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اف 


ندذر رحلٰن 


بسم اللہ الرحمن الرسم 


جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمن 
کی خدمت میں 
بصد ادب و احترام یە حقیر ارمغان علمی پیش ہے ۔ 


گلدستہٴ ہبارے زیبد به نوہارے 


۲ 
9 و 
أ 


بیررررر تیر رڈ رر نتر رٹینیییییتمثی 


پس س مم سی حسم وس شی مس مم عم ع٠‏ ٦ج‏ جفعفنجودفچ بی 


فہرست مندرجات 


انتساب 


مقدمه ؛ تنزیل الرحمٰن 


پیش لفظ ؛ عالیجناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمٰن ٤‏ جج سہریم کورٹ ؛ پاکستارںكل 
دیباے ؛ جناب ڈاکٹر فضل' الےحمن ؛ ڈائرکٹر ‏ صکزی ادارۂ تحقیقات اسلای ؛ پاکستان 


صفحه 
خ 

زٌ 
سی ط 


ہف مس۳ 


گیارھواں ہاب ۔ طلاق کی تعریف 
اقسام ء اھلیت ء شہادت اور تفویض زی 


۳۔ تعریف طلاق ہے ۳۵٣‏ 
م۔ اقسام طلاق ا 
(الف) بە لحاظ کیفیت ۰۲ 

(ب) بە لحاظ تاثیر ۴۹ 

۵۔ تعداد طلاق ہے۳ 
٦‏ اھلیت طلاق ۴ 
ے۹۔- عْل طلاق ے۳ 
۸۔ وقوع طلاق ٣۹‏ 
۹۔ اصالتاً یا وکالتاً ۴۸۴ 
٠٠‏ شہادت طلاق گ۸۰٘ 
۲۴ تاویض طلاق .ح.ے. ۳۹۲ 

بارھواں باب ۔ کن اشخاص کی طلاق 
واقع لە مو 


۲٣.۔‏ کن اشخاص کی طلاق واقع نە ھوگی موم 
٣۔‏ طلاق عالت لشه 
٣‏ ۔ طلاق بجالت مرض الوت 


سے. 8۷8ھ 


جم ۰فض 


أٍْ ے٠۔‏ تھریری طلاق 


صنفحهہ 
۵ ١۔‏ طلاق مکرہ (شخص حبورکی طلاق مم 
٦.۔‏ طلاق مکرہ کا اقرار .... 


سے یم 


سز سس 


تیرھواں باب ۔ رجعت ؛ بینولت صغریٰ 
و بیٹونت گیری (یغلظہ) 


۶۸ء زجعت بس 
۹۔ بینونت صغریٰ ۹۲" 
٠۔‏ بینونت کبریل (مقلّظہ) ا 
١۔‏ غیر مد خوله کو طلاق ۸ھ 
چودھواں باب ۔ خلع و سارأات 
٢١۔‏ خلع کی تعریف ۰ےہ 
۳٣۔‏ خلع کے تعاوقے کی مقدار ۲ء۵ 
۶۳۔ عوض خلع کی نوعیت عے۵ 
۵٥۵۔‏ طلاق بالخلع بلا ذکر عوض ۹ھ 
۹ خلع کا جواز وج اس ی۸ھ 
اہ اھمیت خلع ۰ ے۵ 
۸۔ خلحع یق نوعیت بە اعتبار حکم ےھ 


7 جموعۂ قوائیں اسلام 

صفحهہ صفحهہ 
9۹ ۔ سارات حدم سح ۹۰۲ ۱ ۱ ۱۳ہ تفریق ہہب قیسد ٠+‏ 
.۰ ٣۔‏ خلع و سبارات کا اثر سہرو نفته ہر ٢٠ہ‏ | م۱۔ تفریق بسبب عدم فراھمی نفقہ .... مےے 


پندرھواں ہاب ۔ تفریق بہب اٹھارواں باب ۔ تفریق ہہب 


اساض و عیوب 
۱۔ تقریق بسبب عرض یا عیب  ١٠....‏ اذا و انجار انلام 
۲۔ ققفربق بسبب نامردی ہے مںپ | ۱۳۳۔ تفریق بہب ارتداد شوھر مم 1۹ے 
٣۔‏ تقفریق بسبب جب یا قطع عضو .... مب | م۱۷۔ تفریق بسبب ارتداد زوجە کے 
۳۔ تققفریق بسبب جنون نے مب | ۱۳۵۔ قبول اسلام اور تتسيخ نکاح ... مے 


۵۔ تفریق بسبب جذام و برض  ...._‏ مہ 


ہ۔ تفریق ہسبب مرض یا عیوب کی الیسواں باب ۔ ایلاء ظہار و لعان 


شرائط ء ۹۳۹ پر اہلاء ون و 6ک 
ے۱۔ تفریق بسبب عیب کا اثر ہے ۱٦٦۸۲‏ ےمم۔ ظہار ہے 007 
سولھواں ہاب ۔ تفریق سبب ۸۔ لعان و حم بے 
ظلم و ضرر ۲ 

]۔ قربق ہمبۓ اظلم ۔ت: سن ل3 بیسوان باب ۔ عدت 
۹۔ تفقربق ہسبب ظلم کا اثر ۵٦ا‏ وہں۔ تعریف عدت 7 ۹۳۵ 
سنرھواں بات ۔ تفریق ہبی ۔م۱۔ وجوب عدت - ۴۵ے 
منقودالضخریء قید وعدم فراھمی لفقه ١م:۔‏ مدت عدت وو سب ۹۷ے 


.۔ تفریبق سبب مفقودالحخیری ہس ڑ|ےں ۱ ۲'.- آغاز عدت کی ہہ کٹڈے 


پشفظ 

جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمن 

جج سبریم کورٹ ؛ پاکستان 
س کزی ادارۂ تحقیقات اسلامی4 پاکستان ۓ قوانین اسلامی کا مفید سلسله شروع 
کیا سے ۔ سلسلۂ مذکور میں جناب تنزیل الرحمن صاحب کی ایک کتاب پہلے شائع 
ھوچکی ے ۔ زیر نظ رکتاب اسی سلسله کی دوسریکڑی ہے جس میں اسلامی قانون طلاق 
پر بحث کی گئی ھھ ۔ فاضل مصنف نے قرآن و سنت اور فقہہ یى ستند کتابوں کی 
روشی میں اسلامی قانون طلاق کے مسائل کا جائزہ لیا ہے ۔ کتاب کی افادیت اس 
بات سے بڑھ گئی سے کہ انہوں نے دوسرے اسلامی مالک میں رابج الوقت اسلامی 
قوانین سے بھی استفادہ کیا حے اور جہاں ان کے تنقیدی شعور نے رھہنائی کی ہے انہوں 
ے موجودہ پاکستانی قانون میں ترمیم کی تجاویز بھی پیش کی ہیں ۔ وہ چونکہ مغربی 
اور مشرق علوم دونوں میں دستگاہ رکھتے ہیں اس لۓے ان ک جچی تلی راۓ اھل نظر 
کے لۓ دعوت فکر و تفقہہ کا سامان اپنے اندر رکھتی حے ۔ ان کی رائۓ ے اختلاف 
ممکن هے لیکن ان کے کام نے فکر و نظر کے لۓے جن نی راہوں کی نشان دھی ک 
سے وہ مارے تیزی ہے بدلتے هوۓ معاشرہکو سمت منزل متعین کرتنے میں مدد دے 
سکتی ہیں ۔ جھے امید وائق ہے کہ ان کی خلصانہ حنت کو بنظر استحسان دیکھا 

جائےۓ کا ۔ 


لاھور ایس ۔ اے رحسی 
ہ نوبہر ٦ء‏ 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


دیباجہ 


طبع سم 


وطن عزیز میں نفازِ اسلام کے عمل کی تائید و ترویج کے لئے ضروری هے که 
فوانین اسلام کا وہ ذخیرہ جو عربی زبان میں هے . اردو میں منتقل ھو کر ملک 
کے قانون دان طبقه کے هاتھوں میں پہنچے - ادارہ تحقیقات اسلامی اپنے قیام و 
تالشیس کے اول دن سے اس علمی خسدمت میں مصروف ھ ۔ قوانین اسلام سے 
متعلق بعض انتہائی اھم کتابیں اردو . اور انگریزی میں شائع کی گئی ہیں ٠‏ 
بعض بنیادی کتابوں یا ان کے منتخب ابواب کے اردو تراجم بھی شائع کئے گئے ھیں۔ 
اسی مقصسد کی خاطر اسلامی قوانین کو جدید لباس میں پیش کرنے کیلئے 
مجموعہ قوانین اسلام کا سلسله شروع کیا گیا تھا ۔ جس کے مؤلف جسٹس 
ڈاکٹر تنزیل الرحمن تھے - اس سلسلے کی چھ جلدیں اب تک شائع کی جا 
چکی ہیں - یه سلسله پاکستان میں اسلامی قانون کی ضابطه بندی 
(0008886 )کی طرف ایک اہم قدم ھے . اور اسلامی قانون کی تصبیر 
(۵۵8٥۲م۲٥٥٦۱),‏ اور اطلاق و تنفیذ ( ۵۵6018815 ) کی اس تحریک کی ایک 
کڑی هے جس کا آغاز مسلم ممالک میں ایک مدت تک قوانین اسلام کے 
تعطل کے بعد ترکی میں ( ۱۸۸۲ء میں ) سر مجلة الاعنکام العدليه ۔ کی صورت 
میں هوا- 
مجموعة قوانین اسلام کی دوسری جلد مسائل طلاق ہر مشتمل ھے جسے ھم 
تیسری بار شائع کرنے کی سعادت حاصل کر رھ ھیں - همارے لئے یه امر 
باعث مسرت و افتخار بھی ھے اور موجب تشکر و امتنان بھی که ھماری اس 
کتاب کو تمانون دان طبقے میں بھی پذیرائی نصیب ھوئی اور علماء نے بھی ٭ 


صرف اس کا خیر مقدم کیا . بلکه دینی حلقه کے ایک وفیع ترجمان ماہ نامه بیناتن 
کراچی نے یه تجویز پیش کی کہ ۔ اس کتاب کو ایک مجلس علماء کے سام 
کنیا الہ دا نیت فان کر بل ای کو عقیبت لہ ہیں کال کر 
سرت ٍ 


اس :سے 
علمی و فکری معاونت اور بطور خاص قوانین 


کرنے کی جو کوشش کر رها هے وہ شرف قبول ہا بھی ے - 
دعا ھے کہ الله سبحانہ و تعالی ہماری مخلصانه مساعی کو قبول فرمانے - 


وما توفیقنا الا باللہ - 


کیا جا سکتا ھے کە ادارہ ملک میں اسلامی ظاء کے نفاذ میں 


اندازہ 
اسلام کو ھومی ربان میں منتقل 


یوم الخمیس ۱۹۰ ربیع الاول ۰۵۰٢۱ھ‏ 


_٣‏ دسمبر ۱۹۸۳ء 


ڈاکٹر شیر محمد زمان 


ڈائریکٹر جنرل 


رو ج2 


َ2 
جناب ڈاکٹر فضل الرحمٰن 
ڈائریکٹر ادارۂ تحقیقات اسلای ؛ پاکستان 

اس سے قبل فاضل مصنف کے قلم سے ایک بجلّد (جموسۂ قوانین اسلام جلد :) 
ادارۂ تحقیقات اسلامی کی طرف ہے ملّت اور حکومت کے پیش خدمت ہو چکی ہے ۔ جس 
کی پذیرائی بفضله تعالیٰ بہت اچھی ہوئی عے ۔ خدا کا شکر کہ ہارے علاء روایات 
کے ایک بڑے سربرآوردہ اور عحترم حلقے ے بھی اس کو خوش آمدید کہا ہے اور 
موقر ماہنامہ ” بینات ۶“ نےۓ تو تجویز پیش کی تھی کہ اس کتاب کو ایک جلس علإہ 
کے سامنے رکھ دیا جائۓۓ اور ان کے اتفاق کے بعد اس کو حکومت ملک میں نافذ 
کر دے ے چہرخال اس سے اتنا تو معلوم ھوا کہ ادارے کی مساعی رفته رفتہ انشاءالہ 
کامیاب ہو رھی ہیں ۔۔۔ و اللہ بحق الحق و یھدی السَبْیل ۔۔۔ٴاصل میں یہ کام خود 
علاء کے کرے کا تھا ۔ لیکن ان اکابرین ملت پر اب یه بات واضح ہو رھی ے کہ 
دراصل یە کام کتنا مشکل ہے ۔-۔۔ یعنی اسلامی تعلیات کو تمانونی شکل دے کر ان 
کی بدلتے هوۓ معاشرے پر تطبیق ۔ اور یه کام حض علم روایت کے بل بوتۓے پر 
سرانجام نہیں پا سکتا ۔ بلکہ اس کے لۓ موجودہ علوم میں دسترس اور معاشرے کے 

تغیرات میں بصیرت از بس درکار ھیں ۔ 
اب اس سلسلے کی دوسری جلد حاضر ھے جو طلاق اور رشتۂ زوجیت کے ختلف 
طریقہ ہائےۓ فصل و انفصال ہے متعلق سے ۔ ان مشکل مسائل پر فقہاء اسلام نے جن 
ختلف نقطہ ہاۓ نظر سے بجئیں فرمائی ہیں ان کی جامعیت بھی قارئین کے سامنے کھل 
کر آ جا گی ۔ شکر اللہ سعیھم ۔ اور جس قدرت ذھنی سے جناب تنزیل الرحمٰن ے ان 
پر جرح و تعدیل کی عے اس ہے فاضل مصنف کی علمی اور فکری قوتوں کا اندازہ بھی 
بخوی هو جاتا ہے ۔ جزاء اللہ الجزاء الا و فول ۔ کئی مقامات پر مصنف تے فقہاء سے 


ی جموعذ قوائیں اسلام 
اور کئی جگھ پر رای الوقت قانون سے اختلاف کیا ہے اور اسی بنیاد پر تدوین قانون 
اسلامی کی کوشش کی ہے ۔کئی ایک مقامات۔۔۔ بالخصوص طلاق ثلائہ یا طلاق مغلظه 
کے مسئلہ پر فاضل مصنف کے فقہی استدلالات ہے میرا ذاتی اختلاف ہے ۔ لیکن آپ کے 
پیش کردہ مسشئلہ کے حل سے جھے مکمل اتفاق ھے ۔ اس مسئلہ کے حل پر آپ نے 
من کتاب میں اور پھر مقدمہ کتاب میں بھی جو توضیح پیش کی ہے وہ مارے 
بدلتے ہووۓ معاشرے کی ضروریات کے لیے بہت مناسب هے ۔ ہو سکتا ھے کہ بعض 
اصحاب کػو ان کے فقہی استدلالات یا مسئلہ کے حل سے اتفاق یا اختلاف ھو؛ لیکن 
ایک مفکر کے نزدیک پوری تحقیق اور غور و فکر کے بعد دیانتداری ے ایک وقت 
پر حو راۓ قائم ھو؟نوھی اس کا ره اجتہاد ھوتا ہے ۔ ایک مفگر کو دوسرے ے 
اختلاف راۓےۓ هو سکتا ے لیکن اس کی تنقیص نہیں ہوئی چاہے ۔ اور سب کا فیصله 
بالآخر ملت کا اسلامی ضمیر (اجاع) کرتا ہے ۔ 

میں امید کرتا هوں کە اس کتاب کو اھل علم حضرات بالعموم اور علإء روایت 
اور قانون ساز ؛ ارکان عدليه اور وکلاہ بالخصوص مفید پائیں کے ۔ 

فضل الرحی 
ڈائرکٹر 

مورخه ۱۱ پروری ے۱۹۹ع ادارهۂ تحفیقات اسلامی ؛ راولپنڈی 


چی۷ 
ہمہ 

نومبر ۳ہع کا ذکر ھے۔ میں چیف جسٹس پاکستارن ؛ عا ی جناب جسٹی 
اے۔ آر کارنیلیس صاحب کی خدمت میں حاضر تھا ۔ چیف جسٹس صاحب نے فرمایاکه 
ھالسبریز لاز آف انگلینڈ (0ص18۸ع0 ئ ہ 14٦5‏ ہ'تعداحائلة1) یىی طرح اسلامی قوانین کا 
ایک بجموعہ تب هونا چاهیے ۔ اور 

میں ۓ یه جانا کە گویا یہ بھی میرے دل میں ہے ۔ 

غیر منقسم ہندوستان کے مسلانوں کی ساری جد و جہد آزادی اس مقدس مقصد 
کے حصول کے لۓ تھی کم سسلانان ھند کو ایک ایسا خطۂ ارض مل جاۓ جہاں 
وہ قرآن و سنت کے قوانین رای کر سکیں -۔۔۔ پاکستان بن گیا مگر اس خطۂ ارض میں 
قرآن و سنت کے مطابق قانون سازی کا کام ”قرارداد مقاصد “ سے آگے ئە بڑھ سکا۔ 
نه حکومت وقت اور نہ کسی جاعت نے موجہ قوانین کو قرآن و سنت کے مطابق 
ڈھالنے کا کام سر انجام دیا اور نہ ہی آئندہ بناۓ جائنے والے قوانیق کو اسلامی 
نقطۂ نظر سے جانھنے کے لی ےکس یکمیشن یا اتھارٹی کا قیام عمل میں آیا بلکە جوں جوں 
وقت گزرتا گیا خود '' نظریۂ پاکستان ٠“‏ ھی غبار آلود ھوتا گیا ۔ ایک طرف حکوىت 
اور سیاسی جاعتیں تھیں جن کے ارکان سیاسی جوڑ توڑ میں مشغول رھتے ۔ دوسری 
طرف علإاع کرام ؛ جدید تعلم یافته طبقه اور عوام الناس تھے ۔ علاء کرام اپنے فرسودہ 
نظام تعلیم اور مغصوص ذھنی تربیت کے سبب اس عظم کام سے عہدہ برآ نہ ہو 
سکتے تھے ۔ اس لۓ انھوں نے اسی میں عافیت سمجھی کہ صرف حکومت پر اسلامی 
قانون بناۓ کی ذمه داری ڈال کر علمی سطح پر خود کوئی عملى اقدام نہ کیا جاۓ۔ 
جدید تعلم یافتہ طبقه کی اکثریت اسلامی قانون کو ازمنۂ قدع کی یاد گار سمجھ کر 
اور عہد حاضر کے لیے ٭ ناقابل عمل ؛““ قرار دے کر مطمئن هو بیٹھی تھی ؛“ اور 
سادہ لوح عوام نعرہ بازی کا شکار تھے ۔ 


27 مجموعۂ قوائیںں اسلام 
صدر ایوب کی حکومت کو بہر حال یہ افتخار ضرور حاصل ےہ کہ اس نۓے 
ایک طرف ادارۂ تحقیقات اسلامی کی بنیاد رکھی اور اسلامی تعلیات کو قانونی شکل 
دے کر موجودہ معاشرہ پر تطبیق کا اہم کام اس کے سپرد کیا اور دوسری طرف 
اسلامی نظریه کی مشاوری کونسل کا قیام عمل میں آیا تاکہ موجہ یا آیندہ قوانین 
پر اسلامی نقطۂ نظر ہے ہے لاگ راۓ دی جاسکے (یه ذمه داری پہرحال متعلقه افراد 
کی ہے کہ وہ کس حد تک اپنے مل فرائض سے عہدہ برآ ہوتے ہیں) ۔ 
ہیں ان حالات کے چٹ تظر |ایکے عرصه سے اس بات کا متمنی تھا که 
اسلامی قوانین کو جدید انداز میں مدون کیا جاۓ ۔ چیف جسٹس صاحب کے اس 
ارشاد ےۓ میری اس دیرینہ خواہش کے لیے مہمیز کا کام کیا ۔ انھوں نے فرمایا: 
”'عدالتوں میں جب کبھی کسی مسئلہ میں گہرائی میں جانے اور اس مسثلہ 
ہے مالہد اور ما عليه کو معلوم کرتۓے کی ضرورت لاحق ہوق ہے تو 
ہمارے پاکستانی وکلاء بڑے اطمینان اور ے فکری ہے '”' ھالسبریز 
لاز آف انکلینڈ “۶ اور ” ام یکن جورس پروڈنس“' سے ہے تکان حوالے 
پی شکرتے چلے جاتے ہیں ۔ لیکن ایسا شاذ ھی ہوتا ے کہ متعلقہ سثله 
پر اسلامی نقطہۂ نظر سے بھی روشنی ڈا ی جاۓ ۔ آخر ہارے وکلاء 
اسلامی قانون؛ اس کے اصول اور احکام جاننے یکوش شکیوں نہیں کرے ؟““ 
میں چیف جسٹس صاحب کی خدمت میں یه بات عرض نە کر سکا که انگریزی 
نظام تعلیم ے کالجوں اور یونیورسٹیوں میں کون سا اسلام باق چھوڑا ے جو وهاں 
کے فارع التحصیل قانون کے میدان میں انگریزی اور اسیک نقطه هاۓ نظر پیش 
کرے کے ساتھ اسلامی نقطۂ نظر بھی پیش کر سکیں (اور آج اتنا عرصہ گزر جاانۓ 
کے باوجود کم و بیش وھی صورت برقرار ھے) ۔ 
میں تے چیف جسٹس صاحب سے تو کچھ نە کہا مگر ان کے کمزہ سے دل میں 
یه عزم لے کر ضرور اٹھا کد اس کام کو انجام دی کی مقدور بھر کوشش ضرور 


اہ 7 نے - ۰ :3 ٦ ١‏ 
کروں گا ۔ گھر آ کر مسلسل کی راتوت اور دنوں کے غور و فکر کے بعد ان اہم 


معدمهہ ۳۰.۳ 


موضوعات پر مشتمل ایک خاکە تیا رکیا جن سے متعلق قرآن و سنت اور مستند کتب فقه 
کی روشنی میں اسلامی قانون (احکام) کا مجموعہ تیا رکیا جانا از بس ضروری تھا۔ اگرچە 
میں یە بات جانتا تھا کە میرے لیےاپنٔی پیشه ورانه مصروفیات اور علم یکم مائگی کے 
باعث تن تنہا اس عظم کام کو انجام دینا غیر مکن نہیں تو ے انتہا کٹھن اور مشکل 
ضرورے ۔ لیکن میری مشکل پسند طبیعت نانمکن کو ممکن اور دشوا رکو آسان بناۓ 
پر کل ھوئی تھی ۔ اور بالآخر میں نے دسمبر ۹۹۳ ۱ع میں اس عظم کام کی داغ ہیل 
ڈال دی ۔ لیکن اس کے ساتھ ھی ایک مسثئله اور در پیش تھا ۔ وہ یہ کہ پاکستان 
میں کسی ایسے ادارے سے رابطہ قائم کیا جاۓ جو اس عظم کام میں مستقل مزاجی 
کے ساتھطباعت و اشاعت میں تعاون کے لۓ آمادہ هو ۔ حدود روابط اور کمی“ٴ معلومات 
کے اعتراف کے ساتھ ؛ جھے پاکستان میں کوئی ایک بھی ایسا علمی ادارہ نظر نە آیا 
اٹ باللیە غیر تجاریق بنیادوں پر اسلامی قوانین کے ایک ایسے جموعه کی طباعت و اشاعت 
کا ذمہ لے جو کسی ایک فقہی مسلک کا پابند نہ ھو۔۔۔۔۔ خوش قسمتی ہے میں نۓ 
اس بات کا ذکر اپنے کرم فرما جناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمن صاحب ؛ چچ 
سرع کوزٹ ؛ پاکسٹان سے کیا ۔ جسٹس صاحب تے مجھے ادازۂ تحقیقات اسلمی ی 
طرف رجو عکرتۓ کا مشورہ دیا چنانچہ جب میں نے اس کا ذکر حترم ڈاکہُوفضل الرحمن 
صاحب ؛ ڈائرکٹر ادارۂ تمحقیقات اسلامی سے کیا تو موصوف نے پاکستان کک اھم اور 
قومی ضرورت کے پیش نظر اس خیال کو بہت سراها اور هر مکن تعاون کا یقین دلایا۔ 
چنانچہ میں نے اللہ کے بھروسے پر اس کام کو کرنے کی ذمە داری قبول کر ی کە 
میں کراچی میں اپنی پیشه ورانہ مصروفیات کے على الرغم ایک بجموعۂ قوانین اسلام 
قیار کروں اور ادارۂ تحقیقات اسلامی اس کو جلد وار شائع کرے ۔ 

چنانچہ مارچ ؛ مہو رع میں قوانین اسلام کی ترتیب نو اور تدوین جدید کے 
عظیم کام کا باقاعدہ آغاز کر دیا گیا ۔ کام کی ابتداء شخصی قوانین (عائلی) سے کی کئی ۔ 
اس کے چند اسباب تھے : 


١۔‏ ایک مہذب معاشری زندگ میں عائلی قوانین کی اھہمیت وضرورت دوسرے 


س. جموعة قوانیںں اسلام 
قوانین کی بە نسبت زیادہ ے ۔ 
ہ۔ پاکستانں میں مسلانوں کی عائلی زندگی ہے متعلق اسلامی قوانین (چند 
مستثنیات کے علاوہ) راۓ هیں ۔ 
م۔ عدالتوں میں شرع اسلام کا یہ حصہه (چند مستثنیات کے علاوہ) نافذ العمل 
ہے اور عدالتوں میں ایک مستند مجموعہ کی ضرورت کا احساس پایا جاتاے ۔ 
ہ۔ وکلاہ اور عدليهہ کے بیشتر ارکان عرق زبان ے ناواقفیت کے ہب اصل 
ماخذ سے رجوع نہیںکر سکتے۔ بناء بریں ان کو انگریزی ترجموں یا غیر 
مسلم مؤلفین کی کتابوں پر انحصار کرنا پڑتا ھے ۔ وہ بالعموم احکام شرعی 
کی غرض و غایت ؛ اسباب و علل اور مآخذ معلو مکررے میں خاصی دشواری 
حسوس کرتے ھیں ۔ 
خدا کا لاکھ لاکھ شکر ے کہ مجموعۂ قوائین اسلام کی پہلی جلد جو نکاح ؛ 
مہر اور نفقۂ زوجہ کے احکام ہے متعلق دس ابواب پر شتمل ے؛ جولائی ۱۹۵ع 
میں منظر عام پر آ گئی ۔ اب جلد انی آپ کے ہاتھوں میں ہے ۔ یہ جلد طلاق کے احکام 
پر مشتمل ے ۔ اس کو بھی (گیارہ لغایت بیس) دس ابواب میں تقسیم کیا گیا ہے : 
گیارھواں ہاب : 
یه باب طلاق کی تعریف؛ اقسام ؛ اھلیت؛ تفویض اور شہادت سے متعلق ہے ۔ 
میں نے شہادت طلاق کے ضمن میں شیع فقہاء کے اس نقطۂ :نظر سے اختلاف 
کیا ےکە طلاق بغیر شہادت واقع نہیں ہوقی ۔ اس بارے میں جمہور فقہاء کا مسلک 
کہ طلاق کے وق تگواہ قائ مکر لینا مستحب ہے نەکہ واجب؛ صحیح معلوم ھوتا ے۔ 
بارھواں باب ٭ 
اس باب میں جن حالتوں میں طلاق واقع نہیں ہوتی ان سے بحث کی کئی هے ۔ 
اس ضمن میں طلاق حالت نشه اورطلاق کات ھی کی سر نت وو ا قبول نہیں کیا 
گیا ھے۔ میں نے بحٹث کے بعد | مه ثلائہ اور شیعه فقہاء کے مسل ک کو صواب سے قریب تر 


متدمه ۲۴۰۵ 


پایا ۓ اور اسی بنیاد پر قانون سازی کی ہے ۔ طلاق بجالت مض الموت میں دوسرے 
بذاتے آکز ہے اعتلاف کرنے ہوئۓ حنفيه مسلک کو اختیار کیا ہے ۔ 
تبرھواں باب : : 

یہ باب طلاق رجعی؛ طلاق بائن اور طلاق مغلظد ہے متعلق مم ۔ اس باب 
ہیں تحفصیل بت :و تڑے کے بعد اھة اربعہ کے اس نقطۂ نظر کو تسلم کیا گیا ےکە 
تین طلاق بلفظ واحد یا بوقت واحد تین ھی واقع ھوں گ ۔ 

منجملہ ان اہم مسائل کے جن پر مت نکتاب میں مفصل بحثئیں کی گی ھیں؛ طلاق 
متّلظہ یا طلاق بالثلات کا مختاف فی مسئله بھی ے ۔ چہاں تک احادیث نبوی و آثار 
صمخابةہ کا تعلق ےہ “ یہ حقیقت ثابت شدہ ےک ان احادیث نبوی اور آثار صحابہ کی 
روشنی میں جو اس۔مسئله میں روایت کی جاتی هیں اور متن کتاب میں بھی بیان ک 
گئی ہیں؛ امت مسلمہ (شیعه حضزا تکو چھو ڑکر) تین طلاق بلفظ واحد یا بوقت واحد 
کے وقوع کی قائل اور اس کی تنفیذ کے حق میں رھی ہے ۔ ظاہر ےکہ قانون حعض 
اپنی حکمی یا جبری قوت کی بناء پ رکسی ملک کے عوام کے لےقابل قبول نہیں هوا کرتا 
بلکە قانون میں ایک اخلاق روح هو ۓ جو اپنے انذر جاذبیت اورکشش رکھتی ے 
اور لوگوں میں قانون کی پیروی کا جذبہ ابھارق ہے ۔ٗ لہذا اسلامی قانون سازی کے 
لۓجہاں معاشرہ میں سرعت سے رونما بھوے :وا ی تبدیلیوٴں کے تحت مسل|نوں کی معاشرتی: 
زندی کو ایک صحیح اور معیْن سمت دینا ضروری ے وہاں شرعی پہل و کو بھی پیش 
نظر رکھنا لازہی ہے ۔ نانچہ' اس صورت حال کی موجودگ میں اسلامی تعلیات کو 
اس انداز میں قانونی شکلٴ دینا ےہ کہ فی الاصل وہ قانون قرآن و سنت سے متصادم نهھ 
عغو اور معاشری بمبود کا مقصد بھی حاصل :ہو جاۓے۔ طلاق بالٹلاث کے سمثلة مین 
اس بارے می ںکوئی اختلاف نہیں کەہ اس طرح طلاق دینا خلاف سنت ہے اور بدعت ے۔ 
طلاق دی ےکا احسن طریقہ وھی ےہ جس کی تعلیم حضور صلى اللہ عليه وسلم نے دی ہے - 

بد قسمتّی سے هھند و پاکستان کے مسلان ایک عرصہ سے تین طلاقیں بیک وقت 
دینے کے عادی چلے آرے یں بلکە تین طلاق ہس ےک مکو طلاق ھی تصور نہیں کرے۔ 


۳۳ جموعه قوائیں اسلام 
یه صورت بالا تفاق سنت کے خلاف اور معاشرق بہبود کے بھی خلاف ہے۔ تاھم تین 
طلاقوں کا واقع هو جانا بھی ثابت ہے اور اس پر برابر عمل بھی ھوتا رھا ے۔ ایسی 
صورت میں موجودہ پاکستانی معاشرے کے لیے اس مسئلےکا اس ہے بہت رکوئی حل سمجھ 
میں نہیں آتا کھ حکومت !''طلاق احسن؟؛ کی بنیاد پر قانون بناۓ لیکن قانون میں اس 
کی صراحت ھونی چاہ ے کہ اگر کوئی شخص تین طلاق بیک وقت دے دے تو قائون 
کے نؤڈیک وہ طلاقیں :ثافڈ قرار دی جائیں گی۔ لیکن ام طریقة پر ظطلاق دنا ستوجب 
سزا ہوگا۔ اسی طرح طلاق جوں ھی دی جاائے ا سکو واقع قرار دیا جاۓ؛ نہ کہ اس 
کا وقوع چیرمین کو نوٹس دینے اور نوے دن گذرۓ پر موقوف ہو ۔ البته طلاق 
کے بعد اگ رکوئی شخص طلاق کی اطلاع نہیں دیتا (جس کا مقصود دراصل حکومت کے 
قائم کردہ ادارےکو مصالحت کا موقع فراھم کرنا ے) تو وہ سزا کا مستوجب قرار 
دیا جا سکتا ے اس لیے کہ اس کا اطلاع نە دینا شرعی مصالح کے خلاف ہوکا ۔ 
جودھواں باب ی 

یہ باب خلع ہے متعلق عے ۔ خلع کے مسئلے میں مارے ملک می ںکوئی قانون 
موضوعہ موجود نہیں اس لیے خلع اور اس کے متعلقہ مسائل کو قانون کی شکل میں 
منضبط کر دیا گیا ہے جس کی بنیاد پر پاکستان میں قانون بنایا جا سکتا ہے ۔ 
بندرھواں باب تا سترھواں باب ع 

ان ابواب میں عورت کے حق طلب تفریق سے متعلق تفصیل کے ساتھ بجئیں ک 
کئی ہیں ۔ چنانچہ مرد کے ظلم و ضرر ؛ عیوب و ام اض ؛ مفقودالخبری ؛ قید و عدم 
فراہمی نفقه کے سبب عورت مد ے بذریعه عدالت تفریق حاصل کر سکتی ہے اور 
عدالت ظلم کو دفع کرنے کی غرض سے نکاح فسخ کرنے کی نمجاز ہے ۔ ‫ 
اٹھارھواں باب ۔ 

یه باب ارتداد اور انکارو قبول اسلام کی بناہ بر فسخ نکاح کی بحث پر مشتمل ےہ ۔ 
الیسواں باب ۔ 

اس باب میں ایلاہ ؛ ظہار اور لعان کے سبب فسخ نکاح ہے متعلق بحث کی گئی عے ۔ 


متقدمهہ 
بیسواں باب ٠‏ 
یہ باب عدت کے احکام سے متعلق ہے ۔ 

مذکورہ بالا دس (.) ابواب کے تحت احکام طلاق کو دفعه وار رتب کرے 
بطور تشریج حنفیه؛ مالکیہ؛ شافعیہ؛ حتبلیه؛ جعفریە؛ زیدیه اور ظاھریه وغیرہ مکاتیب فکر 
کے نقطہ ھاۓ نظر پیش کے گئۓے ہیں ۔ یہ احکام کتابالقہ ؛ احادیث نبوی ؛ آثار 
صحابہ اور معتبر کتب فقہہ ہے اخذ کے گۓے ہیں جن کے جابجا حوالے بھی دے گۓ 
ہیں ۔ تقابلی مطالعے اور جدید رجحانات سے واقفیت بہم پہویچاے کی غرض ہے مالک 
اسلامیة میں راخالوقت متعلقه قواتین کے تفصیلى اقتباسات بھی پیش کیۓ گئے یں ۔ 
ساتھ ھی پاکستان میں را جالوقت احکام طلاق کا بھی جائزہ لیا گیا ہے ۔ بعض مسائل 
سے متعلق پاکستان کی اعلول عدالتوں کے فیصلے بھی زیر غور لاۓ گۓے ھیں اور جہاں 
کہیں قانوں 'اغذالوقت اور شرعی قانورں میں تصادم حسوس کیا گیا ے اس کی 
نشان دھی کرتے ھوۓ قوانین نافذالوقت میں مناسب ترمم کی تجاویز بھی پیش کی 
گئی هیں (البته تحقیق ؛ نا اور تجاویز ى نوعیت بالکل ذاتی اور انفرادی ہے ۔ غورو 
فکر کے بعد میں ج وکچھ سمجھا ہوں اور جس نتیجے پر پہونچا ھوں بیان کردیا ے) ۔ 

یہاں یه اظہار بھی ضروری معلوم ہوتا ے کہ میں نے مجموعۂ ہذا میں فقہی 
تسائل تی اعتقادی جوابات دیتے لے بجاۓ اس اس تی کوشتن گی ہے کہه مباحت ہے 
پیدا ھوے والے اھم سوالات کو مدلّل اور فکر انگیز پیرایہ میں واضح کردوں ! 
کیونکہ یہ میرا ایقان ے کہ اگر اسلام کو بیسویں صدی کی مسلم سوسائٹی میں ایک 
جان دار اور فعال قوت کی حیثیت سے اف ذکرانا ہے تو ایسا کرئنا اگزیز ہوگا۔ اور اگر 


میں اپنی ا سکوشش میں کامیاب ھوگیا هوں: تو یە میری عین خوش قستی هو ۔ 


دیگر مذاہب اور مغری مالک میں طلاق کے قوائین : 

نکاح و طلاق کے مسائل کسی قوم کی اجتاعی زندگ میں سنگ بنیاد کی حیثیت 
رکھتے ہیں ۔ نا مناسب نہ ھوکا اگر یہاں یھودی ؛ عیسائی اور ھندو مذاہب نیز مغربی 
مالک کے رایؿالوقت قوانین کا ایک سرسری جائزہ لیا جاۓ تاکہ زمانۂ حال کے قوانین 


7 جموعۂ قوائیت اسلام 
طلاِق اور اسلامی قانون طلاق کے تقابل مطالعے ہے اسلامی قانون کی سربلندی اور 
ابدیت کا دعوعل ثابت کرئے میں آسانی هو ۔ 
شریعت یپودیہ ‏ 

شریعت یہودیە میں طلاق کی عام اجازت ہے ۔ البته عورت کے لیے صرف مد 
کہ زناکار ثابت ہوتۓ کی صورت میں طلب تفریق کا حق بے ۔ طلاق کے بعد مد اپنی 
زوجه سے دوبارہ نکاح نہیں کرسکتا جب تک کہ وہ کسی دوسرے مد سے نکاح 
کرکے دخول کے بعد اس ہے تفریق حاصل ئەکرلےیا وہ خود اے طلاق دے دے 
یا مس جااۓ ۔ اسلامی قانون میں طلاق رجعی میں رجوع اور طلاق بائن ایک یا دو کی 
صورت میں از سر نو نکاح کرنے کے جو احکام پائۓۓ جاتے ہیں؟ شریعت یہودیہ میں نہیں 
ملتے ۔ اسی طرح اسلام میں عور تکو جن متعدد اسباب و وجوہ کی بناء پر طلب تفریق 
کا حق دیا گیا ے وہ اسلامی قانون طلاق کی برتری کا بین ثبوت ہیں ۔ 
هندو ہذھب : 

عام ھندو مذھب طلاق کے نام سے آشنا نہی ںکیونکہ هھندو نقطۂ نظر کے مطابق 
نکاح شوھر و زوجہ کے درمیان ناقابل تنسیخ ہے لہذا کسی فریق کو بھی طلاق کی 
اجازت نہیں حیلکھ مہہ کا زوچد ہے ات رک غعاق کو ینا یا نی ایک کا گنی 
زنا ھوا بھی فسخ نکاح کا موجب نہیں مگر اب ھندؤوں کے قانون میں بھی طلاق کا 
حق تسلمم کر لیا گیا ے ۔ 
عیسائی مذھب : 

عیسائی مذھب نکاح کو ناقابل انقطاع تصور کرتا ے لیکن بالآخر مجبور ھوکر 
یه قرار دیا گیا که فریقین میں سے کسی ایک کا مرتکب زنا هونا علیحدگ کا موجب 
ہو سکتا ے مگر یہ ”' علیحدگ ؛ محض جسانی ہوگی ۔ رشتۂ نکاح بدستور قائم رھ گا؛ 
کیونکه '' جے اللہ نے جوڑا اہے آدمی جدا نہ کرے؛۔ بالفاظ دیگر زوجین میں ے 
کسی ایک کو نکاح انی کی اجازت نہ وگ بلکه وہ بقیه عمر ” ازدواجی زندگ؛' ے 
حروم رہیں کے ۔ جس کا لازمی نتیجہ یه ھوا که بد اخلاق اور حرام کاری کو کھلی 


متدمهہ 


چھٹی مل گئی ۔ اس موضوع پر ''چرج+؛ اور ' اسٹیٹ ٠۶‏ میں زبردست آویزش ہوئی 
اور عیسائی چرچ دو گروھوں میں بٹ گیا ؛ ایک روم نکیتھولک اور دوسرا پروٹسنٹ؛ 
ایک وہ جو ازدواجی تعلق کو ناقابل انقطاع تصو رکرتا ے اور دوسرا قابل انقطاع ۔ 
انکستان ٭ ۱ 
اپنے ابتداتی عہد میں انگلست:ن میں ازدواجی معاملات ہے متعلق قانون کلیتا کلیسائی 
تھا ۔ بالخصوص جب ہے پاپاۓ روم کو اعلیل ترین کلیسائی اختیارات حاصل ہوئۓ ؛ 
کلیسائی عدالتیں ازدواجی معاملات میں کلیسائی قانون کے مطابق فیصلے دی تھیں ۔ 
ایک عیسائی نکاح ناقابل فسخ تھا ۔ البته بعض معاملات میں طلاق جو جدید عہد کی 
عدالتی تفریق کے مترادف ےے ؛ مکن تھی ۔ ھنری هشمم ۓے اپنے زماۓ یعنی سولھویں 
صدی میں جو اصلاحات افذ کیں ان کا کلیسائی عدالتوں پر کوئی خاص اثر نە پڑا۔ 
چنانچہ طلاق ٤‏ جس کو عدالتی تفریق کہنا زیادہ مناسب ھہوگا ؛ پارلیان سے نجی ایکٹ 
کے ذریعه حاصل کی جا سکتی تھی ۔ اس کا طریقۂ کار یہ تھا کہ اگر کوئی عورت یا 
مرد طلاق چاہتا تھا تو ملک کی پارلمان مخصوص طور پر اس معاملے ہے متعلق ایک 
قانون منظور کیا کری تھی ۔ انگستان میں یه صورت ےہ ۱ع تک برقرار رھی اس 
سۓ قبل گزشتہ ڈیڑھ سو سال میں انگلستان کی 'پارلمان نے مم پرائیویٹ ایکٹس آف 
پارلیان کے ذریعہ طلاقیں منظور کیں ۔ لیکن یہ طریقۂ کار بہت پیچیدہ اور گراں تھا ٤‏ 
جس سے صرف دولت مند افراد هی فائدہ اٹھا سکتے تھے ۔ 
انگلستان میں عدالّی ذریعه ہے تفریق حاصل کرئنے کا اختیار سب سے پہلے 
قانون معاملات ازدواج (٥٤ش‏ 25٥05صج)‏ آن”ہ-0585) جریهە ؛“ ے۸ ١ع‏ کے تحت دیا 
“ گیا۔ اس کے بعد متعدد ترمیعی اور ضمنی قوانین بتائۓ گۓ جو ء۱۹۲ ع میں سرع کورٹ 
آف جوڈی کیچر (کنسا لیڈیشن) ایکٹ ؛ ۵ع کے تحت جع کر ڈرے کٹ ۔ یه 
جموعۂ قوانین ۹۰ع تک نافذ رھا ۔ آج کل انگلستان میں قانون معاملات ازدواج 
ایکٹ ٤‏ ۰ع نافذے ۔ 


چونکہ عیسائی مذھب کی رو سے نکاح اقابل فسخ ہے اس لیے زماۓ کے تقاضوں 
ر خ 2 


۰۰ جموعۂ قوانیں اسلام 


ہے جبور هو کر مسیحی کلیسا کو بالآخر ایک نیا طریقہ نکالنا پڑا اور وہ یه کەه 
اگر کوئی شخص درحقیقت نکاح کا انفساخ چاھتا تو وہ یہ کرتا کہ کلیسائی عدالت 
کے سامنے نکاح کے کالعدم قرار دے جائے کا دعویٰ کرتا جس کے تحت يە قرار دیا جاتا 
کہ نکاح باطل تھا ۔ گویا اس کا عدم و وجود برابر هو جاتا ۔ اور اس طرح زوجین 
کو ایک دوسرے سے نجات مل جاتی ۔ ے۱۸ ع کے ایکٹ کے تحت نکاح کو کالعدم 
قرار دینے ہے متعلق قانون کو برقرار رھنے دیا گیا۔ علاوہ ازیں مذکورہ ایکٹ میں چند 
ایسی صورتوں کا بھی تعیٔن کر دیا گیا جن کی بناء پر اس فریق کو جو طلاق کا 
خواہش مند هو ٴ طلاق طلب کرنے کا حق حاصل هو گیا ۔ 
جن صورتوں میں نکاح ق نفسه باطل قراردیا جا سکتا تھا وہ حسب ذیل تھیں : 
١۔‏ جب کہ سد یا عورت پہلے ھی سے شادی شدہ هو اور اس کی بیوی یا 
شوھر (جیسی بھی صورت ھو) زندہ ہو اور وہ سابق نکاح قائم ہو ۔ 
+۔ جب کہ اس شخص کی ؛ جس کے ساتھ نکاح ھوا ہو ؛ شناخت میں غلطی 
ہو کئی ہو ۔ 
م۔ جب کہ کوئی فریق بعد تحقیق پاگل پایا گیا هو ۔ 
مہ جب کہ فریقین کے درمیان بوجہە قرابت حرمت حرمہ ھو۔ 
ت۔ جب کہ نکاح کی ضروری رسوم ادا نہ کی کی ھوں ۔ 
ہہ جب کہ کوئی فریق کم عمر هو۔ 
ے۔ جب کہ نکاج فرضی ہو ۔ 
انگریزی قانون کے تحت حسب ذیل صورتوں میں نکاح کو فاسد (٥[۵٥4ذ٥۷)‏ 
قرار دیا گیا : 
١۔‏ جب که کوئی فریق نامرد هو اور جاع ناممکن ہو ۔ 
ہہ جب کہ فریق ثانی کے عمداً انکار سے تعلق زنا شوئی ک تکمیل 
(ہچفتصدحہ ٤ہ‏ ہ٤٥۵‏ اکرد٥ہع)‏ نہ ہوئی هو ۔ 


۳ہ جب که عورت کسی اور شخص سے حاملہ ہو ۔ 


معدمهہ 


مہ جب کہ نکاح دھمی ؛ خوف یا دباؤ سے ھوا ھو۔ 

ن۔ جب که بوقت شادی کوئی ایک فریق نشے میں ہو ۔ 

آخری دو صورتیں پہلے باطل قرار پاتی تھیں لیکن آج کل انھیں فاسد سمجھاگیا ے ۔ 

دراصل انگلستان کے قانون میں نکاح کو کالعدم قرار دی کی جن صورتوں کو 
وقتاً فوقتاً قانوئی حیثیت دی گئی ہے ان میں رد و بدل ھوتا رھا ہے ۔ یہ رذ و بدل نه 
صرف ان وجوہ میں اضافے کی شکل میں ھوا بلکہ اس شکل میں بھی ھوا کہ جس وج 
کے سبب نکاح باطل قرار دیا جاتا تھا ٤‏ اس کے بجاۓ فاسد قرار دیا جانۓ لگا ۔ 

باطل اور فاسد نکاحوں میں اثرات اور نتاٌج کے اعتبار سے یہ فرق رکھا گیا کھ 
باطل نکاح کے بارے میں یه قرار دیا جاتا کھ وہ نکاح منعقد ھی نہیں ھوا۔ اور 
زوجین کے درمیان ابتداء ھی سے کوئی ازدواجی رشته ؛ تعلق یا درجە حاصل نە تھا ۔ 
جب کہ فاسد نکاح کی صورت میں وہ نکاح جائز اور قائم سمجھا جاتا؛ اس وقت تک 
کے لیے جب تک کہ زوجین کی زندگی میں اس کے کالعدم کرائے کی ڈگری حاصل نہ 
کر ی جاتی۔ نتیجے کے طور پر جو ڈگری باطل نکاحوں میں دی جاتی وھی فاسد نکاجوں 
میں دی جاتی تھی ؛ لیکن جو امور فاسد نکاح کی صورت میں دوران ثکاح وقوع پذیر 
هو چکے تھے وہ اس ڈگری ہے غیر متاثر رھتے تھے ۔ ایک دوسرا فرق باطل اور فاسد 
نکاحوں میں یہ تھا کہ نکاح کے باططل هو ۓ کا دعویٰ کسی فریق یا فریقین کی موت 
کے بعد بھی کیا جا سکتا تھا ٤‏ جب کہ فاسد نکاحوں میں ایسا دعویٰ ے اثر ثابت 
هو سکتا تھا ۔ 

فاسد اور باطل نکاحوں کی صورت حال نۓ انگلستان کی عدالتوں میں دشواریاں 
اور پیچیدگیاں پیدا کیں اس کا اندازہ جی۔ سی۔ چشائر یکۃ'ب پرائیویٹ انٹرنیشنل لا 
(چھٹا ایڈیشن) کے صفحه ہےم پر مندرج اس قول سے لگایا جا سکتا ےکہ ''ابھی 
تک پرائیویٹ انٹر نیشنل لاء کے میدان میں نکاح کے کالعدم قرار دینے سے متعلق 
انگریزی عدالتوں کے فیصلوں ے وسیع اور عام اصولوں پر مشتمل کسی ءبوط نظام 
قانون کو مصرح طور پر پیش نہی ںکیا ے ۔ اس انتشار کا ایک اور ہب یه ےک 


رھ مجموعۂ قوانیںں اسلام 


انگریزی قانون ان وجوہ و اسباب کی بناء پر تکاح کالعدم قرار دیتا ےہ جو طلاق کی 
وجوہ ھونی چاھئیں تھیں۔ اس دوران میں وقتاً فوقتاً جو قانون سازی کی گئٔی ہے اس نۓ 
اس شعبہ کے ے ڈھنگے پن (٥٭٥*8٥101)‏ میں اور اضافه کر دیا ے ۔)؟ 

انگلستانی عدالتیں حسب ذیل وجوەہ کی بناء پر طلاق دے سکنتی هیں : 

١۔‏ شوھر یا بیوی نے نکاح کے بعد زنا کا ارتکاب کیا ھے ۔ 

إ۔ درخواست طلاق پیش کرئتے سے س سال پہلے سے درخواست گزار کو فریق 

انی نے چھوڑ رکھا ے۔ 
۔ نکاح کے بعد ہے درخواست گزار کو ظلم و ستم کا شکار بنا رکھا ے ۔ 
م۔ درخواست پیش کرتے سے پایچ سال قبل سے شوھر یا زوجہ پاکل ے۔ 
اور مسلسل زیر علاج ے؛ اور وہ پاگل پن ناقابل علاج ہے ۔ 

ن۔ شوھر شادی کے بعد زنا بالجبر یا اغلام کا مرتکب ھوا ہے ۔ 

انکلستان کے قانون میں اس اہی کی غبراعت کر دی گی ہے کہ غام قاعدے 
کے تحت عدالت میں بلا اجازت خاص طلاق کی کوئی درخواست نکاح کے م سال گزر 
جاے سے قبل پیش نہیں کی جا سکی ۔ 

زنا کا الزام اگر جھوٹا ثابت هو تو عدالت طلاق نہیں دے سکی ۔ 

انکلستان کے قائون کے تحت عدالت اس اس کی مجاز ے کم عدالّی تفریق کی 
صورت میں اپنی صواب دید سے زوجە کو گزارہ الاؤنس (8[:0009) دے جائے کا 
حکم دے سکتی ہے جو (عدم طلاق کی صورت میں) تا حیات ہوگا۔ نیز نکاج کو 
کالعدم قرار دینے یا طلق کی ڈگری دینے کے بعد بعض صورتوں میں عدالت شوهرکو 
مستقل گزارہ الاؤنس دینے کا حکم بھی دے سکتی ہے ۔ مزید برآں زوجہ کے متعلق 
زناشوئی کی تکمیل (09۳3۵886 ٥ہ ۶0٥٤1٥0‏ دہ) ے انکار کی صورت میں بھی اگر 
اح کالعدم قرار دیا گیا هو تب بھی زوجہ کے حق میں عدالت شوھر کو اس بات 
کا پابند کر سکتی ہے کە وہ عورت کو گزازہ الاؤٹس دے ے 


فرانس : 
انقلاب کے بعد فرانں میں طلاِق کے سلسلے می ںکچھ آسانیاں پیدا کی گئی تھیں 


مقدمه شرم 


لیکن بعد ازا ںکوڈ نیپو لین )6٦٥٥ 2121٤٥٥ ٥(‏ می ںکچھ پابندیاں عائدکر دی گییں۔ 
چنائیه ۸1۷ میں طلاق دینا قطعاً ممنوع قرار دے دیا گیا ۔ البتھ ۸۶ہ ۱ع میں اس 
کو جائز قرار دیا گیا ۔ اس کے بعد ۱۸۸۰ع ے. ۱۹ع اور م۱۹۰ ع میں ختلف قوانین 
کے ذریعد چند وجوہ و اسباب کی موجودگ میں عدالت کو طلاق کا حق دیا گیا ہے ۔ 
جرمنی ء سوئٹزرلینڈ ء ھالینڈ وغیرہ : 

عدم مباشرت کی صورت میں عورت کو جرمنی میں ایک سال ؛ سوئٹزرلینڈ میں 
م سال اور ھالینڈ میں ے سال کی مدت گذر جاۓ پر طلب تفریق کا حق ,حاصل ہو 
جاتا ے ۔ لیکن اس بارے میں دوسرے مالک کے قوانین خاموش ہیں ۔ چنانچہ جدید 
عہد کے تقاضوں سے مجبور ھوکر دیگر مغربی مالک کو بھی عورت کے حق تفریق 
کا قائل ھونا پڑا اور انھوں ۓ اپنے اپنے انداز میں قانون سازی کی ۔ 

اسی طرح شوہر کے مفقود الخبر ہونۓے کی صورت میں سوئٹزرلینڈ میں ہ سال 
اور ھالینڈ میں . ٍ سال کے بعد عورت کو طلب تفریق کا خق حاصل ھوتاے ۔ 

شوھر کے مجنوں (ہاگل) هوۓے کی صورت میں جرمنی؛ سویڈن ؛ اور سوئٹزرلینڈ 
میں م سال کے بعد عورت کو طلب تفریق کا حق حاصل ہو جاتا ہے ۔ 

عدت کے بارے میں بلجم اور فرانس میں  .‏ ماہ کی مدت مقرر ہے ۔ دیگر مالک 
میں نہیں ہے ۔ (فرانس کے زیر اثر تری میں بھی عدت کی مدت . ۔م دن مقرراے 
جو صریاً قرآن کے خلاف ے) ۔ ۱ 

زوجین میں سے کسی ایک کے قید میں ہوۓے کی صورت میں آسٹریلیا میں ے 
سال اور بلجم میں حض سزا یاب هہوئۓ کی صورت میں طلاق کا حق حاصل ہو جاتا ے 
لیکن سویڈن اور ہالینڈ میں حبس دوام کی صورت میں یہ حق ہوتا ے ۔ 

, حال ھی میں میکسیکو کی پارلیان ۓ مطلقه عورت کو یه حق دیا ے کھ 
فریقین باھمی رضامندی سے دوبارہ نکاح کر سکتے هیں ۔ 

حقیقت یه ہے که ار نام نہاد ترق یافته قوانین کے مقابلے ہیں اسلامی قانون 


برای جموعۂ قوایںن اسلام 


طلاق توازن ٤‏ عدل ؛ انصاف ؛ رواداری؛ اخلاق و عصمت کی حافظت؛ محبت اور مودٹ 
مقاصد نکاح کے حصول ؛ نجات اخروی ؛ مصلحت عامه اور انسانی فطرت کے اصولوں 
پر قائم ے ۔ اور ہم فخر کے ساتھ دنیا کے سامنے یە دعویل کر سکتے یں کە چودہ 
سو سال پہلے جو قانون اللہ اور اس کے رسول نے عطا کیا ھے وہ مغربی دنیا کے موجودہ 
قوانین طلاق نے افضل اور بدرجہا بہتر ہے ۔ (اس دعوے کے تثبوت میں انتہائی انکسار 
اور عاجزی کے ساتھ یه کتاب حاضر ے)۔ دراصل مغری دنیا کا قانون اخلاق قانون 
کے ساتھ قائم نہیں رہ سکتا اور نہ ھی نکاح کے دیوانی نتایچ مڈھی نایم کے مطابق 
ہوتے ھیں ۔ اس کا اعتراف خود ہالسبریز لاز آف انگلینڈ ؛ سرتبە لارة سیانڈس جلد مر 
صفحہ مم پر کیا گیا ہے ۔ 

آخر میں جھے ایک اعتراض کا جواب قاہتا کایر شرع اسلام پر بعض حضرات 
یه اعتراض کرتے ہی ںکہ مد کے ہاتھ میں طلاق کا اختیار دے کر عورت کے ساتھ 
ےے اتعمائیق کی گی جآ حالانکہ حقیقت اس کے خلاف ہے ۔ شرع ۓ طلاق کو ضرورت 
کے وقت مباح کیا ھے ورنہ طلاق دینے والا گناہ گار ہوک ۔ البتد یہ صحیح ہے که 
شرع اسلام ۓے نفاذ طلا قکو حکم حاکم پر موقوف نہیں رکھا؛ جب کہ بعض حضرات 
طلاق کے نافذ ہوۓ کا فیصله حکم حاکم پر موقوف رکھنا چاہتے ہیں؟ کیونکھ اس 
طرح زوجین کے اعال کی جایچ عو جاتی ے اور مد کو آزادی کے ساتھ اپنی منشاء 
چلاۓ کا موقع نہیں ملتا ۔ لیکن حقیفت یہ ۓے کھ بلا حکم حاکم نفاذ طلاق میں بڑی 
حکمتیں پوشیدہ ھیں ۔ اسلام مد و عور تکو اعال کی اصلاح کا خود ھی موقع دیتا ے 
الیته بعض صورتوں ہیں عورت کو طلب 'تقریق کا اختیاز بھی ڈیا گیا ھے جو معاشرے 
میں اصلاح کا موجب ےہ ئەکہ برائی کا۔ علاوہ بریں اسلامی قانون میں جن وجوه ک 
بناء پر عورت کو طلب تفریق کا حق دیا گیا ے وہ مثا ی نوعیت رکھی ھیں ۔ دنیا 
کی کوئی شریعت یا کسی ملک کا قانون اسلامی قانون طلاق کا مقابلہ نہیں کر سکتا۔ 
اسلامی فانون طلاق میں رجعت ؛ خلع ؛ باعمی رضامندی ے علیحدگ (مبارات) اور 


تفویض طلاق کے اصول اعلیىٰ معاشرق قدروں کی بنیاد پر قائم ھیں ؛ جن کی کوئی نظیر 


مقدمهہ ۵ ٴ 


نہیں سلبّی۔قاقم و جھک للدین حنیفاً فطرت اللہ الّی فطرالناس علیهاڈ لاتبدیل لخاق الہ 
ذلک الدین القم و لکن اکثر الناس لا یعلمون (پس تو سیدھا رکھ اپنا من دین پر 
ایک طرف کا ھوکر؛ اللہ کی تراش وھی ہے جس پر اس ۓ لوگوں کو تراشا ے ۔ 
القہ کے بنائۓے ہوۓ کو بدلنا نہیں۔ یہی ہے سیدھا دین؛ لیکن اکٹر لوگ نہیں سمجھتے۔ 


(سورة الروم ؛ .۰م) 


کسی بھی ملک میں فقه (قانون) ہے دل چسپی رکھۓ والو ںکو دوگروھوں 
میں تقسم کیا جا سکتا ہے ۔ ایک معلّم اور دوسرے عامل ۔۔۔ ہارے ملک میں اسلامی 
قانون کے ضمن میں بھی یہی صورت ہے۔۔۔ ایک گروہ میں علاء ھیں اور دوسرے گروہ 
میں وکلاء؟ جچ اور قانون ساز آتے ہیں ۔ ہارے علاء جو فقہ (اسلامی قانون) کی 
درس و تدریس مشغول رہتے ہیں ان کا مطالعہ اس شخص کے مطالعے ہے یقیناً ختلف ہوگا 
جو قانون کو اپنی پوری وسعت کے ساتھ زندگگ کی عملى حقیقتوں ہے شب و روز باھم 
دست و گریبان دیکھتا ے ۔ 

ان دونوں گروھوں میں بنیادی فرق یہ ے کہ پہلاگروہ فقد کے حض روایتی 
انداز میں مطالعے پر اکتفا کرتا ے؛“ جب که ایک قانون ساز ؛ چج یا وکیل قانون کے 
ساتھ اس معاشرے کو بھی نگاھوں ہے اوجھل ھوۓے نہیں دیتا جس پر اس قانون کا 
اطلاق هوتا ے؛ کیونکہ قانون بالآخر معاشرے کی بہبود کے لیے ہوا ہے ۔ 

اس می ںکوئی شبه نہیںکە قوانین اسلام کی ترتیب جدید و تدوین نو کا کام ےانتہا 
مشکل اور کٹھن ے ۔ یہ کام نہ تو حض ہارے موجودہ علإء کر سکتے ہیں جو ؛ 
ماسواۓے چند شخصیتوں کے ؛ سطحی انداز کی تدریسی ضروریات کی تکمیل کے تنگ 
دائرہ میں حدود ھوکر رہ گۓ ہیں جو فرسودہ نظام تعلیم کے تحت غیر تحقیتی انداز پر 
قائم ے؛ اور نہ حض جدید ماھرین قانون کر سکتے ہیں جو قدیم اسلامی اعلوم سے 
ے بہرہ ہوئنۓے اور اپٔی پیشہ ورانه مصروفیات کے باعث اس قسم کے تحقیقی کاموں سے 
مستغنی هیں ۔ البته ان دونوں طبقوں کے باھمی اشتراک و تعاون ہے یە کام بطریق 


۵۰ جموعه قوائیں اسلام 


احسن انجام دیا جاسکتا ے لیکن بد قسمّی سے یه دونوں گروہ ”۶ ھمچو من دیگرے نیست؟“ 
کی غلط فہمی کا شکار ہیں؛ اپنے سوا کسی دوسر ےکو خاطر میں نہیں لاے۔ (یہاں یه 
اشارہ کر دینا غالباً نامناسب نہ ھوگا کہ راقم الحروف ۓ؛ٴ جیسا کہ ماھنامہ بینات 
کراچی نے (شارہ رجب المرجب م۱ ھ میں) اعغرا ف کیا ے؛ اس کام میں سرفہرست 
علاء کا تعاون حاصل کرنے کی انتہائی کوشش کی مگر بعض ''اسباب و عوامل 
بناء پر کامیابی حاصل نہ ھوسی) ۔ یہی وجہ ے کہ پاکستارن کے قیام کو بیس سال 
هوےۓ کو آےۓمگر آج تک طبقه علاءکسی ایک موضوع ہر بھی اسلامی قانون کا مسودہ 
پیش نەھ کرسکا۔اسی طرح ماھرین قانون کا دامن بھی خالی ے ۔ اندرین الات میرے 
لیے اس عظی کام کا تن تنہا آغاز ھی ایک تائید غیبی ہے ۔ !'اقہ ولی التوفیق ق 
البدایة والٹهایة۔؛؛ اللہ ھی ھر کام کے آغاز اور انجام میں توفیق بخشنے والا ے ۔ 
ناسہاسی ہو اگر میں استاذ محترم مولینا حمد حقیق صاحب ؛ سابق شیخ الحدیث 
مدرسۂ عاليه ؛ رام پور و مدرسۂ امدادیه عریيه؛ راد آباد (یو۔بی) بھارت اور مولانا 
مفتّی اجد علی صاحب ؛ سابق استاذ الحدیث مدرسہ مطلغ العلوم؛ رام پور کا شکریه 
ادا نہ کروں جٹھوں نے بعض اہم اور نازک مسائل میں میری رہنائی فرمائی ؛ 


ہرویھ 


وھذا ماتیسر انعاجیۂ الحقبر بعتایۃ ولا المَویٰ القَدیر 


ہے۔۔ 


سڈ ا ربَكَ 2 العرٰة َعتا مَصمُوك ۵ و سلامُ علی الین ٥‏ 


و الحمد لله کت المَالمت تُ 


١ و‎ 


کرای تنزیل الرحمریلن 


جنوری؟ ۱۹ع 


اون طاق 
م‌سيم 


تعریف طلاق 


کے 
.7 


گیارعواں اب 


لا یک یی یا ایت جما راف 
٭ھ* 
ناک کلف سا ءہبیت مہممادٹ اف یں 
سمو_ شوھر ی جانب ے اصالتاً یا وکالتأء لیابتاً یا تفویضاً غصوص الفاظ 
کے ساتھ یا بالکنایه ء فی الفور یا بالنتیجەء رشت٭ٴ ازدواج ختم کرۓ کا نام 
طلاق سے ۔ 
شریج 
لاق۶ کے لی بی 7 ا ترک 8 اور ''مفارقت “' کے ہیں ۔ 
و 
اسام سرخسی! نے طلاق کے لغوی معنی ” ازالةٌ القید “ کے لکھے ہیں 
یعنی قیسد سے رھائی اور چھٹکارا ۔ اس کا سادہ '' طلق ٠“‏ ہے جس سے لفظ 
اطلاق ماخوذ ھے جس کے معنی '' رہائی “ کے ہیں ۔ 
شرع میں طلاق خصوص الفاظ کے ساتھ اس قید کے آٹھا دینے کو 
کہمتے ہیں جو طلاق کے وقت نکاح سے قا مم ہو ۔ بعض فقہاء کے خیال 
میں طلاق مخصوص الفاظ کے ذریعھ نکاح کی قیدکو ختم کرئے یا نکاح کی 
اسگرہ کو کمزور کر دی کے ھیں کیو ںکه بائن طلاق کی صورت میں 
نکاح فوری خم ہو جاتا ہے ؛ جب کہ رجعی طلاق کی صورت میں نکاح 
عدت گزر جانے تک ختم نہیں ہوتا ؛ بلکہ کمزور هو جاتاے ۔ 
حنفی کتب فقه میں طلاق کی تعریف : 
ابن ہام ے اہی مشہور کتاب فتح القدیر میں خغصوص الفاظ یا 
کنایە یا کسی دوسرے ذریعہ مثل قاضی کے حکم ہے قید نکاح اٹھا 


() المبسوط' امام سرغسی (یرمھ)' مطبوعە مصر' مم ھجری' جلدہ 
صفحہ ‏ ۔ 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه مو 
دینے کو طلاق کہا ھے۔؟ اللباب؟ اور بجر الرائق” میں لکیا ے که 
” غصوص الفاظ کے ساتھ قیمد نکاح کو یالفور یا بالنتیجه اٹھا دینےکو 
طلاق کہتے یں ۔ '' درالمختار “؟ میں علی الفور طلاق بائن کے ذریعه 
یا بالنتیجہ طلاق رجعی کے ذریعہ خصوص الفاظ کے ساتھ قیسد نکاح اٹھا 
دینے کو طلاق کہا گیا ہے ۔ کنز الدقائق٦‏ ؛ ملتی الابحر اور 
شرح جمع البحرین* میں طلاق کی تعریف ”رفع القید الشابت بالنکاح “ 
کے الفاظ میں بیان کی گئٔی ہے یعنی ' طلاق عبارت هھے رفع قیسد نکاح* 
سے جو شرعاً ثابت ھو۔؟؛ 
دیگر مذاھب فقه کی کتب میں طلاق کی تعریف : 
طلاق کی مندرجہ بالا تعریفیں حنفٰیٰ کتب فقه میں بیان کی گئی ہیں ۔ 
دیگر مذاہب فقه کی کتابوں میں بھی مخصلف تعریفیں ملتی ہیں ۔ حنفی 


مذاہھب فقه کے علاوہ دوسرے مذاہب فقه کی کتابوں میں طلاق کی 


(,) "وق الشرع رفم قید الکاح بلفظ وص او بکنایة و غرم کول القاضی " 


فتح القدیر' ابن ہام ( پہرھ) مطبوعه مصر' ہنم ھجری' جلد م' صفح٢٭‏ 
یہاں یہ اشارہ کرنا ے محل نہ ہوکا کہ قاضی کے حکم ے جو قید نکاح 
اٹھائی جاتی هے وہ بعض مواقم پر فسخ کک ایک صورت وق ہے۔ 

(م) "رم قید النکاح نی الحال او الال بلفظ بخٍصوص“' اللباب للعیدانی ' شرح علی 
غتصر ااقدوری ' المطبعة الجالیة ' .سم ھجری' جلد م' صفحہ .۳۔ 

(م) 'فالحد الصحیح قولنا رفم قید النکاح حالا اومالا بلفظ مخصوص“' جرالرائق* 
ابن تیم (,ے۹ھ)' طبوعه مصر' رم ہجری' جلد م' صفحه ۲۵۲ ۔ 

(ی) "و شرعاً رفم قید الکاح فی الحال بالبائن اوالہآل بالرجمی بلفظ مخنصوص 
درالمختار ہر حاشمه ردالمحتار ' عل٭اعالدین حصکٹی (۰۸۸(ھ) مطبوعہ مصر* 
+ہوہں ھجری' جلد م'صفحه پجم ۔ 

(ہ) کنز الدقائق' نسفی (. رےھ) مطیم متبائی' دھلی' یرم ھجری' صفحھ ۱۱١‏ - 

(ے) ملنقی الاصر ہر حاشیہ مع الانہر ' شیخ ابراہیم بن محمد بن ابراہم الحلبی 
(۹یو۹ھ) مطبوعه مصر ےم ھجری' جلد ‏ ' صفحه ۱ہ ۔ 

(۸) جم البحربن ' احمد بن على المعروف بابن الماعاق (مہ هجری) کتاب 
الطلاق + مصلح الەطابع ' دھلی* ۹و۹ ع' صفحه ۲- 

(۹) ”قید تکاح'' ے دراصل وہ احکام شرع مراد ہیں جو نکاح صحیح کی صورت 
میں زوجین پر تب ھوۓ میں مثلا حق حبس' حق انتفاع' حق نفقه وغبرہ ۔ 


دفعه +۹] 


طلاق کی تعریف؛ اقسام ٤‏ اھلیت؛ شہادت اور تفویض ۳۵٣۹‏ 
جو ختلف تعریفیں بیان کی گئی ہیں وہ اگرچہ شرعاً درست هیں لیکن انْ 
تعریفات میں جامعیت اور ہمہ گیری نہیں پائی جاتی جو طلاق کی تعریف 
مس داخل اسور کا کلی طور پر احاطہ کر سکے جیسا کہ صفحے کے آخر 
مس نیچے دی ھوئی تعریفات سے واضح ھوگا۔"' 

مندرجھ بالاکتب فقه میں جو تعریفات بیاوں کی گئی ہیں وہ 
مکمل اور جامع نہیں کہی جا سکتیں ۔ فٹ نوٹ میں دی ہوئی تمام 
تعریفات نہایت جمل ہیں ۔ اسی طرح آخرالذکر تین حنفی کتابوں 
میں بیارں کردہ تعریفات بھی ناقص ہیں کیوں کہ اںں کتابوں 
میں طلاق کی جو تعریف بیارں کی گئی عہ اس میں ایسی طلاق 
داخل نہیں ۓے جو بالنتیجہ یا رجمی ہو ۔ (جس میں قید نکاح عدت 
گزرۓ کے بعد تم ھوق ے) یز ای تعریفات میں تفریق بہب 
خیار بلوغ ؛ یا عدم کفاءت یا ارتداد کی صورتیں بھی آ سکتی ھیں 
جب کہ یہ صورتیں ”نسخ “ کی تعریف میں دال ہیں نہ کہ 
طلاق میں ؛ کیوں کہ فسخ کی صورت میں بھی قیسد نکاح ختم ہو جاتی 
(,) تعریفات (دیگر) : 
الإلکیة ع "الطلاق : صفة حکمیة ترفم حلیة متعة الزوج بزوجتہ“ مواھب 
الجلیل یق شرح ختصر خلیل' محمد بن عبدالرحمان المفری ( نہ۹ هھجری)' 
مطبعة السعادة ' مصر' ۹مھ جلد م' صفحه ۱۸ ۔ 
الشافعیة ع الطلاق : حل عقدہ النکاح بلفظ الطلاق و نحوہ ' مغنی المحتاج 
شرح المنماج* شیخ حمد الشربینی الخطیب (ےےو ھجری) مطبعة مصطفیٰ 

البای !جورع ' جلد سم ' صفحه ہےم۔ 

الحتابلة ع ”الطلاق : هو حل قد النکاح او بعضه“ الاقناع ' شرف الدین 
المقدسی' (ہ+و۹ ہجری) المطبعة المصریه' جلد م ' صفحهہ ‏ ۔ 

الامامیة ی "الطلاق : ازالة قید التکاح بصیغة طالق و شبہھا '' جواھرالکلام 
طبع حجر ایران' جلد ن ' صفحه رےء ۔ 

الزیدیة ؛ "الطلاق : قول مغخصوص اوماق معناہ یرتفع بە التکاح اوینثلم “ 


المنتزع المخۃار 'عبدالقہ بن مفتاح (ےےر ھجری) قاھرہ ' ۳مم ھ' جلد م' 
صفحھ: حم ۔ 


۰م جموعه قوائیں اسلام [دقعه مو 


ے۔ اسی طرح طلاق کی تعریف میں رفع قید نکاح کو خصوص الفاظ!١‏ 
یا کنایہ'' کے ساتھ مقید کرنا بھی ضروری ہے ساتھ ھی رفع قیسد نکاح 
کا فی الفور یا بالنتیجه ھونا بھی ضروری ہے کیو ںکه باٹن طلاق کی صورت 
میں فی الفور نکاح ختم ہو جاتا ے جب کہ رجعی طلاق کی صورت میں 
نکاح عدت گزر جانۓ کے بعد ختم ہوتا ھے ۔ 
بلاد اسلامیه کے عائلی قوالین میں تعریف طلاق : 
آج کل ختلف اسلامی مالک میں جو عائلی قوانین نافذ ٭یں اور ان میں 
طلاق کی جو تعریفات بیان کی گی ہیں ؛ ان میں سے کوئی ایک تعریف 
بھی جامع و مائع نہیں کہی جا سکتی ۔ البتہ عراق اور مراکش کے 
رای الوقت عائلی قوانین میں بیارں کردہ تعریفات تیونس کے قانون میں 
بیان کردہ تعریف کے مقابله میں بہتر ہیں ۔۴ 
لتیجه فکی : 
مذکورہ بالا تعریفات کا بغور جائزہ لینے کے بعد ہم اس نتیجہ پر 
گی ہیں ان میں ابن ہام ؛ ابن نیم اور علاہ الدین حصکنی کی بیان کردہ 
( و) "خصوص الفاظ ' کا مطلب يہ مے کہ وہ الفاظ طلاق کے لے صریح ہوں 
مثا "میں ۓ تھے طلاق دی ۔ 
(ہم) " کنایہ '' سے مراد یہ ہے کہ وہ الفاظ طلاق کے لیے صریح نہ موں مگر 
قرینهہ ایسا هو کہ ان الفاظ ہے طلاق سراد ی جا سکتی ھو بشرطیکہ ان 
الفاظ ے طلاق دینے کی نیت کی کئی ہو۔ مثل5 شوھر ابی زوجہ ے کہے 
"تو مجھ پر حرام ے '' یا ×عدت شر کر ۔ '' 
(+) ' الطلاق رفع قید الزواج بابقاع من اازوج او وکیله او من الزوجة ان وکات 
به ' او فوضت' او من القاضی“'۔ دفعہ مم قانون الاحوال ااشخصیہ' عراق ' 
مر مہ جریه ۱۹۵۹ع۔ 
" الطلاق هو حل عقدۃ الزوج ' فصل و۔ مجلة الاحوال الشخصیه*تیوٹی ۔ 
الطلاق هو حل عقدۃ الٹکاح بایقاع الزوج او وکیلە او من فوض له ى ذلک 
او الزوجة ان ملکت هذا الحق و القاضی"'۔ فصل مم مدونة الاحوال 
الشخصیھ ' راکش ۔ 


دفعه 5 


اقسام طلاق 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ۱ م 
تعریفات دوسرے ققہاء کی بیان کردہ تعریفات ہے بہتر یں اور بڑی حد 
تک طلاق کے مفہوم کا احاطہ کرتی ہیں لیکن عم نے تعریف کی ابشداء 
میں ”شوھر کی جانب سے اصالتاً یا وکالتآ یا نیابتاً یا تفویضاً ‏ اور 
خصوص الفاظ کے ساتھ ' بالکنایسە ““ کا اضافہ کرکے طلاق کی جامع 
تعریف پیش کرنۓکی کوشش کی ے۔ 
ہمو_ (الف) بەہ لحاظ کیفیت طلاق کی دو قسمیں میں : 

() طلاق سنت یا سنون طلاق ۔ 
(ہ) طلاق بدعی یا غبر سسنون طلاق ۔ 

(ب) بہ لحاظ تائبر طلاق کی 3ن قسمیں مں : 
() طلاق رجعی ۔ 


(+) طلاق بائن صغریٰ ۔ : 
(م) طلاق بائن کب ری یا مغلظه ۔ 


تشریج 
(الف) طلاق بہ لحاظ کیفیت 

طلاق اسنت : 

طلاقسنت اس طلاق کو کہتے ہیں جو اس وقت اور اس طرح دی 
جاۓ جس طرح حضرت محمد مصطفولٰ صلی اللہ عليه وسلم ۓے تعلیم دی مگر 
ایسی طلاق موجب عبادت نہیں اور نہ ھی اس کا یہ مطلب ہے که اس 
طرح طلاق دینے میں کچھ ثواب ملے گا کیو ں کہ طلاق ف نفسه عبادت 
نہیں کد ثواب کی توقع کی جائۓ ”' بلک طلاق انت کا مطلب یہ ےک 
ایسے طریقه طلاق کو حضرت محمد صلی القہ عليه وسلم اور صحاب کرام نے 
پسند فرمایا ے اور اس طریقه کے خلاف طلاق دینا موجب گناہ ے ۔ 


(م) بجر الرائق ' ابن تم (ے۹ھ)' ءطبوعه مصر' ر رم ھجری' جلام * 
صفحه ویں ۔ 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه مو 

طلاق سنت کی اقسام پ 

احناف کے نزدیک طلاق سنت دینے کے دو طریقے ہیں اور اس لحاظ 
سے اس کی دو قسمیں هیں :۱۹ 

() طلاق احسن ۔ (م) طلاق حسن ۔ 

إو۔ طلاق احسن ‏ طلاق احسن وقت کے اعتبار سے طلاق سنت ک 
پہلی قسم ھے ۔ طلاق احسن یہ ہے کہ شوھر انی زوجے مدخوله کو 
ایسے طہر (حیض ہے پاک ہو جائنے کے بعد کا زمانه) میں ؛ جس میں 
اس سے صحبت نہ کی ہو اور نهکوئی طلاق دی ہو اور نہ اس طہر سے قبل 
حیض میں طلاق دی هو؛ ایک رجعیطلاق دے پھر اس کو چھوڑ دے یہاں 
تککہ اس کی عدت گزر جاۓ یا اگر حاملہ ھو تو وضع حمل ھو جائے ۔' 

طلاق احسن کی بنیاد ابراہیم نخعی کی اس روایت پر ہے کہ صحابه 
کرام اس طلاق کو پسند فرماے تھے کہ عورت کو ایک طلاق دی 
جائے پھر اس کو چھوڑ دیا جائۓ یہاں تک کہ تین حیض آ جائیں >' 

امام حمد ۓ اپنی کتاب موطاء میں لکھا ےہ کہ طلاق سنت یہ ہے 
کہ سد اپنی زوجہ کو عدت کے لحاظ ے طلاق دے حالت پای میں 
بغیر جاع کے اس طہر جس میں وہ حیض سے پاک ہوئی ہو۔ یہی 
قول امام ابو حنیفه اور مارے عام فقہاء کا ے۔*“ 

ہ۔ طلاق حسن ‏ حسن طلاق تعسداد کے لحاظ ے ست طلاق کی 


(۵) بدائمالصنائم ' امام کاسانی (ے,وھجری) ' مطبوعه مصر' ہم ھجری 'جلد 


* صفحات مہ ۔ 

(ہ) بدائع الصنائم ' امام کاسافی (ے۵۸ مجری) 'مطوعهہ مصر' رم ھجری'جلد 
م' صفحات و۹ہ۔ہہ ۔ 

(ے) بدائع الصنائع ' امام کاسانی (ےرن ھجری) ' مطبوعه مصر ' :م۱ ھجری ' جلدا 
مہ ' صفحات روہمیہ۔ 

(ہ۱) 'قال مد طلاق‌السنة ان یطلقہا لقبل عدتہا طاعرا من غبر جاع حین تطہر من 
حیضھا قبل ان بجاءعہا و ھوقول ابی حنیفة والمامة من فقہائنا'' موطا امام 
مچد (عربی) ' مطبوعه کارخانہ تجارت کتب نور مد کراچی ' کتاب الطلاق ٭ 


صفحه .یں ۔ 


دقعة - 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ٣٣م‏ 
دوسری ٹسم سے ۔ حسن طلاق وہ طلاق کہلاتی ےہ کہ شوھر اپنی زوجه 
مدخولہ کو ایسے طہر میں جس میں اس ے صحبت نە کی هو ایک رجعی 
طلاق دے ۔ پھر دوسرے طہر میں دوسری اور تیسری طہر میں تیسری 
طلاق دے ۔'' اس حساب سے تین طھر میں تین طلاقیں مکمل ھوں گی ۔ 


طلاق حسن کے طلاق سنت هوۓ کے بارے می احناف کی دلیل : 
طلاق احسرں کے طلاق سنت ہونے میں کوئی اختلاف نہین؛ البته 
طلاق حسن کے طلاق سنت هھوۓ میں اختلاف پایا جاتا عے ۔ احناف اپنے قول 


5 7 ہے۔ و ۰ 3 
سر سلکواوت من لعد تھوں '“ پر رکھۓ 


ہیں ۔؟ "تَا وت لم تھے ؛' کا مفہوم یہ ےہ کہ طلاق 
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من اط ےا اپتی ڈی نورق سی تع لات دی جائیں ۔ احناف 
اس آیت کی تفسیر میں حضرت عم‌داللہ اہن عمر کا واقعه بطور استدلال 
پیش کرتے ہیں کہ حضرت عبدالقہ ابن عمر نے اپٔی بیوی کو حیض کی 
حالت میں طلاق دی ۔ اس بارے میں حضرت عمر نے رسول اللہ سے 
پوچھا تو آپ نے کچھ غصہ کا اظہار کرتے ہوئے فرمایا کہ عبدالقہ نے 
سنت کی خلاف ورزی کی جیسا کہ تمہارے رب نے حکم دیا ھے ۔ پھر 
آپ ۓ فرمایا ' من السنة ار تستقبل الطہر استقبالا فتطلتھا لکل طہر 


(۹) 'محرالرائق ' ابن نجم ( ےہ ھجری)'مطبوعه مصر رم ہجری 'جلام' 
صفحہ ہن و دارالکتب العربیة الکبری مصرصفحھ ہ۲۳۔ 
بدائم الصنائع ' امام کاسانیق (ے۸ن ھجری)' مطبوعه مصر' ہ۱۳۲ ھجری ' 
جلدم ' صفحه ۹۱ 
المبسوط ' امام سرغسی ۷۸٣(‏ هجری) ' مطبوعہ مصر' ۱۳۲١‏ هجری' جلد ہپ ٭ 
صفحد ٣‏ 
مم الانہر * داءاد آنندی (ہے.ر ھجری)'مطبرعه مصرا رہم هجری 
جلد ر ' صفحات ۸۲۔٠۳۸۱ >٠‏ 
(.م) سورۃالطلاق ' آیت ر ۔ 


مجموعه قوائیںں اسلام [دقعه ۹۰ 


تتاِفة “۔ یعنی مسنون طلاق اس طرح ہوتی ے کے تم ھر طہر میں 
ایک طلاق دو ۔'؟ 
اسام مالک کا نقطهٗ نظی : 

امام مالک کے علاوہ دیگر ا مه کے نزدیک طلاق احسنت اور 
طلاق حسن دونوں طلاق سنت میں داخل یں لیکن امام مالک کے نزدیک 
ھر طہر میں ایک ایک طلاق دینا بھی بدعت ہے اور طلاق سنت صرف 
یہی ہے که شوھر ایک طلاق دے کیو ںکه طلاق اصلا منوع سے اور 
صرف ضرورت کی بناء پر عورت سے چھٹکارا پائۓ کے لیے جائز کی گی ہے 
اور یە مقصد ایک طلاق سے پورا ہو جاتا ‏ ۔'؟ چنانچہ امام مالک کے 
نزدیک سنت طلاق اس طرح وگ که شوھر اہی بیوی کو ایسے طہر 
میں ؛ جس میں جاع نہ کیا هو ؛ ایک طلاق رجعی دے اور عورت کو 
تین حیض کی عدت گزرنےۓ تک چھوڑ دیا جاۓ اور اس دوران میں مزید 


(م) ہدائمالصتائع ' امام کاسانی (ے۸نھ) مطبوعہ مصرٴ ۳۸ ہجری اجلدا م٭ 
صفحه ۹ہ ۔ 
النکت ' شرح زیادات امام بچد ' امام سرغسی (مممھ) ' مطبوعهہ دکن ' 
ہےمم ھجری صفحات مم ۔ 
کتابالسنن ' پیمتی ' مطبوعه حیدرآباد جلدے صفحہ ممم ۔ 
یہ واقعہ صحیح بخاری اور مسلم شریف میں ان الفاظ کے ساتھ بیان کیا گیا ے : 
"عن عبدالہ بن عمرانہ طلق اسراة له وھی حائض غذ کر عمر لرسول اللہ 
صلى‌اتہ علیہ وسلم فتفیظ فيه رسولالقہ صلى الہ عليه وسلم ثم قال لیر اجعجا 
و بمسکھا حتول تطھر مم تحیض فتطہر ذان بداله ان بطلقہا فلیطلقھا طاھراً 
قبل ان یمسھا فتلکالعدةالتی امران تطلق لھاالدماعو فی روایة سہ 
فلبر اجسہا مم طلقھا اھراً او حاملا متفق عليه ۔'' ہاب الخلع ' کتاب الطلاق 
مشکوٰۃ المصاہیح ' اصحالمطایم کراچی ' (عربی) صفحه ۲۸۳ 
یہ حدیث ند راوٹوت سے رایت کی گئی ے جن کا تفصیلی ذکر صحیح 
بخاری ' مسلم شریف ' اور سن ابو داؤد میں کتاب الطلاق کے تحت کیا 
کیا ے ۔ 
(مء) شرح مممالبحرین ' احمد بن علی الەمروف با بن‌الساعای (م۹ہ ھجری) ' کتاب 
الطلاق ' مصلحالمطایم ' دھلی ' (۹۹ر۱ع) صفحه ہن ۔ 


دفعه ۹] 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض مہم 


کوئی طلاق نہ دی جاۓ ۔۹؟ امام مالک کے نزدیک سنت طلاق کے لیے 
ضروری ے کە عدت کے اندر دوسری طلاق نہ دی جائےۓ ٣‏ ان کے قول یک 
بنیاد یه ے کہ طلاق مسنون وہ سے جو حاجت پور یکرنۓ کے لیے ہو 
اور چونکه حاجت ایک طلاق سے پوری ہو جاتی ہے۔ اس لیے 
دوسرے اور تیسرے طہر میں دوسری اور تیسری طلاق بلا حاجت ھوے 
کے سبب مکروہ ھےہ چنانچے امام مالک کے نزدیک اسی طرح طلاقوں کا 
ایک ساتھ دینا بھی مکروہ ے کیونکہ پہلی طلاق واقع ہو جانے کے بعد 
دوسری اور تیسری طلاق بلا ضرورت ے ۔ 
آسام شافعی کا مسلک : 
امام شافعی رحمة اللہ عليه کے نزدیک بیک وقت تین طلاقیں بھی 
سنت طلاق ھیں ۔ جبکە احناف اور امام مالک کے نزدیک بیک وقت تین 
طلاقیں طلاق سنت نہیں کہلائی جاسکتیں ۔ امام شافعی حدیث ”'ملاعند٢:۳‏ 
ہے استدلال کرتے ہیں کہ عجلانی نے انی بیوی کو لعاں کے بعد 
رسول کریج صلى القہ عليه وسلم کے سامنے بیک وقت تین طلاقیں دیں ۔ اگر 
() "قال مالک لا اعرف طلاق السنة الا ان بطلقہا واحدة وہت ر کہا حتیل تنقضی 
عدتھا ۔“ بدائع الصنائم ' امام کاسانی (ے۵ھ) مطبوعه مصر ۲۸ء۱ ھجری 
جلد م ' صفحه ۸۹ ۔ 
(مم) بدایةالیجتہد' ابن رشد (نون ھجری)' مطبوعه مصر' وےم۱ ھجری 'جلد 
' صفحھ ۳ 
(۵م) عن اہن شھاب ان سھل بن سعدالساعدی اخبرہ ان عویمر بن اشقر العجلانی 
ا لی آخر الحدیث ۔ و فیہ' فاقبل عوبمرحتی ا ی رسول الہ صلعم و هو وسط الناس 
نقال یا رسول الہ ارایت رجا وجد مع امراتہ رجا ایقتلہ فۃتتلونہ ام کیف 
یفعل فقال رسولاللہ صلى اللہ عليه وسلم قد انزل فیک وفی صاحبتک قرآن 
فاذ ھب فات بہاقال سھل فتلاعنا و انامع الناس عند رسول انقہ صلی القہ عليه وسلمم 
فلا فرغا قال عویم رکذبت عایھا یا رسول الہ ان اسسکتھا نطلقھا ثلائثاً قبل ان 
یا ےہ النبی صلی الہ عليه وسلم قال ابن شھاب نکانت تلک سنةالمتلاعدین ۔- 
(یە حدیث ملف اسناد و روایات کے ساتھ سن ابو داؤد ' مطبوعہ ول ی .مد 
اینڈ سن زکراچی ' ۹م ھجری' باباللعان' صفحه ۵ اور صحیح بخاری د 
مسلم شریف وغیر میں کتابالطلاق' باب اللعان کے تحت بیان کی گی ھے -) 


صوعۂ قوائیںں اسلام [دقعہ پ8 
تیں طلاقیں سنت نه ھوتیں تو آفضرت صلی ات علیه وسلم اس وقت 
خاموشض نہ رھتے بلکه اسی وقت عجلانی ہے فرماے کہ طلاق دینے کا یە 
طریقه درست نہیں ۔ اصحاب مالک اس کا یه جواب دیتے ہیں که عجلانی 
ے لماٰ کے بعد تین طلاقیں دی تھیں لیکن چونکھ اس کی بیوی لعان 
کے ذریعه بائن ہو چکی تھی اس لیے اس کے بعد طلاتیں دینا ے معنی تھا ۔١۴‏ 
اسام کاسانی نے امام شافعی کے بارے میں لکھا ہے کہ وہ نہ اے 
طلاق سنت کہتے ہیں نہ طلاق بدعت بلکہ مباح خیال کرتے ہیں ٢>‏ 
اسام شافعی کے متعلق اسام کاسانی کا قول ان رشد کے قول کے مقابلے میں 
صحیح معلوم ہوتا ے جس کی تائید دوسریکتب فتہہ سے بھی ہوتی ے۔ 
طلاق بدعی اور اس کی اقسام : 

طلاق بدعی (یا طلاق بدعت) کو غیر مستون* طلاق بھی کہتے 
میں ۔ طلاق کا اس طرح دینا موجب گناہ ہے ۔ 

طلاق بدعی کی دو قسمیں ھیں ٢۹:‏ 

() باعتبار وقت ۔ (م) باعتبار تصداد ۔ 

و۔ باعتبار وقت ؟ اگر ایسے وقت میں رجعی طلاق دی جاۓ جس 
وقت که عورت کو حیض آرھا ہو تو ایسی طلاق؛ بدعی طلاق 
کہلاۓ گی ۔ ایسی صورت میں مرد کو چاہے که وہ رجوع کرے ۔ 
برھان الدین مغینانی مصنف ۶ الھدایه ٠“‏ ے لکھا ۓ که جو طلاق حیض 
(ہم) ہدایة الیجتہد'ابن رشد (وومن مجری) ' مطبوعه مصر' وےم ھجری'جلدا 
جا یں لا اعرف ف عددالطلاق سنة ولا بدعة ہل مباح'' بدائع الصنائع ' 

امام کاسانی (ےن عجری)' مطبوعہ مصر' رہم ہجری' جلد سم ' صفحھ م۹ ۔ 
(ہم) اس طلاق کو امام کاسانی ۓ طلاق مکروہ بھی لکھا ھے بدائم الصنائم ' امام 
کاسانی (ےرن عجری) ' مطبوعه مصر' ۳۸ر ھجری ' صفحه 2۸۸ 


(ہم) بدائمالصٹائع ' امام کاسانی (ےنھ) ' مطبوعه مصر ۱۳۲۸ ہجری'جلد م ' 
صفحه ہر ۔ 


دنعه ۹] 


طلاق کی تعریف ؛ افسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ‏ ےہم 
کی حالت میں دی جائے اس میں رجوع واجب ھے تاکہ اس کے حقیقی معنی 
یعنی وجوب پر عمل ہو جائۓے اور حتّی الامکان گناہ نے بچا جا سکے اور عورت 
کو بھی طویل عدت سے ضرر نہ پہونیے۔٣٣‏ طلاق بحالت حیض کی صورت میں 
رجوع کا وجوب اس روایت سے ثابت ۓکہ جب حضرت عبداللہ ابن عمر /٭ 
نے انی بیوی کو حالت حیضن میں طلاق دی اور اس بارے میں 
حضرت عمر“*تے حضور صلعم سے دریافت کیا تو آنحضرت نے حضرت عمر ۶ 
سے فرمایا کہ ا سکو (عبدالقہ ابن عم رکو) حکم دو کہ وہ رجو عکرے۔'؟ 
حیض کی حالت میں طلاق دینا اس مصلحت کی بناء پر غیر مسنون 
ہے کہ اس وقت مرد کو عورت کی جانب طبعاً رغبت نہیں وق ۔ 
علاوہ ازیں ایسا کرتے ہے عدت کا زمانه بڑھ جاتا ھے کیونکہ جس 
حیض میں طلاق دی جاتی ے وہ حیض عدت میں شر نہیں ھوتا اور عورت 
کو ے جا زحمت اٹھانا پڑت ہے ۔'؟ لیکن مذاہب اربعه (حنفیه ؛ مالکیە؛ 
شافعیه اور حنبليه) کے نزدیک بالاتفاق طلاق بحالت حیض واقع ہو جاتیق 
سے البتہ جعفریہ فرقہ کے نزدیک طلاق بحالت حیض واقع نہیں ھوق ۔ 
ظاہر یہ بھی عدم وقوع کے قائل ہیں۔ 
اس طرح وقت کے اعتبار ہے وہ طلاق بھی غیر مسنون (بدعی) 
کہلاۓ گی کہ رد اپنی بیوی کو ایسے طہر (زمانۂ ہاک) میں طلاق 
(,م) ھدایه ' برە'ن الدین سغینانی (مون عجری) (الگریزی ترجمہ از ھملان)' 
مطبوعد لاھور' صفحات وے۔ ہے ۔ 
بدائعالصنائم امام کاسانی' (ےرنھ) مطبوعه معمر' رہم ھ' جلد م' صفحہ مو ۔ 
(رم) "عن عبداللہ بن عمر انہ طلق امرائة وھی حائض ف عھد رسول اللہ صلی اللہ 
علیداوام فسال غمر عن ذ الک رسول الہ صلى اللہ عليہ وسلم فقال سصہ 
فلیر اجعہا '' موطاء امام محمد (عری) کارخانه تجارت کتب نور حم دکراچی ' 
کتاب الطالاق باب طلاق‌السنة ' صفحه .۵ ۔ 


(,م) بدائمالصٹائم' امام کاسانی (ےرن ھجری) ' مطبوعه مصر' ٣م‏ ھجری جلد م 
صفحه مو ۔ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه مہ 
دے جس میں وہ اپنی بیوی سے صحبت کر چکا هو ۔ ایسی طلاق اس بناء 
پر خلاف سنت عے کہ ممکن ہے عورت حاملہ هو جس کے سہب عورت 
کو زیادہ عرصه (وضع حمل تک) عدت میں بیٹھنا پڑے ۔٣‏ شیعه فقہاء 
کے نزدیک ایسی طلاق واقع نہیں ہھوگی مگر مذاہب اربعه ایسی طلاق 
کے خلاف سنت ہوئے کے باوجود اس کے وقوع کے قائل ہیں۔ 
صاحب جمع البحرین نے لکھا ےکه حالت حیض میں مدخوله کو طلاق 
دینا مکروہ ھے جب کھ غیر مدخوله کو حالت حیض میں طلاق دینا بلا 
کسی کراہت کے جائز ھے۔"؟ کیونکہ غیر مدخولہ پر عدت واجب نہیں ہے۔ 
ہ۔ باعتبار عدد ع ایک طہر میں ایک طلاق دینے کی بجاۓ ایک 
ھی طہر میں بیک وقت دو یا تین طلاقیں دینا بدعی طلاق کی تعریف میں 
داخل ہے ۔ خواہ طلاق ایک ہی کلمہ سے ہو یا متفرق کات سے مثلاٌ 
کستی شوھر کا اپنی بیوی کو یه کہہ کر طلاق دینا کہ ”' تجھے تین 
طلاق)) یا یہ کہے کہ ” تجھے طلاق ؛ طلاق ؛ طلاق )) 2 
شیعه فرقے کے نزدیک تین طلاقیں یکبارگی دینے سے کوئی طلاق واتع 
نہیں ہوتی ۔'٣‏ جب کہ جمہور فقہاء کے نزدیک بلفظ واحد یا بوقت واحد 


(مم) بدائم الصنائم ' امام کاسانی '(ڑےرھ ھجری)'مطبوعھ مصر' ہم مھجری* 


جلد م ' صفحه مو ۔ 
(مم) مجم البحرین ' ابن‌الساعاقی ' (موہ ھجری) کتاب الطلاق ' مصلح‌المطابع دھلی ' 
۹ع صفحه و ۔ 
مجممالانہر ' داماد آفندی '(ہے. ہ ھجری) ' مطبوعہ مصر' ےم ھجری ؛ 
جلد 'صفحات رم - ںرم۔ 
(وم) درالمختار ہر حاشیه ردالمختار ' علاعلدین حصکنی (ہ,. هجری) مطبوعه 
مصر' ہیں ہجری 'جلد عم ٴ صفحھ . م ۔ 
بدائع الصنائع * اسام کاحانی ' (ےن ھجری) مطبوعهہ مصر ' ۸م ھجری ' 
جلد س' صفحه مو ۔ 
(ہم) شرائمالاسلام ' نجمالدین جعفر (مےم ھجری) مطبوعہ ایران ' القسمالثالث 
صفحه ہے ۔ 


دفعه 5 


طلاق کی تعریف ؛ اقدام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تقویض ‏ ہم 
تین طلاقیں دینے سے تین طلاقیں واقع ہوں گی ۔ البتہ اس طرح طلاق 
دینے والا گناہ کار ھوکا ۔؟ یکباری طلاق دینے ہے اس لیے منع کیا گیا 
ے کہ اسطرح طلاق دینے سے منشاء قرآری '' الطلاق مٴّتان فاساک 
معروف اوتسریٔح باحسان ۶ کی خلاف ورزی ہو ہے (اس موضوع پر 
تفصیلى حث کے لیے ملاحظہ ہو دفعه تمبر . ہم کتاب ھذا) ۔ 
(ب) طلاق بە لحاظ تاشیر 

طلاق رجعی : 

طلاق رجعی سے ایسی طلاق مراد ے جس میں انقضاۓ عدت کے 
بعد فرقت واقع ہوتیق ہے اور دوران عدت مرد کو اپنی زوجے ہے ؛ 
با تجدید نکاح ؛ رجو عکرنے کا حق ہوتا ھے ۔ چنانچہ جب کوئی شخص 
اپنی بیوی کو ایک یا دو طلاق دے مگر طلاق کے ساتھ بائن کا لفظ 
استعال نہ کرے مثلا یوں کہے کہ میں نے تجھے طلاق دی یا طلاق 
کے ساتھ ایک یا دو کا لفظ بھی استعال کرے تو یہ طلاق رجعی هوگ اور 
مد عدت کے اندر اپی بیوی سے رجو ع کر سکتا ے خواہ بیوی راضی هو 
یا نہ ھو۔*' (رجعت کی تفصملی بحث کے لیے ملاحظہ هو دنعه ہ  ,‏ کتاب ھذا) 
طلاق بائن صغرئل : 

طلاق بائن صغرعل سے ایسی طلاق مراد ہے جس کے نتیجہ میں فوری 
طور پر بدون انقضاۓغ عدت فرقت واقع ہو جاتی ہے اور مرد و عورت کے 
مابین رشتۂ زوجیت منقطع هو جاتا ے ۔ شوھر ابی بیوی سے دوران 
عدت رجوع نہیں کر سکتا ۔ البته عدت کے بعد اگر فریقین باھم راضی 


(ےم) بدائمالصنائع' اما مکاسافی' (ےن هجری) مطبوعه مصر' رم ھ جلد م صنحات 
وو بآ وہ 
(رم) پدائع الصنائع ' امام کاسانی ' (ے۸م ھجری) مطبوعه مصر' مہم ھجری ' جلد 
س 'صفحه ۸ہ۱۔ 
مجںالاتھر' داماد آقندی (ہے.ٴ ھجری) مطبوعه مصر' ےمم ھجری؛ 
جلد مر ' صفحہ ۲مم۔ 


تعداد طلاق 


جموعۂ قوائین اسلام (دنعه ۹۵ 
ہوں تو ازسر نو نکاح کر سکتے ہیں ۔ چنان چہ کوئی شخص ابی بیوی 
کو ایک یا دو طلاق دے اور اس کے ساتھ بائن کا لفظ استعال کرے 
مثاّ یوں کہے کہ میں تجھے ایک طلاق بائن یا دو طلاق بائن دیتا ھوں 
تو امام شافعی کے علاوہ مذاہب ثلاشہ کی رو سے اس عورت ہر طلاق 
بائن واقم ہو جائۓ گی اور مد عدت کے زمانہ میں انی بیوی سے رجوع 
نہیں کر سکتا ۔ البتہ یھی شوھر عدت میں یا عدت گزارے کے بعد دونوں 
باھمی رضامندی سے دوبارہ نکاح کر سکتے ہیں ۔ 
طلاق بائن کبریل یا مغللہ : 

طلاق بائن کبریل یا طلاق مغلظہ نے ایسی طلاق مراد ہے جس کے 
نتیجہ میں مرد اس عورت ے دوبارہ نکاح نہیں کر سکتا تاوقتیکه اس کى 
مطلقہ بیوی کسی دوسرے شخص ہے نکاح کرکےہ اس سے مجامعت کے 
بعد طلاق حاصل نە کر لے یا وہ مد فوت نہ ہو جاۓے۔ 
جمہور فقہاء کے نزدیک طلاق بائن کبرعل"”یا مغلظہ اس وقت واتع 
ہوتی ہے جب کم مد اپنی بیوی کو بیک وقت یا متفرق اوقات میں 
بلفظ واحد یا متفرق کلات ہے تین طلاقیں دے دے ۔'؟ (اس مسثله پر 
تفصیلی بحث کے لیے ملاحظہ ہو دفعہ .۱ کتاب ھذا) ۔ 
۹۔ ھرمسلإن شوھر ایک رشتہٴ لکاح میں ابنی زوجه کو تین طلاقیں تک 
دینے کا از ے ۔ 
تشریح 
از رو شرع اسلام مرد اپنی زوجھ کو تین طلاقیں تک دیے کا جاز 
(وم) بدائمالصنائم ' امام کاسانی (ےہن مجری) ' مطبوعه مصر' رم ھجری'جلد 
ہ'صفحەےہ۔ 
مجمہبالاپر ' داماد آفندی (ہے. ٍ ہھجری) مطبوعه مصرےے]م ھجری' جلد 
اصفحعھےےمم۔ 


دفعه ۹۵] 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفوبض ٣۱١‏ 
سے ۔ تین طلاقوں کے بعد عورت اس مرد کے لیے حرام ہو جاتی ہے ۔ اس 
عورت سے نہ رجوع کرتے کا حق باق رہتا ھے اور نه عصدت گزرۓ پر 
عد ثانی کا ؛ ال یہ کہ وہ عورت کسی دوسرے مرد سے نکاح کرکے 
صحبت کے بعد اس سے طلاق حاصل کر لے یا وہ مد فوت ہو جاۓ ٣‏ 
چنانچہ ایک مرد ایک رشتۂ نکاح میں اپنی بیوی کو زیادہ سے زیادہ ذو 
مرتبہ رجعی طلاق دے کر اس سے رجوع کر سکتا ہے لیکن جب کبھی 
وہ اپنی زوجە کو تیسری بار طلاق دے کا تو طلاِق کی تعداد پوری 
ہو جاۓ گی اور وہ عورت گی طور پر اس مرد ہے جدا ہو جا ۓگی ۔ 

احناف کے نزدیک طلاق کی تعداد کا اعتبار عورتورے کی حیثیت 
غر3 ا2آ کسر یک مورت آزاد ھے یا کئیز ٤‏ جب کہ 
امام مالک اور اسام شافعی کے نزدیک طلاق فی تعداد کا انخصار 
مد کی خیثیت عرف:زر می ے کم:وہ آزاد تھ ریا غالام سے یڈ کورہ بالا 
اقوال کے علاوہ ایک قول یہ بھی ہے کہ شوھر اور بیوی میں اگر 
ایک بھی غلام یا کنیز ہو تو دو طلاقیں بائن (مغلّظہ) ہوں گی ۔ 
یه قول عثان بی کا ھے اور حضرت ابن عمر کی :ایک روایت بھی اس 
کے موافق هے ۔ ان کی دلیل یہ ے کہ تعداد طلاق کا انحصار حیثیت 
عرق پر ھے چنانچہ مد یا عورت دو میں ہے اگ رکوئی ایک غلام یا کنیز 
ہو تو تعداد طلاق ںین سے گھٹ کر دو رہ جاۓگی ۔ 
اسام محمد کا نقطهٴ نظی : 

اسام حمد ۓ اپنی کتاب مؤطا میں لکھا ھے کہ فقہاء حنفیہ کے 
نزدیک طلاق اور عدت میں عورتوں کا لحاظ کیا جاۓ گا ۔ جیسا کهہ 
اللہ تعالول ۓ فرمایا ےھ 'که ”نتر گل ا وک6 یعی تم 


(.م) "الطلاق مم تان فامماک ہمعروف او تسری باحسان+٭٭ فان طاتھا فلا 
تحل لہ حيیٰ تنکح زوحاً غیرہ“ قران واک' سورۃالبقرہ ' آیات ۔م ۔ ۹ء ۔ 


جموعہۂ قوائیں اسلام [دنعه ۵و 
طلاق دو ان (عورتوں) کو ان کی عدت کے لیے۔ چنائچهہ جب طلاق 
عدت کے لیے ہے اور عدت میں عورت کی ذات کا اعتبار کیا جاتا ھے 
تو طلاق میں بھی اسی کی ذات کا اعتبار کیا جا گا ۔ چنائھ٭هہ جب 
عورت آزاد هو اور اس کا شوھر غلام هو تو اس عورت کی عدت تین 
حیض مقرر ے اور (طلاق کی تعداد کے اعتبار ہے) تین طلاتیں ھیں اور 
جب شوھر آزاد و اور اس کی زوجیت میں کنیز هو تو اس کی عدت دو 
حیض حے (جیسا کہ القہ تعالیٰ نے فرمایا ھے کہ طلاق عدت کے لیے ے 
(اس لیے) اس کنیز کی طلاقیں بھی عدت کے لیے دو ھوں گی ۔ حضرت 
علی ان طالب اور عذاھ تن مسعود کا :بھی چی فولرےے کھ تعداة طلاف 
کا تعلق عورتوں ہے ہے ۔ا؟ 
امام کاسانی ٭ 
اس ضمن میں امام کاسانی ۶“ اپنی کتاب بدائع الصنائع ؛ جلد م ٴ 
' کتاب الطلاق“ میں لکھے یں کهھ '' طلاق کی تعداد زوجین کے حالات 
کے لحاظ ے ختلف ے- کیو ںکهہ یا تو میاں اور بیوی دونوں آزاد ھوں 
کے یا میاں غلام اور بیوی کٹیز ھوگ یا دونوں میں ہے ایک آزاد اور 
دوسرا غلام ۔ پس اگر دونوں آزاد ہیں تو سرد تین طلاقوں کا مالک ے 
اور اگر میاں غلام اور بیوی کنیز ے تو اس صورت میاں دو طلاقوں کا 
مالک هھوکا اور اگر ایک آزاد ے اور دوسرا غلام ے تو اس صورت میا 


(رم) "قال محمد (الشیانی) فا ماالطلاقِ بعدۃ ناذا اکانت‌الحرۃ وزوجھا عبد فعدما 
ئلئة قروع و طلاقہا ثلث تطلیقات للعدۃ ہے واذا کان الحرقته آمة نعدتھا 
حیضتان و طلاقہا اعد تطلیقتان ۔'' مؤطا امام عمد (عربی) ' کارخائۂ حجارت 
کتب نور عمدٴ کراچی ' صفحه ود 
"قال محمد (الشیبانیف) اغہر ا ابراھم بن یزیدالکق قال سمعت عطاء ابن اہی 
رباح یقول قال علی ہن ابی طالب الطلاق بالنساء والعدۃ بھن وھو قول عبداله 
بن مسعود و اہی حنیفة والعامة من فقہائنا ۔“ موطا امام عمد (عربی)' 
کارخانه تجارت کتب زور عمد ' کراچی ' صفحہ ۲۵۲ ۔ 


]٥ دنعه‎ 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ احلیت ؛ شہادت اور تفویض ےم 
تعداد طلاق میں علاء کا اختلاف ہے ۔ احناف کے نزدیک طلاق کی تعداد کا 
تعین عورت کی حیثیت عرف کے اعتبار سے وکا یعنی اگر عورت آزاد ے تو سرد 
خواہ آزاد هو یا غلام تین طلاقوں کا مالک ہے۔ اور اگر عورت کٹیز ے 
تو مرد ؛ خواہ آزاد هو یا غلام ؛“ صرف دو طلاقوں کا مالک ہوگا۔ اور 
امام شافعی کے نزدیک طلاق کی تعداد کا تعین مرد کے لحاظ سے ھہوکا 
چناں چە اگ رکسی غلام کی بیوی آزاد هو تو احناف کے نزدیک مد تین 
طلاق کا مالک ھوکا اور امام شافعی کے نزدیک مد دو طلاقوں کا مالک 
ہوکا ۔ اسی طرح اگر کسی آزاد مرد کی بیوی کنیز ہوگی تو ہارے 
نزدیک مد دو طلاقوں کا مالک ھوکا اور اسام شافعی کے نزدیک وہ تین 
طلاقوں کا مالک ہوگا ۔ اس مسئلہ میں صحابۂ کرام کی راۓ بھی ختلف 
ہے۔ چناں چە حضرت علىی رضی اللہ عنہہ اور عبداللہ بن مسعود رغی الله عنہه 
کی روایت سے احناف کی تائید وق ہے جب که حضرت عثان اور 
زید بن ثابت کی روایت سے اسام شافعی کے مسلک کی تائید ہوتی ہے۔ 
مگر اس مسثله میں جمہور علاء کا اتفاق ےہ کە عدت کے معاملے میں 
عورت کا لحاظ کیا جا کات یعنی عورت اگر آزاد ھوگی تو اس ی عدت 
کی میعاد تین حیض ھوگ اور اگر عورت کنیز وگ تو اس کی عدت ک 
میعاد دو حیض ھوگی ۔؛؛ 
بناء اختلاف : 
احناف اور مالی و شافعی حضرات کے مابین اس سسثله میں اختلاف 
کی بناع یه ے کہ جن فقہاء کے نزدیک طلاق کی تعداد کا تعلق عورت ک 
غلامی ہے ےہ جس پر طلاق واقع ہوئی ے؛ ارں کے نزدیک عورت کی 
حیثیت عرفق )583٢058(‏ کا اعتبار کیا جائۓ گا کیوں که طلاق کا اثر براہ 
راست عورت پر مرتب ھوتا ے لیکن جن فقہاء کے نزدیک طلاق ک 
تعداد کا تعلق مد کی غلامی ہے ہے جس کو طلاق دینے کا اختیار 
حاصل ہے ا کے نزدیک مد کی حیثیت عرف (588889) کا اعتبار 


۳٣ ہے‎ 


مجموعۂ قوانیں اسلام [دفعه ہو 
کیا جانئت؟' 


ہو_ ھر سسلإن عاقل و بالغ شوھر ٤‏ ساسواۓ ارے اشخاص کے جن 
کا ذکر دفعات ۱.۲ تا نج میں کیا گیا ے ء اپنی زوجە کو طلاق 
دینے کا اھل ے ۔ 


تشریج 

طلاق دینے والے شخص کے لیے لازم ہے کم وہ شوھر ھو یا شوھر 
کا وکیل یا مفوض الیه )۵٥1٥82٤٥(‏ ہو ۔ چناں چہ کسی صغیر السن 
بے کے والد یا ولی (09۲1ع) کو اپنے بے یا زیر ولایت ی زوجہ کو 
طلاق دینے کا اختیار نہیں ہے ۔ دارقطنی میں ایک حدیث ابن عباس سے 
مروی لے جس میں ابن عباس نۓ اھلیت طلاق کے بارے میں ''اٴما الطلاق 
لمن اخذ بالساق)؛ فرمایا ے یعنی طلاق وھی شخص دے سکتا ےہ جو 
ذات کا مالک ہو چکا هو ۔؟" 


ہل یشرط ۔_ عقل : 
طلاق دینے والے شخص کا عاقل ھونا ضروری ے ۔” صاحب عقل 


(ہم) تعداد طلاق کے سلمسلے میں یہ بحث اجای طور پر ےض ضناً بیان ہوگنی ہے 
اب چونکه ادارۂ غلامی کا کوئی وجود بای نہیں رھا اس لیے تفصیل کی 
حاجت تہیں ۔ مزید تفصیل کے لیے ملاحظهہ دو ”'ہدایةال ہد" ابن رشد ' 
مطبوعه مصر ' وےم ھجری ' جلد م ' صنحات سپ ۔ ءہ اور ''ہدائع الصٹائع“ 
امام کاسائی ' مطبوعھ مصر' سم ھجری ' جلد م 'صفحە ےو ۔ 
(ہم) فتحالقدیر'ابن ہام (رہر ھجری) مطبوعہ مصر پیم ھجری' جلدام ' 
متحقاچے 
(ہم) قدوری 'علامه | بوالحسن قدوری (ہ٭م مجری) کتابالطلاق ' ترآن عل 
کراچی صفحه ے۵ ۔ 
کنزالدقائق' نسٹی  .(‏ ےھنجری) مطبع مجتبائی دھلی' کتاب الطلاق' صفحه ۵ -۔ 
ردالمحتار مع درالمختار' ابن عابدین (ہوںٍ ھجری) ' طبوعه مصر' ہ۱۲۵ 
ھجری' جلد ہ'صفحهھ رہم ۔ 
قتاوی عالمگیری ' (عربی) مطبع حیدی کان رور' جلد دوم صفحه مم ۔ 
شرائمالا۔لام ' جمالدبن جعفر (مےم عحری) مطبوعه تہران ' القسمالدلٹ : 
کتاب الطلاق ' صفح ے ہے 


]٦ دقعه‎ 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور غویض ے ےم 
ھوے کی شرط شوھر کے وکیل اور مفوض اليه پر بھی عائد ھوتی ۓے۔ 
چناں چہ دیواۓے ؛ معتوہ ؛“ مدھوش ؛ یا مبرسم (سرسام زدہ) یا'مغمیلٰ 
عليه کی طلاق واقع نہ ھوگ ۔'' (ان اشخاص کی طلاقوں کی تفصیلیى بحث 
دفعہ ہ. ‏ میں ببان کی گئی ے) لیکن اگر کوئی شخص کم عقل ہو مگر 
اپنے فعل طلاق کے مضعرات اور نتایج کو پوری طرح سمجھ سکتا ھو تو اس 
کی دی ہوئی طلاق واقع ہو جاۓ گی کیونکه اس کو عقل ہے کلیڈ عاری نہیں 
سمجھا جا سکتا ۔'” ابن عابدین نے اپنی کتاب ردالمحتار میں لکھا ے کہ 
ایسی صورت میں یہ دیکھا جاۓ گا کہ اس کے افعصال کی اکثریت معمول 
کے مطابق سے یا نہیں اگر یہ دیکھا جاۓ کہ وہ شخص اپنے اکثر 
افعال میں معمول کے مطابق نہیں ے تو اس کی دی ہھوئی طلاق پر طلاق 
معتوہ کا حکم لگایا جاۓ گا اور وہ غیر نافذ قرار دی جاۓےۓ گی ۔_“ ہارے 
نزدیک بھی ایسی صورت میں ایک کم عقل شخص کی زندگی کے عام 
معاملات کا جائزہ لے کر ھی فیصله کرنا مناسب ہوگا۔ 
دوسری شرط ۔ بلوغ : 
طلاق دینے والے کی اھلیت کی دوسری شرط بلوغ هے لہذا بے کا 


(وم) ماخوذاز زدافتاری درالمختار' اہن عابدین ' ۵٣(‏ ھجری) مطبوعه مصر 
+ہی ھجری ' جلد : ' صفحات مم ۔ رہم ۔ 
حرالرائق ' ابن نم ھجری) مطبوعد مصر' رم ھجری'جلدام' 
صفحه نرہ ں ۔ ۳م 
عدايه اولین ' (عربی) برھان‌الدین مر غیٹانی (مون ھجری) مطبوعہ قران محل 
اچی جلد ‏ صفحه ۵۸م ۔ 
بدا العنامم ' امام کاسافی (ےہن ھجری) ' مطبوعه مصر' ہم ھجری ' جلد 
پس' صفحف رےر۔ و۹و۹۔ 
شرائمالاسلام ٭ نجمالدین جعفر (ہےم ھجری) تہران' القسمالثالث ' کتاب 
الطلاق' صفحھ ۵م ۔ 
(ہم) زان الصاع* دس لس (ےہ۵ ھجری) مطبوعه مصر' ہم ھجری 'جلد 
م' صفعھ , 
(ےم) ماخوذ از ردالخازم درالمختار* ابن عاہدین (۵ ھجری) مطبوعہ مصر ؛ 
جلد ع ' صفحات سم ۔ مہم ۔ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دنعه ہو 
دی ھوئی طلاق خواہ قریب البلوغ ھی کیوں نہ ھو؛ واقع نہ ھوگی'" 
چنانچہ اگر طلاق صغرسنی میں دی گئی ہو تو بالغ ھوے پر بھی اس 
کو نافذ نہیں کیا جا سکتا ۔'' البتہ بالغ هو جائے پر جدید طلاق دی جا 
سکتی ھے ۔ سنیو کے نزدیک وی کو بے کی طرف ہے طلاق دینے کا 
اختیار نہیں “ شیعوں کے نزدیک بھی وی کو ایسا اختیار حاصل نہیں ے 
کیونکہ طلاق مالک بضع (شوھر) کے ساتھ تختص ہے ۔ٴ اگرچھ باغراض 
نکاح و طلاق وغیرہ عمر کا تعین اسلامی تانورں کے تحت هوگا اور 
پاکستان میں ناف الوقت قانون بلوغ اس ہے متعلق نہیں ۔اٴ لیکن عائلی 
قرانین آرڈی نیٹس تمبر مر بات .۱۹ع کے تحت عورت و سد کی غمر 
نکاح بالترتیب ہم اور پ ١‏ سال معین کر دی گئی ھے بنا بریں قائون ھڈا 
کے مطابق اس ہے قبل طلاق دینے کا سوال ھی پیدا نہیں هوتا ۔ 


(ہم) مم الاتھر* داماد آقندی (ہے٠٠‏ ھجری) مطبوعه مصرے مم ھجری'جلد ا ٭ 


۵ہ م۸۰١۔‏ 
بدائع الصٹائم' امام کاسائنی (ےہن ھجری) مطبوعه مصر' رہم ھجری' جلد م ٴ 
صفحات ٠.‏ ۔- ۹۹ ۔ 
ردالحتار ' اہن عاہدین (۱۲۵۲ ھجری) مطبوعه مصر' ہنم ھجری'جلد م ٭ 
صفحات رم ۔ ےمم اور ہم ۔ 
فناؤیٰ عالمکبری ' (عربی) میم تبیدی ػان پور* جلد دوم ' صفحات 
چم ما 
شرائمالاسلام ' یمالدین جعفر (مےم ھجری) تہران ‌القماثالث' کتاب الطلاق' 
صفحہ ن.۳۔ 
عرالرائق ' زین ‌العابدین ابن نجم (ہےو ھجری) مطبوعه مصر ' ۱۱م ھجری 
جلد م' صفحات ہك ۔ ۹۳ ۔ 
عدایه اولین (عربی) برەان‌الدین مرغیدائی (۵۹۳ ھجری) مطبوعہ قران عل ٭ 
کراچی صفحه ۵م۔ "٠‏ 
(وم) فتاویل عالمکیری (عر بی) مطبم مبیدی کان پور جلد ہ صفحه ۱٢۵‏ - 
ردالہحتار ہم درالختار ' ابن عاہدین (۱۲۵۲ ھجری) ؛ مطبوعہ مصر' ۱۲۵١‏ 
عجری ' جلد م صفحه ےمم ۔ ٠‏ 
(.۵) ”ول وطلق ولیه لم یصم لا تصاص‌الطلاق بمالک الہضم'' شرائم الاسلام' جمالدبن 
جعٹر (ےم ھجری) ‏ طبوعهھ ران' الۃسم الثالت کتاب ااطلاق' صفحھ ٢١۔‏ 
(ری) دفعه ۔ قائون بلوغ ' (1875 ٤عھ‏ برزجوزوگ2) پاکستان * مجریه ' ۱۸۶۵ع - 


دفعه ۹] 


عل طلاق 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ‏ ےے٣‏ 
ملک شام میں 
ملک شام کے قائون الاحوال الشخصيه ؛ میں اعلیت طلاق کے لیے 
لازمی قرار دیا گیا ہے کہ طلاق دیئے کے وقت مرد نے اپنی عمر کے 
اٹھارء سال مکەمل کر لے ھوں ۔؟' البه اگر مرد باللغ ہو مگر اس 
کی عمر ‏ سال ذه هو تو قاضی لاق کی اجازت دے سکتاے ۔ یا 
اس کی دی ھوئی لاق کو مصالح کے پیش نظر جائز قرار دے ٠‏ 
سکتا نے ےک 
پاکستان میں : 
پاکستان میں اگرچہ استناع ازدواج اطفال مجریذ“ ۱۹۲۹ع کے تحت 
؛ سال ےکم عمر کے لڑکے کا نکا حکرنا تعزیری جرم عے لیکن نکاح جائز 
ھوکا" بناہریں ‏ سال سے کم عمر میں نکاح ہو جائنے کی صورت میں اگر 
بعد بلوغ شرعی طلاق دی جاۓ گی تو جائز ھوگی خواہ اس وقت مرد 
کی عمر مم سال نە ھو۔ 
ے_ هر وہ عورت بل طلاق ے جو لکاح صحیح میں هو یا طلاق رجعی 
یا ایک یا دو طلاق ہائن ی عدت پوری کر رھی هو ۔ 
توضیح : ایسی عورت صل طلاق نہ ھوگی جس کا طلاق دیے والا 
ملک زوجیت کا حقدار نەہ هو ۔ 


ھ 
سریحج 
جس طرح طلاق دینے کے لیے ضروری ہے کھ مرد طلاق کا اھل هو 
اسی طرح لازمی ھے کے جس عورت کو طلاق دی جاۓ وہ طلاق ک 
(:و) ”یکونالرجل متمتعاً باہلیةالکاملة للطلاق فی تمامالثائیة عشرۃ من عمرہ' دفعھ 
۵٥0۸)۔‏ 
(مھ) "یجوز للتاضغی ان یاذن بالتطایق' او جزالطلاق الواقم منالبالغ قبل الثمائیة عشرۃ 
اذا وجدتالمصلحة ق ذلک ۔“ دفعه وہر (م) قانون‌الاحوال اشخصیة 'سوریھ 
(من) دنعہ ۔ر مسلم ٹیعیلی لاز آرڈی ٹینس نمیں پ جریە ' ۱۹۹۱ع- 


ہے۳ 


جموعة قوائیرں اسلام دقع ےو 

محل ہو یعنی اس پر شرعاً طلاق واقع کی جا سکتی ہو ۔ طلاق چونکہ اس 
رشتہ اور تعلق کو ختم کر دینے کا نام ھے جو اس وقت نکاح کے ذریعہ 
قائم ہوتا ہے اس لیے عورت کا حل طلاق ہوے کے لیے ضروری ے کہ 
وہ طلا‌ق دینے والے کی منکوحە هو یا طلاق رجعی یا ایک یا دو طلاق 
بائن کی عدت میں هو ۔ لیکرں جس طرح مرد کی اھلیت طلاق بلوغ اور 
عقل کی پابند ہے یعی طلاق دیتے وقت اس کا بالغ اور عاقل ہونا شرط 
ہے ؛ عورت کا مل طلاق هوے کے لیے بالغ اور عاقل ھونا شرط نہیں ۔ 
چنانچہ زوجہ کے تَابالغ یا مجنون ہوۓ کی صورت میں اس کو طلاق دی 
جا سکتی ۓے ۔ 
اھلیت طلاق کی لسبت مد اور عورت میں امتیاز ء 

مد اور عورت کے درمیاری ایقاع طلاق (طلاق واقم کرۓ) اور 
وقوع طلاق (طلاق واقع هوئے) کی شرائط میں فرق اس لِ ےکیا گیا ےکە 
طلاق مرد کے قول و فعل ہے واقع کی جاتی ے اور چونکە غیر عاقل اور 
نابالغ کا قول یا فعل طلاق واقع کرنے کے لیے قابل اعتبار نہیں اس لیے 
مد اگر غیر عاقل یا نابالغ ھو تو طلا‌ق واقع نہیں کر سکتا ۔ لیکیں 
مد کے قول یا فعل کے نتیجے میں اس کے اثر کے تحت عورت پر طلاق 
واقع و جاتی ہے اس لیے واقع هوۓ کے لیے عورت کی عقل اور بلو غ کو شرط 
قرار نہیں دیا گیا ۔ البتہ تفویض طلاق کی صورت میں عورت اگر خود 
طلاق دے تو عورت چونکہ اس فعل میں خود ختار ہوتی ے اس لے 
ایسی صورت میں عورت ٴکا عاقل و بالغ ھونا ضروری ھوگا۔ 


اجنبی عورت کو طلاق : 

اس اس پر سب کا اتفاق ہے که وه عورتیں جو نکاح میں ھیں یا 
طلاق رجعی کی عدت میں ھیں محل طلاق میں یعنی ان پر طلاق واقع 
مو سکتی ہے لیکن یه اس کم اجنبی عورتوں پر مشروط نںالتعلیق طلاق 


دفعه ہ ٢‏ 


وتوءع طلاق 
٭اہمتحے 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض عرری 
واتع ہوتی ہے یا نہیں ختلف فی مثا ھے ۔ کوئی شذ ص‌یه .کہ ےکہ اگر میں 
کسی بھی عورت ہے نکاح کروں یا فلاں عورت ہے نکاح کروں تو آے 
طلاق ۔_ اس مسئلہ میں تین نقطہ ہاۓ نظر سامنے آتے ہیں : 
(,) طلاق واقع نہیں ھوق خواہ قول عام هو یا خاص ۔ یہ مذمب 
امام شافعی اور احمد بن حنبل کا بیان کیا جاتاٗے ۔ 
(:) نکاح کے فور بعد طلاق واقع نھو جاۓ گی خوا قول عام ہو 
خاص ۔ امام ابو حنیفه کا مسلک یہی ے۔ 
(ء) طلاق واقع نہ هو اگر قول میں عمومیت پائی جاۓ ۔ لیکںںی 
قول اگر کسی خاص عورت کی نسبت هو تو نکاح کے بعد 
طلاق واتع ہو جاۓ گی ۔ یه مسلک امام مالک کا ے ۔ 
۸۔ طلاق صرع الفاظ ء کنایه اور اشارہ ہے واقع هوسکتی ے۔ 
توضیح ٤‏ زوجین میں ہے کسی ایک کے معذور ہ٭وتے کے سبب ایسے 
اشارے کے ذریعہ: طلاق واقع کی جا سکتی ہے جو معلوم اور 
مشخص ھو۔ 
تشریج 
طلاق صریج الفاظ کے ذریعہ واقع ہو جاتی ہے ۔ اس میں طلاق دینے 
والے کی نیت کا کوئی اعتبار نہیں کیا جانا ۔٦‏ اگر کوئی شخص ”'لفظ 
طلاق ؛“ کے علاوہ کسی ایسے لفظ سے طلاق دے جو اس زبان میں طلاق 
کے لیے مخصوص ہو تو اس کا حکم صریح طلاق کا ہوکا ۔ 


(۵م) ہدایةالمجتہد' ابن رشد (۹۵ٹھ) پےم, ھجری مطبوعہ مصر' جلد م* 
صفحة بر ۔ سم ۔ 
جاءع الترمذی ' مطبوعه کارغانہ کتب کراچی "باب لاطلاق قبل النکاح ۔“ 
(ہھ) حرالرائق 'ابن نیم (ہے ہجری) 'مطبوعھ مصر رم ھجری'جلد م' 
صفحھ ہے ۔ 
بدائمالصٹائمع ' امام کاسانی ' (ےہن ھجری) مطبوعہ مصر رہم( ھجری'جلد 
ہ+'صفحه :رہ 


جموعذ قوائیںں اسلام [دنعه ۹۰۸ 
کناے کے لفظ سے بھی طلاق واقع ہو جاتی ے بشر طےکە طلاق 
دینے والے ۓ وہ لفظ طلاق دینے کی نیت سے کہا هو ۔ طلاق بالکن"ایه 
کے الفاظ طلاق کے لیے خصوص نہیں ہهوے مگر وہ الفاظ اپنے اندر معی 
کےاعتبار سے یه احتال ضرور رکھتے ہی ں‌کہ انہیں طلاق کے لیے استعال کیا 
جائے اور قرائن کے ساتھ ان سے طلاق مراد ی جاۓ۔ اگر طلاق دی 
والا اس لفظ سے طلاق کی نیت کرے کا تو طلاق واقع ھوگ ورنە نہیں 
چنانچہ اگر طلاق دینے والا یہ کہے کہ میں ۓ ان الفاظ سے طلاق کک 
نیت کی تھی تو طلاق واقع قرار دی جاۓ گی لیکن اگر وہ یه کہے که 
ان الفاظ سے میری نیت طلاق کی نہ تھی تو طلاق واقع ئە سجھی 
جاۓ گی اور بیوی مطلقہ نە موگ ۔ 
دراصل طلاق بالکنایه دیانتاً واقع ہوتیق ے “ یعنی طلاق دھندہ کا 
قول مابین بندہ اور خدا معتبر وا ے البته قضاء یعٰی حکم حاکم سے 
طلاق واتع مرۓ یىی ضورت ہی حاکم عذالت کو جن کے حالات :3 
تحقیق کرنا ھوگ اور قرائن کا جائزہ لینا ھوگا کہ اسٴ وقت زوجین حسب 
ذیل حالتوں میں ہے کسی ایک حالت میں ضرور موں کو یل 
(م) رضا مندی کی حالت'؛ یعی وہ الفاظ کنایە رضا مندی کی تحالت 
میں کہے گۓے ھوں ۔ 
(,) غصے یا جھگڑے کی حالت ؛ یعی وہ الفاظ کنایه جب کہے 
گۓ هوں تو کسی بات پر باہم تکرار هو رھی ھو۔ یا 
(م) باھم طلاق کا ذکر هو رھا هو۔ 
چنانچە اگر رضامندی ک حالت ے تو تمام الفاظ طلاق بالکنایه میں 
(ےو) غایةالاوطار (اردو ترجمه درالمخدار) علاعالدین حصکنی (۱۰۸۸ هجری) 
مطبوعہ تول کشور لکھٹو 'جلد ط ' صفحه ۱۱١‏ ۔ 


(رو) ءے'یةالاوطار (اردو ترجمه درالمختار) علاعالدین حصکقی (۰۸۸ ھجری) 
مطبوعهہ نول کشور لکھٹو* جلد ‏ ' صفحه ۱۱١‏ ۔ 


دفعه ۸ 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ٠۱ہ‏ 
عدم نیت کی صورت میں دیانتاً یا قضآء کسی طرح بھی طلاق واقع نہ 
هو گی ۔ البته دوسری دو حالتوں میں حالات و قرائن اور شواہد کے لحاظ 
سے بعض الفاظ طلاق بالکنایہ ایسے ہیں جن کے ادا کرنے کی صورت میں 
قضآء وقوع طلاق کا حکم دیا جا سکتا ہے ۔؟*“ 
طلاق کئليه کی اقسام : 

طلاق کنایە کی دو قسمیں ھیں : 

() کنایه بنفسه ۔ 

)م) کنایہ شرعی ۔ 

و۔ کنایہ بنفسه : اس ہے مزاد ایسے الفاظ یں جو طلاق کے لیے 
خصوص نہ ہوں مگر ان سے طلاق کے معنی مراد لیے جا سکیں اس قسم 
کے بہت سے الفاظ ہیں مث '”بائن؛؛ (علیحدم) ''حرام؛؛ !ام سک بیدک؛“ 
(تیرا معامله تیرے هاتھ) ”اختاری“؛ (تو اختیار کر لے) ”'اعتدی“ 
(تو عدت شبار کر)؛ وغیرہ ۔ 

+۔ کنایہ شرعی ؟ اس ہے ساد ایسے الفاظ ہیں جو کاغذ پر لکھ 
کر دۓ جائیں مگر اس میں طلاق دینے والا شخص اپٛی بیوی کو بخاطب 
نہ کرے۔ بلک صرف ”مطلقہ“ کا لفظ لکھدے یا وہ صرف یه کہدے 
کہ (وہ) طلاق دینے والی ہے اس صورت میں اگر وہ انی بیوی کو 
طلاق دینے کی نیٹ کرے گا تو دیائتاً طلاق واقع عو ى ورنه 
نہیں ۔ یہ صورت کنایۂ شرعی اس لیے کہلاتی ہے کہ جب مرد نے 
”مطلقہ“ یا ''طلاق وا ی؟ کا لفظ کہا تو چونکە وہ کسی دوسرے شخص 
کی بیو یکو طلاق دینے کا جاز نہیں ہے لہذا اگر وہ اپنی بیو یکو طلاق 


(۹٥ن)‏ تفصیل کے لیے ملاحلہ هو "بداثغالصنائم' امام کاسای (ے۸ن ھجری) جلد ٣‏ 


صفحهھ پیل ۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقله و 


دینے کی نیت سے یە الفاظ کہے کا تو نیت صحیح ھوگی کیونکہ اے 
صرف اپنی بیوی کو طلاق دینے کا حق ہے نہ کہ کسی اور کی 
بیوی کو ۔٦‏ 


کونگے اور معذور ی طلاق : 
حنفیوں کے نزدیک گونگے شخص کی طلاق اشارہ سے واقع ہو جاۓ 
گی بشرطے که اشارہ معلوم اور مشخص هو ۔ ایسی صورت میں اشارہ قول 
کا قائم مقام تصو رکیا جائۓ گا۔١٦‏ لیکن اگر کونگا شخص بڑھا لکھا ہے تو 
صرف تحریر کا اعتبار کیا جائۓۓ گا ۔ دیگر ا مہ کا اس پر اتفاق ھ چنانجه 
ایسا گونگا جو لکھنا پڑھنا جانتا هو اس کی طلاق بذریعهھ اشارہ نە 
3ئ 
ملک شام کا قالون : 
ملک شام کے عائلی قانون کے تحت طلاق لفظاً اور بالکنایہ واقم هو 
جاتی ے اور جو شخص لفظ اورکنایه دونوں سے عاجز ہو اس کے معلوم و 
مشخص اشارے ہے طلاق واقع ہو جاۓ گی۔ػ 
(.ہ) طلاق بالکنایہ کی بحث علمی نقطہ نظر ہے لائق ذ کر ے ورئہ آج کل شاذ ھی 
کرئی شخص کكنایتاً طلاق دیتا ھو۔ کنایات اور ان ی اقسام وغیرہ کے 
تفصیلی مطالعد کے لیے ملاحظہ ھوں ”بدائمالصنائم“ امام کاسانی (ے۵۸ھ) 
مطبوعه مصر ' پر ہم عجری ' جلد م ' صفحات و. إ تا ہ, ‏ اور فتح‌القدیر 
ابن حام ( رہم ھجری) 'جلدم ' صفحه ہم نیز ردالمحتار ' اىن عاہدین ٭ 
( ہہ ھجری) مطبوعه مصر'جلد م+'صفحه پسم۔ 
(ہ) درالمختار ہر حاشیه ردالمعۃار ' علاعالدبن حصکفی (ہہ. ھجری) مطبوعه 
مصر ۵ہ ھجری 'جادں 'اصفحه ہےم۔ 
فتاویل عالمگیری (عرپی) مطبوعہ مطبع ےِیدی کان پور' جلدع ' صفحه وم( ۔ 
ھدایہ اولین'(عرہی) برھانالدبن صغینائی (م ون ھجری) مطبوعه دھلی جلد ‏ 
صفحهھ ٥م‏ ۔ 
المغنی ' اہن قدامه مقنسی (, وہ ھجری) مطبوعہ مصر' جلدے ' صفحہ ۸٣۳۔‏ 
(۹) عرالرائق'ابن غجےم (ے ھجری) مطبوعھ مصر ام ھجری 'جلدا م ٭ 
صفحهہ ےوم۔ 
ر-ب) "یتم الطلاق بالافظ و بالکلیة و بقع من‌العاجز عتھ| باشارةااعلومة'' دفعه ےم ٭ 
قانونالاحرال الشخصرہ ۔ 


دفعه ۹۹] 


اصالتاً یا وکالتاآً 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اعلیت ؛ شہادت اور تقویض جم 
۹۔ هر سسلإت شوھر مجاز ے کہ وہ ابنی زوجہ کو خود طلاق دے یا 
دینے کے لیے کسی عاقل و بالغ شخص کو اپنا وکیل مقرر کرے ۔ 


تشریج 

یہ مسئلہ متفقہ ےہ کہ طلاق شوہر خود دے سکتا ہے اور چا ے 
تو اپنے مقررکردہ وکیل کے ذریعہ دلوا سکتا ے لیکن وقوع طلاق کے لے 
صریح طلاق کی نسبت اپنی زوجه کی طرف کرنا شرطۓ ۔٭ 

وکیل طلاق کے لیے ضروری ہے کہ وہ عاقل اور بالغ ہو ۔ اگر 
وکیل نابالغ ہو کا تو اس کی دی ۔ہوئی طلاق واقم نہ ہو گی ۔ وکیل 
کے لیے یه بھی لازمی ے کہ اسے اختیار صراحتاً دیا گیا عو ۔ 

کسی دوسرے شخص کو وکیل طلای مقرر کرنے کے یہ معنی ہیں 
کہ وہ شخص اس اختیار کے استعال پر مامور هوتا ہے اور اس کا پابند هوتا 
ہے کہ وہ اس اختیار کو (حسب ھدایت اپنے موکل) استعمال میں لاۓ _* 

وکیل کی صورت میں شوھر کو هر وقت یہ اختیار حاصل ے کہ 
وکیل کو دۓ ھوئۓ اختیار کو واپس لے لے یا وکیل کے اس اختیا ر کو 
محدود کر دے؛ بشرطے کہ وکیل نے اس ہے قبل اس اختیار کو استعال 
نہ کیا ہو البتہ وکیل اگر دیوانہ ہو جائۓ تو وکالت خود بخود ساقط 
ہو جاۓ گی ٦٦‏ ۱ 

اھلیت طلاق ہے متعلق جو قیود و شرائط خود شوھر ہے متعاق 
ہیں وہ وکیل سے بھی متعلق ہوں گی ۔ 


(مہ) درالمختار ہر حاشیه ردالمستار علاعالدین حصکفی (ہ۸ہ. ۱ ھجری)' مطبوعه 
مصر ہیی ھجری ' جلد م 'صفحات وہ ۔ےہم ۔ 
'للزوج ان یوکل غیرہ بالتطلیق ۔'' قانونالاحوال الشخصیة شام ' دلعه مر ۔ 
(ہہ) درالمختار ہر حاشیه ردالمحتار 'علاعالدین حصکەفی (ہ۸. ھجری) مطبوعد 
مصر ' بھی ھجری ' جلد ‏ ' صفحات ور ےہےرم۔ ٠‏ 
(ہہ) غایة'لاوطار (اردوترجمە درالمختار) سطبوعه نول کشور' لکھٹو' جلدم ٴ 
صفحه ہس ۔ 


۰۷۶ 


شہادت طلاق 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقة وم 
ہ٠٠_‏ ایقاع طلاق کے لیے ششہادت شرط نہیں ۔ 


تشریج 
شہادت طلاق کے سلسلےمیں قرآن پاک میں حسب ذیل آیت ملّی ے : 
ہے ےس و سس ذ22 را عوعوے و و کے َ‫ ط 
”یا ایماالنی اذا قّم النساء فطدقومرنںے لعد تون 
1 و و وو اق راو بے یی 


27 3 روہ 

واحصوالعدة واتقواللہه ربکم لا تحزجوھن من بیوتھوں ولا 

امدمہ ے ہھ 72 72 َ‫ 71 َ‫ 0 ۲1 

مخرجن ا ان یاتین بفاحشۃ مبینة و تلک حدودد اللہ وسر 

رسحہےرچ 2 و وق ہے 72 چ6 وو 

یتعد حدود اللہه نقد ظلم نفسے لاتدری لعل اللہه بحدث بعد 

ے‫ صحرر ےو سح ےر صے 83ج +دہهھ ر7 7 جٌ رت 

ذلک اما ۔ فاذابلغن اجلهن فاسکوھن بمعروف اوفارقوھن 

پمعروف و اشھد واذوی عدل منکم واقیموالشھارۃ دے ٦٦_‏ 

یعنی اے بی ! جب مم انی عورتوں لو طلاق دو تو انھیں عدت 
کے وقت سے طلاق دو اور عدت کا شبار کرو اور اپنے اللہ سے ڈرو ۔ نه 
اکالو ارں عورتوں کو انل کے گھروں ہے اور نہ وہ خود نکلیں الا یھ 
کە وہ ظاھرا فاحشه ہو جائیں۔ اور یه اللہ کی حدیں ھیں اور جس 
کسی نے اللہ کی حدوں ہے تجاوز کیا اس ۓ اپنے نفس پر ظلم کیا ۔ 
مم نہیں جانتے کہ شاید القہ اس کے بعد کوئی اس پیدا کر دے ۔ پس جب 
وہ عورتیں اہنے زمانڈ عدت کی تکمیل کے قریب ھوں تو معروف طریقے 
سے ارں کو روک لو ینا معروفِ طریقۓ سۓ او ں کو چھوڑ دو اوز گواہ 
بنا لو اپنے میں ہے دو صاحبارے عقل کو اور قائم کرو شہادت اللہ کے 
واظطےت 
شہادت کا حکم واجب ے یا مستحب : 

مذکورہ بالا آیت میں ”واشھدوا)' کے لفظ سے جو حکم شرعی مرتب 


(ےہ) سوڈالطلاق رم ۔ 


دفعه .ت] 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ‏ ۸۵۰ 
ہوتا ےے اس کے اطلاق کے بارے میں اختلاف پایا جاتا ے که وہ حکم 
واجب ہے یا مستحب ۔ 
مفسرین کی آراء : 

امام فخرالدین رازی ۓ ”' واشہد وا ذوی عدل منکم ؛؛ کی تفسیر 
٦ی‏ اھووا ان یشہدوا عند الطلاق و عندالرجعة ذوی عدل منکم؛؛ کے 
الفاظ میں کی ے چناتچه ان کے نزدیک طلاق اور رجعت دونوں موقعوں 
پر شہادت کا حکم دیا گیا ۓے ۔ل 

تفسبر ابی السعود٦٦‏ میں لکھا ےہ کے رجعت اور فرقت دونوں 
موقعوں پر یہ حکم مستحب ے ۔ جیساکہ اللہ تعالیٰ فرماتا ے ”واشہدوا 
اذا تبایعمم؛' یعنی جب مم لین دین کرو تو گواہ بنالو ۔ تمام فقہاء کے 
نزدیک بیع و شرا کے وقت گواھی مستحب تے ۔ 

زسخشری نے اپنی تفسیر الکشّاف ““ میں لکھا ہے کہ رجعت اور 
فرقت دونوں میں شہادت کا حکم تے ۔ 

قرطبی نے بھی اپٔی تفسیر جامع الاحکام القرآن'“ میں لکھا ہے کہ 
طلاق اور رجعت میں شہادت کا حکم ہے ۔ 

بیضاوی ۓ اپنی تفسیر انوار التنزیل 4 میں رجعت اور فرقت دونوں 
صورتوں میں شہادت کو ستحب لکھاے ۔ 


(مہ) تفسب رکہبر امام رازی (ہ.ہ ھجری) عبدالرحمان محمد ' قاہرہ' طبوعه ے۱۳ 
جلد .س' صفحه م۳۔ 

(وہ) تفسیر ابی السعود ( ۵ ھجری) مطبوعه مکتبەالحسینیة ےمم ھجری جاد ۵ٴ 
صنفحه ہے ۔ 

(.ے) تفسیرالکشاف عن حقایق‌التنزیل ' حمود بن عمر الزمخشری (ہ۵ ھجری) 
جلد م ' صفحه ۹م ۔ 

(ںے) جامعالاحکامالقرآن ٭ المعروف بەه تفسیر قرطبی ٭ مطبوعه دارالکتب العربيه ٭ 
قاعرہ ' جلد رم ' صفحه ے۵ ۔“ٴ 

(ہے) تفسیر بیضاوی ' عبداللہ بن السرالبیضاوی (, وے ھجری) مطبعة مصطفی البابی 
مصمر رم ھجری جلد و ' صفحه ۱ہ 


جموعةۂ قوانیرےس اسلام [دتعه 


۶1۰ 

تفسیر المحیط ؟“ میں دونوں صورتوں میں شہادت کو واجب لکھا 
ہے اور لفظ ”۶امساک؟؛ کو ”٭”رجعت؟ اور ”' مفارقت “' کو ''طلاق ؛؛ 
کہا ھے۔ 

تنسیر عبری*“ میں مد کا قول: نقل تکرنے عویغ لکھا ہر کہ 
”'واشہدوا؛ طلاق اور رجعت دونوں کے لیے کہا گیا ہے ۔ 

تفسیر نسفی میں رجعت اور مفارقت دونوں کو ستحب لکھا ے۔ 
تفسیر ابن کثیر میں بھی یہی ہے _<“ 
تبزیە : 

مندرجه بالا تفسیروں کے مطالعه کے بعد ''واشہدوا؟“ کے سلسلے 
میں جو حقیقت سامۓ آتی ے وہ یہ ےکه امام رازی ؛ زسخشری ؛ قرطبی ؛ 
اور طبری فرقت اور رجعت میں حکم شہادت کا ذکر کرتے ہیں (جس 
میں کوئی اختلاف نہیں) لیکن اس کے واجب یا مستحب ہوئےۓ کی بابت 
کچھ نہیں کہتے ۔ ابو السعود ؛ بیضاوی ؛ نسئی اور ابن کثیر دونوں 
صورتوں میں مستحب کہتے ہیں ۔ جب کہ تفسیر المحیط میں حکم 
شہادت کو واجب کہا گیا ے اور فرقت سے طلاق کے معلی مراد لیے 
ہیں ۔ فی الحقیقت اس آیت میں ”' فارقو هن“ کے الفاظ ہے طلاق سراد لینا 
درست نہیں کیوں کہ طلاق کے لیے ”اذا طلتَمومٰیٰ “ کے الفاظ آیت کی 
ابتدا میں آ چکے ہیں جو صریحاً طلاق پر دلالت کرۓ ہیں جب که 
'' فارقو هی ٢٢‏ طلا‌ق دینے کے بعد عدت خّم ہوۓے پر چھوڑۓ کی طرف 
اشارہ کرتا ہے جو دراصل مراجعت کے معنی میں ہے اور ظاہر ے کہ یه 
صورت طلاق دینے کے بعد ظہور میں آتی ہے ۔ 
(۳ے) تفسیرالمحیط ' ابن حبّان ' مطبوعه قاھرہ ' جلد ہر ' صفحه ۸۲ ۔ 
(ہے) تفسیرالطہری ' طبری (, وس ھجری) مطیعةالامیریہ ' ۹ ھجری ' جلا ۲۸ ٭ 

صفحد ہہ - 


(ھے) تفسیر القرانالعظم معروف به تفسیر ابن کٹجر' (ہےے ھجری) مطبوعه 
عیسی البا ی ' مصر جلد م صفحہ وےم ۔ 


دفنہ ] 


طلا‌ق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض 8ق 
آثار صحابه و تابمین : 
ابن ماجھ ۓے اہی سن میں حسب ذیل حدیث روایت کی دے :4 
حضرت عمران بن الحصین سے ایک شخص کے بارے میں دریافت 
کیا گیا جس نے ابنی زوجہ کو طلاق دی تھی پھر اس نے رجوع 
کیا اور اس کی طلاق پر کوئی شہادت قایم نە کی اور نہ اس کی 
رجعت پر۔ پس عمرارں نے (اس شخص ہے) کہا کہ تم ۓ 
خلاف سنت طلاق دی اور خلاف سنت رہوع کیا ؛ اس کی طلاق 
پر شہادت قاع کرو اور اس کی رجعت پر شہادت قایم کرو۔ ؛؛ 
'' تفسیر الْدرالمنٹور ۶“ میں عطاء کا ایک قول نقل کیا گیا ہے کہ 
”التکل بالشھود والطلاق بالشہود و المراجعة بالشہود؛ نیز امام جصاص 
ے بھی ابی تفسیر احکام القرآن میں ابن جریج کے حوالے ہے عطاء کا یە 
قول بیان کیا ۓۓ الطلاق ر التکاح والرجعة بالبینة)؛“ جس سے یه معلوم 
ہوتا ہے کہ عطاء نکاح ؛ طلاق اور رجعت تینوں امور میں شہادت کے 
قائل تھے ۔ 
تجزیە : 
ارس آثار کا مطالعد کرنے سے صرف یہ معلوم ہوتا ہے کہ طلاق 
و رجعت میں شہادت کا حکم ہے جس میں کوئی اختلاف نہیں ۔ حضرت 
عمرارن کے ارشاد کے مطابق رجع تکرنا یا بغیر شہادت کے طلاق دینا 
خلاف سنت ہے ۔ اس بارے میں تمام ا مه و فقہاء اھل سنت متفق ہیں ۔ 
لیکن اس سے یہ نتیجه نہیں نکالا جا سکتا کہ حضرت عمران نے اس طلاق یا 
(ہے) ''عن عمران ؛ن‌الحصین سثل عن رجل یطاق امراتھ ٹم یقع بھاوام یشھد علی 
طلاقہا ولا علی رجعتہا فقال عمران طلقت بغبر سنة وراجعت بغیر سئة اشہد 


علی طلاقہا و علی رجعتہا ۔' (سغن ابن ماجھ ' کارخانە تجارت کتب کراچی 


صفحه ۹م ۔) 


و۳۸۸ 


جموعہ قوانیں اسلام [ دا 


رجعت کو غیر واقع یا غیر لازم قرار دیا اور طلاق و رجعت کو بلا 
شہادت باطل سمجھا ۔ 


فقہاء کی آراء ٤‏ 


جمہور فقہاء کے نزدیک طلاق میں شہادت ایقاع طلاق کے لیے شرط 


نہیں بلک مستحب تھے ۔ البتہ ظاہریہ اور جعفریہ طلاق کے ایقاع کے لیے 
طلاق دینے کے وقت دو عادل گواھوں کی موجودگ کو شرط قرار دیتے 
ہیں ے 


چنانچہ محمد الحسنین انی کتاب ' اصل الشیعة و اصولها “٢)‏ میں 


لکھتے یں کہ : 


”یہ سورة خاص طور پر طلاق اور اس کے احکام کے بیان میں 
کے بہآن تکك کہ اع کا نام بھی سورة اَلطلاق رکھا گیا رے ۔ 
القہ تعالیٰ ے اس سورة کی ابدداء میں ' اذا طلقمٌ النساء“ سے 
کلام کا آغاز کیا ے پھر شوھر کے آغاز عدت میں طلاق واقع 
یرۓ کا ذکر گیا ے سی یوں کھ طلاق لہ تو ایسے طہر میں 
دی جائۓ جس میں جاع کیا گیا عے اور له حالت حیض میں دی 
جاۓے۔ عدت کو شار کرۓ اور ان عورتوں کو گھروں سے نە 
نکالنے کے لزوم کا ذک رکیا ھے ۔ پھر ضمنی طور پر احکام طلاق کے 
دوران میں رجعت کا ذکر کیا ۔ چنانچه اق تعالول ۓ فرمایا '”' بس 
جب ان کی عدت قریب الخم هو تو ان کو معروف طریقے سے روک 
لو ٢‏ یعنی, جب عدت گڑڑے کے قریب هو تو تمھارے لیے 


رععت کے ذریعة |آتہں روک لیٹا' ہے یا معروف طریقے پز ا یٹ 


(رے) المحلىی 'ابن حزم* (ہیم ھجری) قاہرہ' مو ہجری ' جلد ۔و' صفحه 


وق 


(رے) اصل ‌الشیعة واصولھا ' عمدالحنین (ساتواں ایڈیٹن) صفحه ۱۵۹ - 


دفعه .۔ 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیث ۶ شہادت اور تفویض ۸۹م 
چھوڑ دینا ا ے ۔ خر طس انج 
زجوع کیا ۔ ؛۶ کہ تم اپنے میں سے دو عادل گواہ بنا لو ۔ “٢‏ 
لاق می راہ ا یا سی کلک کا ا کر ہا ےم 
بالفاظ دیگر شیصہ فقہاہ کی شہادت طلاق کے واجب ہے کے 
بارے میں یه دلیل ے کہ اس آیت کے آخر میں و اشھدوذوی عدل 
منکم ؛' کا جو حکم آیا ہے وہ آیت کی ابتداء میں ”” فطلشو ھن لعد تھن ۶٢‏ 
کے حکم سے متعلق ہے ۔ اور جس طرح طلاق کا عدت کے حساب ہے دینا 
واجب ہے اسی طرح طلاق پر گواہ بنانا بھی واجب ہے ۔ للہذا اگر بلا 
گواھی طلاق دی جااۓ تو وہ واق قعم نہ هوگی ۔ 

اك حضرات کی جانب سے ایک دلیسل یہ بھی دی جاتی ے کهہ 
حضرت ابن عباس ۓ فرمایا ‏ الاشہا ہا مس رواب 
النوازل اشکالّ کثیرٌ “ یعنی یەکە شہادت رجعت اور شہادت طلاق بہت 
سی مشکلات کو دور کر دیتی ہے ۔ 
مذکورہ پالا دلائل بر تنقید ع 

مہات طلاق کے وعوب ک هی اتا حیسم ح دلائلن 
حسب ذیل وجوہ سے ے وزن ہو جاتے ہیں : 

١۔‏ اھل سنت و الجاعت کے تمام ا مه کے نزدیک رجعت اور 
(تکمیل عدت پر) فرقت پر شہادت واجب نہیں ے ۔کیونکە ایک فعل 
جو اپنی اصلیت اور وقوع کے لحاظ ہے غیر واجب ہے اس پر ایسی 
شرط عائد نہیں کی جا سکتی جس ہے اس فعل کاواقع یا نافذ هونا واجب 
ہو جاۓ اور اگر وہ شرط اس فعل کے ساتھ نہ پائی جاۓ تو وہ فعل 
غبر واقع یا غیر لازم قرار دیا جاۓ ۔لمہذا اگرچہ ''واشھدوا؛؛ اس ے 
جو اپنے اصلىی معنی میں وجوب کا حکم رکھتا ہے لیکن اس حکم میں 


''فاسکوەن؟) اور ”'فارقوەن“؛ کے الفاظ سے جو قرینه پایا جاتا ے 


م۳5 


جموعه قوانیں اسلام [دفعه ١‏ 


اس کی بناء پر ید اس وجوبی کے بجاۓے استحبابی ہوگا کیونکہ رجعت 
اور فرقت واجب نہیں ھیں اور ظاھر ہے کہ اس کا صیغه اپنے اندر 
متعدد معانی کا احتال رکھتا ہے (علاد.ه عبیدالقہ نے اہی کتاب 
توضیح٢؛‏ میں اس کے سوالة می لکھے ھیں) ۔ 


م۔ علاوەازیں شیعه اٴّە کی یه دلیل ”'”واشھدواذوی عدل منکم“ 


ابتداۓ آیت میں ۶ فطلقو ھں لعد تھںے)؛ کے ساتھ متعلق ھے ؛ 
نظم قرارں کے خلاف ہے ۔ اس آیت میں اللہ تعالیٰ نے طلاق کے 
متعلق یہ احکام بیان فرماۓ ھی ںکہ جب طلاق دو تو عدت کے وقت 
ہے طلاق دو ؛ٴ اور عورتوں کو گھروں ہے نہ نکانو اور نە وہ خود 
نکلیں الا یه کہ ظاھرا فاحشےہ ہو جائیں ۔ اس کے بعد الہ تعالیٰ 
فرماتا ے کہ یہ اللہ کی حدیں ہیں اور ج وکوئی ا( حا۔وں سے تجاوز 
کرے کا وہ اپنے نفس پر ظلم کرے گا ۔ طلاق کا یہ حکم یہاں خمم 
هو جاتا ھے ۔ اب اس حکم پر اللہ تعالول دوسرا حکم ستب کرتاھے 
وہ یہ کہ جب ان عورتوں کی عدت غمّم هوے کے قریب هو تو ان 
کو معروف طریقے پر روک لو یا ترک مراجعت کرو اور (اس پر) 
دو عادل آدمیوں کو گواہ بنا لو ۔) اس آیت میں پہلا جعلہ تب 
علیے ہے آور دوسرا جملة تب > اور ظاحر ضےۓ کلا متت 
تب عليه کے بعد آتا ے؛ نہ یہ کهە وہ ماقبل کے لیے شرط ہو ۔ 
یعنی دو جملے ہیں ایک طلاق کے بارے میں ؛ دوسرے عدت کی 
مدت قریب الختم هوے کے وقت عورت کو روکۓ یا نە رو کے کے 
بارے میں ؛ للہذا ”واشھدوا ذوی عسدل منکم؟' کا تعلق دوسرے 
جملے سے وکا نہ کہ پہلے جعلے کا سات:دعن اسااک یا تفازقت ہے 
ساتھ نہ کہ طلاق کے ساتھ ۔ یہاں بالاتفاق مفارقت ترک مراجعت 


کے معنی میں ےہ جو طلاق کے جَعة اور اٛس ے یز شے ے ۔ 


دفعه ۔ 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ۹۱ 
شیعه ا مه ”واشھدوا ذوی عدل منکم ؛“ کا تعلق ابتداء کلام 
میں ” فطلقو ھن “' کے ساتھ قائم کرتے:ہیں ۔ یه طریقہ نظم قرآن کے 
خلاف ہے ۔ طلاق کا حکم اس آیت میں مقدم سے اور شہادت 
کا حکم طلاق ہے متعلق نہیں بلکہ موخر ے کیونکه ”'فاذا بلغن 
اجلین؛ میں ف؛) کلمہ احکام میں تفریع کی غرض سے لایا گیا ہے ۔ 
لٰہہذا شہادت کا تعلق ” فاسکو ھن ““ (اہساک) اور ”' فارقوھن “ 
(مفارقت) کے ساتھ ہوکا نہ کہ ”'فطلقوھن ““ (طلاق) کے ساتھ ۔ 

ب۔ شیعسە فقہاء کی یە دلیل کە شہادت طلاق کے حکم کا 
واجب هونا نزاع کو دور کرئے اور انکار کی صورت میں شہادت کے 
ذریعہ آسانی پیدا کرۓ کی غرض ہے ہے اگر درست قرار دیا جاۓ تو 
ان کے نزدیک شہادت نکاح کا حکم بھی وقوع نکاح کے لیے واجب 
هونا چاہیے کیونکە اس صورت میں بھی نزاع اور انکار کا امکان ہے ۔ 
مزید برآں نکاح کے ذریعه کسی شے (رشتۂ زوجیت) کو وجود میں 
لایا جاتا ے جب که طلاق کے ذریعە اس ش ےکو باق رکھنا مقتصود 
نہیں ھوتا اور ظاھر ے کە کسی کا وجود میں لانا اس کے دف عمکرۓے 
کے مقابلے زیادہاھم هوتا ے ۔ لیکن شیع فقہاء نکاح میں شہادت 
کے قائل نہیں ۔ 

دراصل شہادت طلاق اگر نزاع و انکار کی دلیل کے سبب واجب 
قرار دی جاۓ اور اس کو قانون طلاق کا ایک جزو تسل م کیا جاےُ 
تو پھر شہادت کے لزوم کو دوسرے معاملات انقطاع معاھدہ سے 
متعلق بھی ایک جزو اصلىی کی حیثیت ہے تسل مکرنا پڑے گا جب کھ 
نقطاع معاھدہ کے لے شہادت کسی کے نزدیک شرط نہیں ۔ دعویٰ کے 


اثبات کے لیر بجسز چند استثنائی صورتوں کے شہادت ایک قاعصدہ 


ہے سے 


وش 


تفویض طلاق 


جموعۂ قوائین اسلام فة رز 
(00۲6:٥مع)‏ کی حیثیت ہے تسلیم کی جاتی ےہ نە کہ اصل قانورںژس 
٤7۷۶١(‏ 3٤د‏ داتہد) کی حیثیت ہ۰ یں؟ اس کے ایک جزو اصلىی کے طور پر ۔ 
مندرجہ بالا بحث کی روشنی میں ہم اس نتیجے پر پہونچتے ھیں که 

شہادت کو طلاق واقع کرنے کی لازمی شرط قرار نہیں دیا جا سکتا ۔ 

۱٠۔‏ شوھر کے لیے جائز عے کہ وہ ابنی زوجہ کو حق طلاق تفوض 

کر دے مگر اس صورت مس خود اس کا حق طلاق ساقط لہ هو ۔ 

توضیح : شوھر کے اہی زوجہ کو حق طلاق تفریض کر دینے کی صورت 

میں زوجہ خود اپنے اوبر طلاق واقع کر سکتی ہے ۔ 


تشریج 

تنفویض طلاق (ہء”ہ٭×نة اہ ×<٥٭×ەم‏ ط٤‏ )ہ دہذا٥ج٥اء۵)‏ ے 
معنی ہیں ”'ضلاق دینے کا اختیار انی زوجه کے سپرد کرنا“ 
چنا چہ عورت کا مرد سے نکاح کے وقت یه شرط کرنا که وہ طلاق 
کی تار ے شرعاً صحرح ھے ۔ اسی طرح شوھر کا ابی زوجہ کو قیام نکاح 
کے دوران حق طلاق تفویض کرنا بھی جائز ھے ۔ ملک شام کے عاٹ لی 
قانون کے تحت بھی شوھر کا یه اختیار تسلیم کیا گیا ے ۔ا“ 

اگر زوجہ ے بوقت نکاح شوھر سے حق طلاق حاصل کر لیا هو یا وہ 
ثنکاح کے بعد اس حق کی سالک بن گی ہو تو وہ اس حق کو استمال 
کر کے خود کو طلاق دے کر رششۂ زوجیت قطع کر سکتی ے 
اور اس طلاق کا اسی طرح اعتبار کیا جاائۓ کا جیسے کہ شور ے 
زوجہ کو وه طلاق خود دی ہو ۔ 
تفویض یا تملیک طلاق کے بعد شوھر زوجہ کے اس حق کو فسح 


(۹ء) ''للزوج ...ان یفوفراشرأۃ تطلبق ننسھا ۔'' قانون‌الاحوال الشخصیة ' 


سوریه ' دفعه ہہ ۔ 


دنعه جو 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض م۹ 
نہیں کر سکتا ۔ کیوں کہ تفویض کے بعد زوجه اس اختیار کی بنفسهہ مالک 
ہو جاتی ھے ٴ“ خواہ اس حق کو استعال کرے یا نہ کرے اور جب 
چاے کرے ۔ البتہ اگر تفویض طلاق معین مدت کے لیے هو اور وہ مدت 
گزر جائۓے تو عورت کا حق باطل اور ہے اثر ہو جائۓ کا ۔ 

لیکن شوھر کے انی زوجہ کو حق طلاق تفوی ضکرئۓے کی صورت 
میں خود اس کا حق طلاق ساقط نہیں ھوتا چناں چھ اگر شوھر نے اپنی 
زوجە کو حق طلاق تفویض کر دیا اور پھر خود اس کو طلاق بائن 
دے دی تو عورت کا اختیار باطل اور غیر نافذ ہو جائۓ گا ۔ 

یہاں ایک سوال یه پیدا ھوتا ھے کہ تفویض ہے ملکیت کیونکر 
پیدا ہوئی اور اگر ملکیت عورت کو حاصل ھوگئی تو پھر مرد کا حق 
طلا قکیو نکر باق رہا ؟ اس کا ختصر جواب یه ۓکە تفویض طلاق دراصل 
خیار طلاق ہے اور خیار دیٹا ایک فعل کے کرنے یا نہ کرئۓ کا مالک 
کرتا هوتا ہے کیونکە یر (جسکو اختیار دیا گیا) اس فعل میں اپنی راۓ 
سے تصرف کرتا ے لہذا اگر شوھر ابنی زوجە کو خیار طلاق تفویض 
کرتاے تو گویا وہ اپنی زوجە کو یە اختیار دیتا ۓےکه خود کو طلاق 
دے کر اس مد کے رشتۂ زوجیت ہے علیحدہ کر سکتی ہے اور ایسی 
صورت میں ظاھر ے که ؛ عورت مالکه هو کر تصرف تے ؛ جس کا 
منشاء یہ ھے کہ مرد کی اس ملکیت میں عورت بھی تصرف کر سکتی ے 
جو اس مرد کے علاوہ ےہ نہ کہ بجاۓ ۔ 


(۸۰) ولیس لازوج ان یرجع ق ذلک یتٹھاھا تا جعل الیھا ولا ینسخ کذا فی الجوھرۃ 
(فتاویٰ عالمگیری جلد ہ ۔ صفحه ےہ) 


باھوالإ!ب 


ہ+٭ مہ +٭+٭ ر2 
نا سک یلت دا نر وی 

کن اشخاص کی ٣‏ ۱۔ حسب ذیل اشخاص کی دی ہوئی طلاق واقع نە ھوگی: 
طلا داع :4 () ثاہاغ ۔ 
فک (+) ہاگل (ینون) ۔ 

(م) مغلوب العقل (معتوہ) ۔ 

(م) مغشی (جس شخص ہر غشی طاری ھو) ۔ 

(ن) مدھوض ۔ 

(ہ) خوابیدہ ۔ 

(ے) سرسام زدہ ۔ اور 

(۸) مغمول عليه ۔ 


املیت طلاق کی بنیادی شرط یه ۓکە شوھر مکلّف هو (یعی اس ہر 
احکام شرع نافد هو سکتے ھوں) اور عورت طلاق کا عل ھو (یعی 
اُس پر طلاق واقعم هو سکی ھو) ۔ 
۔ نابالغ ی طلاق : 
طلاق دینے والے کا بالغ هونا ضرروی ے ۔ نابالغ ک طلاق بالاتفاق 
واقم نہیں ھوتی اکرچہ وہ قریب البلوغ ہو۔' اگرالڑکےہ نے صفر سنی ک 
() مم مبالانہر ' داماد آفندی وت ھجری) قوط سای سروا لا 2 
صفحات ؿنہ - مہم۔ 


بدائم الصائم ' امام 5۔انی (ےہن عغجری) مطبوعه مصر'رمس ھجری ' جاد 
+' صفحات ,..,ر۔ووہ (باق اگلے صفحے ہر) 


دفعهةہ 0 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوگی ۰۵ 


حالت میں طلاق دی اور بلوغ کے بعد اس سابق طلاق کو جال رکیا۔ 
تب بھی وہ (سابق) طلاق واقع نہ ہوگی۔؟ کیونکه وہ ابتداء می ہے طلاق 
دی کا اھل نە تھا ۔ البته وہ از سرنو طلاق دے سکتا ہے ۔ 
عمر بلوغ کا تعین : 

عمر بلوغ کا تعین شریعت اسلامی کے مطابق ہوگا نہ کہ قانوں 
بلوغ (٤ءھ‏ ز٤(‏ ہ[٥318)‏ کے تحت ٣‏ 


طلاق بذریعہ وی : 
عنیوں کے نزدیک نابالغ کا وی اس کی طرف ہے طلاق دیے کا مجاز 


ردالحتار تا عابدین (ء8ء) ھجری)' ۔طبوعه مصر' +۵ ھجری لد ۲ 
صفحات رم ہے٣‏ اوررہم۔ 

تاویٰ عالمگیری (عربی)' مطبوعه مطبع یدی کان پور' جلد ہ ' صفحات 
۵ہ-م۱۳۔ 

شرائم الاسلام ٭ غٍمالدین جعفر (رےم حجری) ' تہران ' القسم القالقع ' ”غاب 
الطلاقٰ؟ عِلةس) مسةاج ے۔ 

ے الرائق ' زین العابدین ابن جم ( ,ےو هجری)' مطبوعه مصر۱ رم ھجری ' 
جلد سم ' صفحات ۔ رو ۔ موم ۔ 

عدایہ اواجن (عربی) برھازالدین سر غینائی (موھ ھجری) مطبوعهہ قرآن عل 
6 راچی جلد م ' صفحه ردم۔ 

(م) ےممالانہر' داماد آفندی (ہے, ھجری)' مطبوعه مصر' ےم ھجری' جلد | ' 

صفحات رم ۔ مہم ۔ 

بدائعالصٹائم' امام کاسانی (ےہن هجری) مطبوعہ مصر' ۲م ہجری' جلد م ' 

اتثبےےرہوو۔ہ 

رداامحتار' ابن عابدین (۵م ھجری)' ءطبوعه مصم' ہن ھجری 'جلد م' 
صفحات رم ۔ ےمم ۔ 

فتاوی عالمگیری (عربی) مطبع مجیدی کن پور جلد ء ' صفحات ۱۳۵ ۔ مم ۔ 

شرائمالاسلام * تجمالدین .چعفر' عَرران ' القسم الفااث ' کتاب ااطلاق ٠‏ 
صفحھ ۵ ۔ 

بحرالرائق' زین‌العابدین ابن تجم' (ہےو ھجری) مطبوعه مصر ۱م ھجری*؛ 
جلد م ' صقحات ہم ۔ مم ۔ 

عدايه اولین (عربی) برھانالدین ےغینائی (م+وم ھجری) مطابوعه ترآن عل 
گرا عفعة برودت 

(م) دنعه م قانون بلوغ ۱۵ع“ 


۹٦ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقعه ۰ 
نہیں ہے ۔' البتھ شیعوں کے نزدیک ول یکو فاسد العقل بالغ کی طرف سے طلاق 
دی کا اختیار اس صورت میں حاصل ہے جب کہ نابالغ فساد عقل کی 
حالت میں بلوغ کو بہونچا ہو اور طلاق اس ہے مفاد میں هو 

على الحفیف اتی کتاب ” فرق الزواج ““ میں لکھتے ھیں که 
شعیہ امامیە کے نزدیک جیسا کہ شرائع الاسلام میں ھے نابالغ کے ول 
کو نابالغ کی طرف ہے طلاق دینے کا حق حاصل نہیں ہے کیونکہ نابالغ 
(کے طلاق دینے) کی ممانعت کے لیے ایک معروف حد مقرر ہے (یعی بلوغ) 
بخلاف مجنون (پاگل) اور معتوہ (آوارۂ عقل) کے ولی کےہ؛ کہ ان کے 
ولیون کو حق حاصل ھے کہ ان کی طرف سے طلاق دیں لیکن شیعوں کے 
نزدیک بھی) معتوہ ممیسز کے ولی کو حق نہیں ےہ کہ وہ اس کی طرف 
سے طلاق دے البته اگر وہ (معتوہ ممیز) طلاق دے تو ولی کی اجازت 
ضروری ہے کیونکہ وہ طلاق کے معامله میں ے وقوف تصور کیا جاۓ 
کا جیسا کہ وہ ما ی معاملات میں ے وقوف تسلمم کیا جاتا ھے ۔ 


ہ۔ پاگل کی طلاق : 
پاگل یا جنوں اس شخص کو کہتے ھیں جس کی عقل' زائل هو 
چکی ہو ۔ فقہاہ کے نزدیک مجنون اس شخص کو کہتے ہیں جس کی 


(م) فرقاازواج یالمذا ہب الاسلاممه ' ع لی اا توف ' ۔طبوعهہ الرساله ' عاہدین ' 
۱۸ع صفحه و۵ ۔ 
ردالمحتار مم حاشمه درالمختار ' ابن عابدین (ن: ھجری) 'مطبوعهہ مصر' 
٦ن,,‏ ھجری 'ٴ حلد م ' کتابالطلاق ۔ 
(ہ)وتوع زوال حجرہ غالباً فلو باغ فاسدالعتل طلق ولیه مم مراعاۃ الغبطة ومنع 
منە قوم وھو بعید ۔' (شرائمالاسلام ' جمالدین جعفر ' مطیوعه تہران القسم 
الثالث ' کتاب الطلاق ٴ صفحه ۵.ء)۔ 
اماالشیعة الامامیة ان وی الصغبر ایس لهھ ان یطاق عليه ان الحجر عليه تھایة 
معروفة خلاف و لی المجۂون والمعتوہ نان علیم) ان بطلق علیہما'' (فرق ‌الزواج 
فی المذاعب الاسلامیه ' على الخقیف ' مطبةالر سالة ' عاہدین "۹۵۸ ع ' صفحهھ 
69۹)* 


دفعه ]٠٠٢‏ کن اشخاص کی طلاق وات قع نہ ھوگق ے۳۹ 


قوت یز جدون کے سبب ختل ہو جاۓ۔ اچھے اور برے میں فرق نە 
کر سکے اور اپنے افصال کے انجام کو سمجھۓ کی قوت نه رے ؛ خواہ 
پیدائشی طور پر یا کسی آفت یا عارضه کی بنا پر _* 
جنون کی قسمں 

جنون کی دو قسمیں ھیں :۔ 

)١(‏ جنون مطبق (سلسل) ۔ 

() جنون غیر مطبق (غیر مسلسل) ۔ 
جنون .مطبق : 

جنون مطبق (مسلسل) کی حالت میں جو طلا‌ق دی جاۓ وہ من 
ابتداء باطل اور کالعدم (٥ذانصزتا1-۵ذہ۲٥)‏ ہے ۔ ایک پاگل اپنے معاملات 
میں تصرف کا اھل نہیں ھوتا۔ اس کی مشال ایک بجے کی ہے جو اہنے 
مفادات کو سمجھنے کی اھلیت نہیں رکھتا لہذا ایک پاگل کی دی ہوئی 
طلاق واتع نہ موی ے 
جنون غبر مطبق : 

جنون غیر مطبق (غیر مسلسل) کی صورت یہ ہے کهہ جس وقت 
افاقھ هو اس وقت طلاق دی جاۓ۔ اس کا حکم ایک عاقل شخص کی 
طلاق کا ہوگا اور ایسی طلاق واقعم ہو جاۓ گ ۔ کیونکہ مجنون غیر 
مطبق (غیر مسلسل) کے تصرفات افاقہ کی حالت میں عاقل شخص کے 


(ہ) بجراارائق ' زین‌العابدین ابن نجم ( ےو ھجری) 'مطبوعه مصر ۱۱م ھجری ؛ 
جلد م'ٴ صفحات وہ ۔ 
ڑم اح طلاق الج:ون والمہی الڈی لایعقل لان المقل شرط التصرف '(بدائع 
الصۂ لصذائع ' امام کاسانی ےن ھجری' جلد م ' صفحه وو ۔ 
مم الاہر' داماد آقندی رے,.ٍ ' مطبوعه مصر'ے ۲م ھجری' جلد ‏ 'صفحهہ 
۵ ۔ 
عثايه برحاشمه قتحالتدیر' مطبوعه مصر' پیم ھجری ' جلد م ' صفحات 


۹ رظ 


۹ 


مجموعۂ قوانیںں اسلام [دعه ای 


تصرفات کے مانند ہیں ۔* یعنٔی جس طرح ایک عاقل شخص اس اس کا 
محجاز ے کە وہ اپنے معاملات میں جس طرح چاے عمل کرے اسی طرح 
ایک بجنوں غیر مطبق (غیر مسلسل) کو بھی افاقه کی حالت میں اپنے 
معاملات میں تصرف کرئۓ کی اھلیت حاصل ہہ اور اس کے تصرفات اس 
کے ولى کی اجازت کے بغیر نافذ ہو گے کیونکھ افاقه کی حالت میں 
جنون غیر مطبق پر ولایت باق نہیں رھی ۔ چنانچە جب جنون زائل ہو 
هو گیا تو جو اس مانع تھا دور هو گیا اور اھلیت تصرف بحال هو گی 
الہذا افاقه یىی حالت میں دی ہوئی طلاق نافذ وگ ۔* 
اسی اصول ک بنیاد پر اگر جنووں نے افاقه کی حالت میں مشروط 
طلاق دی اور وہ شرط جتون کی حالت میں ہوری عو کی جو طلاق واقع 
هو جاۓ گ؛ بلا لحاظ اس اس کےکھ بوقت وقوع جنون کی حالت تھی ۔' 
لیکن غیر مسلسل جنون کی صورت میں جب اس پر جنون کا دورہ 
پڑے اور عارضی طور پر وہ شخص پاگل ہو جائۓ تو اس حالت میں اس 
پر جنون کے احکام مر تب ہوں گے ۔'١‏ 
نون کی طلاق واقع له ھوۓ کی بنیاد ہر برہتاۓ حدیث : 
فقہاء ۓ طلاق جنون کے عدم وقوع کى بئیاد پروایت ابوھریرہ رسول 
کریم صلى الہ عليه وسلم کک اس حدیث پر رکھی ہھےہ۔'' کہ آپ نے 
(ہ) تصرفات المجنون غیرالمطبق فی حال افاقة کتصرفالعاقل (دفعه پرو جلةالاحتام 
العدليه ' ت رکیه ' مطبُوعه کارخغانه تجارت کتب ٹور حمد ' کراچی) ۔ 
(و) ردالمحتارى درالمختار' ابن عاہدین (ہ۵ء ہجری)' مطبوعھ مصر' جلد دوم ‏ 
صفحات رم ۔ےہ٭م ۔ 
فتاویٰ عالمگیری (عربی) مطبم مجیدی کان پور جلد دوم ' صفحھ ۱٣‏ - 
(,) ردالمحتارع درالمختار ' ابن عابدین (۱۲۵۲ ھجری)' مطبوعه ٭صر' ۵٢۱ھ‏ 
جلد دوم ' صفحه رم ہےإجم۔ 
(رر) بدائمالصٹائم ' امام کاساتی (ےہن عجری)' مطبوعہ مصر ' ۷م ھجری 'جلد 
رھ یج 


(ہر) یدائمالصٹائم امام کساں (ےہہ ھجری) ٴ مطبوعہ عصر' رم ھجری' جلد م 


صفحهھ وو ۔ 


دفعه ۰۰۲ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ ھویق ۹۹( 
فرمایا ”٭کل طلاق جائز الا طلاق الصسی والمعتوہ ۶٢۔٣‏ بعنی '' عر طلاق 
جائز ہے سوائے بے اور معتوہ کی طلاق کے ۔)؛ گو معتوہ اور مجنون میں 
تھوڑا سا فرق تھے لیکن اختلال عقل کے اعتبار سے دونوں مشابہ ہیں اس 
لیے اکثر حدثین اور فقہاء لے اس حدیث کو معتوہ کی طلاق کے علاوہ 
مجنون کی طلاق کے سلسلے میں بھی بطور تائید بیان کیا ے ؛ لیکیںی 
ترمذی نے اس حدیث کو غریب لکھا ھے اور کہا ۓے کہ اس حدیث کا 
راوی عطاء بن عجلاِن ضعیف ہے اور اس کا حافظہ خراب ۓے 
بخاری ۓ ابی صحیح میں اس حدیث کو بای الفاظ ' کل طلاق جائز 
الاطلاق المعتوہ ٠“‏ حضرت علىی کا قول لکھا ہے 

نسائی نے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی حسب ذیل ایک اور 
حدیث بیان کی ہے ارم القلم عن ثلاثة عن النائم حّی یستیقظ و عرں 
الصغیر حتی یکبرو عن المجنون حتّی یعقل اویفیق ۔)' یعنٔی تین اشخاص 
احکام شرعیه کی ذمه داری ہے بری هو گئۓے ایک سوۓ والا؛ جب تک 
کہ جاگ نہ جانۓ؛ دوسرا بچە ٢‏ جب تک کہ بالغ ہو ازر تیسرا پاگل ؛ 


گا پیٹ امام 


جب تک کە صحیح العقل و یا افاقه میں ہو جاۓ۔ 


حاکم نے اس حدیث کو صحیح کہا سے اور ابن حبان نے بھی اس 
حدیث کو روایت کیا ے۔١'‏ لیکن امام بخاری نے اپنی صحیح میں اس 
حدیث کو '' یکبر؛؟؛ کے بجاۓ ”درک٣“‏ کا لفظ استعمال کرتے ہوئےۓ اس 


(۱۴) مشکوۃالمصابیع (عربی) اصحالمطابع کراچی * صفحه ٭۸۔ 

(م۱) جاممالترمذی (عربی) مطبوعه کارخانه تجارت کتب کراچی ' صفحه ۱۹۲ ۔ 
قتحااقدیر' مطبوعه مصر* و ھجری ' جلد م ' صفحه ‏ م۳ ۔ 

)٥(‏ الہخاری بحاشیةالسندی ' مطبقه دار احیاعالکتب العرییة ' مصر جلد م ' صفحهھ 

کچ رج۔ 

سن نسائی (عربی) اصحالمطابمع کراچی 'جلد عم ' صفحه ۵ہ ۔ 
مشکوۃالصابیع* اصحالمطاع کراچی ' صفحه م۸ ۔ 

(و) ہلوغالمرام ' آبن حجر عسقلانی (عربی ۔ اردی) اصحالمطارم ' سصنعه ۲٢٢‏ - 


جموعۂ قوائین اسلام دفعه 0 

کو حضرت على کا قول لکھاے ١‏ 

بہرحال یہ اس مسلمہ ہے کہ پاگل کی طلاق واقع نہیں ھوتی الّيه 
وہ افاقہ کے دوران دی گئی ہو ۔ 
عراق کا قالون : 

عراق کے قانون الاحوال الشخصیہ کے تحت بھی جنون کی طلاق کو 
غیر واقع قرار دیا گیا ے ۔۱۸ 
+۔ مغلوب العقل (معتوہ) کی طلاق: 

معتوہ (مغلوب العقل) کا لفظ عتہ ہے مشتق ھ ۔ اس کے لغوی 
سعنی اختلال عقل کے ہیں ۔ اصطلاحاً معتوہ اس شخص کو کہتے ہیں 
جو ے عقل عو ۶ ے ربط باتیں کرتا ہو جو منہ میں آۓ بک جائۓ۔'ا 
معتوہ اور حنون میں فرق : 

معتوہ اور جنون میں یہ فرق ہے کہ معتوہ وہ شخص کہلاتا ۓے 
جو قلیل الفہم ؛ پریشان کلام اور فاسد التدبیر ہو ۔ لیکن نہ مارے نە 
گال ی دے ۔ برخلاف اس کے بجنون وہ شخص حے جس کی عقل زائل ہو 
گئی هو برے اور بھلے میں تمیز نە کر سکتا ھو۔؟ 


جلةالاحکام العدليه کی دفعه ےےو کے تحت ہبج ؟؛ مجنون اور معتوہ 


(ے) البخاری حاشيه الندی مطبقه دار احیاعالکتب العر بیغ ' مصر جلدام' صفحه 
یچ و۔ 
(ہ) قانون نمی ہر ' بات ووورع ' دفعه وم (ر)۔ 
زور) ردالمحتار مع درالمختار' ابن عابدبن (عجہ ھجری) مدر'جلد م 'صفحهھ 
۸۔ ۳ہ۔ 
حرالرائق ' ابن جم (ےو ھجری) 'جلدم ' صفحه ۸وم۔ 
فتح‌القدیر ' اہن عام (ییہہ ھجری) مطبوعھ مصر' ۱۳۵ ہجری 'جلد م 
امہ پروڑ- 
(.عم) رداامحتارمع درالمختار ' ابن عاہدین (ہی۔م, ھجری مط,وعه مصر' ہ۲۵ ۱* 
جلد دوم ' صفحه ےمم ۔ 


دفعه ۲) 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ەوگی ١‏ 


5 
کو اعلیت نہ رکھنے والے اشخاص کی ایک ھی قسم میرے داخل کیا 
گیا ے ۔ اور ان سب کے لیے حجور (اپنی ذات میں تصرف کرئتے کی اھلیت 
سے محروم) کی اصطلاح استعال کی گئی تے ۔ا؟ 

یہ مسئلہ حدفی ؛ سالک ؛ شافعی ؛ حنبلی اور شیعی فرقوںے میں 
متفقہ ے کہ معتوہ کی طلاق واقع نہیں ھوگی۔؟ لیکن اگر اس نے محالت 
افاقہ طلاق کو کسی شرط پر معلق کیا ھو اور پھر دیوانه هو گیا اور 
بحالت دیوانگی وہ شرط پوری هو گئی تو طلاق واقع ہو جاۓگی ۴ 
طلاق معتوہ کے عدم وقوع کی بنیاد بربناۓ حدیث : 

طلاق معتوہ کے عدم وقوع کی بنیاد بھی ان ھی حدیثوں پر قائم ے 
جو پاکل کی طلاق کے ضمن میں بیان کی جا چکی ہیں ۔ البتہ ترمذی'٢‏ نے 


رفع القلم وال لی حدیث میں بجاۓےۓ مجنون کے معتوہ کا لفظ استعال کیا ھے ۔ 


(,م) "الضعیر والمجنون والمعتوہ ےجورون یالاصل'' (دنعه ےد ' علةالاحکام 
العدلیه ' ت رکیە ' مطبوعه کارغانہ تجارت کتب نور حمد ' کراچی) ۔ 
"المحجورون ا'ذین ذ کرو نی المەواد السابقة وان لم یعتبر تصرفممالقولی لکن 
یض‌نون حالاالضرر والخدارالذین نشاء من فعلہم مثلا یلزم الضان علی 
الصبی اذا اتاف مال الغیروان کان غیر ممیز“ (, ہو جلة الاحکامالعدليه ٭ 
ت رکیە ' مطبوعه کارخاذہ تجارت کتب نورےعمد ' کراچی) 
فتحالقدیر ابن ام (رہہ ھجری) مطبوعهہ مصر' ہ۵ں هحری' جلد ۔ٴ 
صفحه ہم ۔ 
جممالانہر ' داماد آقندی (ہے. ‏ مجری) مطوعه بصر ےم ھجری ا جلد 
١‏ صفحه م۵ہم۔ 
(,م) المغنی* ابن قداءه مقدسی (, مہ ھجری؛ مطبوعه مصر'ےںم ھجری' چلداے 
صفحه ۱۱۳۔ 
شرائمالاسلام ' مجمالدین جعفر (ہےم ھجری) مطبوعه تہران ' القسمالثالت * 
کتابالطلاق ' ےم ہجری' جلد م ' صفحه ن,ء ۔ 
(م) غایقلاوطار (اردو ترجمە درالمحتار) 'علاعالدین حصکنی (۸۸.,, ھجری) 
مطبوعہ نول کشور لکھنؤ' جلد عم ' صفحه و ۔ 
ردالمحتار ' ابن عاہدین (ہ+و ھجری) مطبوعه مصر' ہی ھجری اجلا 
صفحه رم ےمم ۔ 
(.۔)) جامع الترمذی ' (عربی) جلد اول ' مطبع حےیدی کان پور' صفحه من ۔ 


جموعۂ قوایرتس اسلام [دقعه .و 
لیکن تحفە الاحوذی شرح جامع ترمذی جلد ۔ میں لکھا ے کہ بخاری نۓ 
اپنی صحیح میں کہا ے که مذکورہ بالا حدیث لفظ ' معتوہ ٠“‏ کے ساتھ 
موقوفاً مروی ہے یعنی آنحضرت* تک اس قول کی نسبت موجود نہیں ۔ 
حضرت على کا اپنا قول ہے ۔ لیکن اس کے باوجود ترمذی ۓ لکھا ےکهھ 
ال علم کا عمل اسی پر ہے کھ معتوہ کی طلاق واقع نہیرے ہوی۔* 
ہمارے خیال میں غالباً اس کی وجہ يہ ےہ کہ طلاق جنون کے سلسلے میں 
حولہ بالا حدیث میں ”عن المجنووں حتّی یعقل اویفیق ؛“؛ کے الفاط سے 
فائدہ اٹھاتے ھوئۓ '' معتوم)؛ سراد لیا ہے اور اس لے ابن ماجە ے اتكتن 
احادیث کو باب ''طلاق المعتوہ ؛' کے زیر عنوان بیان کیا ۓے 

بہرحال یے مسئلہ متفقہ ۓ کم معتوہ (آوارۂ عقل) کی طلاق واتع 
نہیں ہوتی ۔ 
عراق کا قالوت : 
عراق کے قانون الاحوال الشخصیہ کے تحت بھی معتوہ کی طلاق کو 
غیر واقع قرار دیا گیا ے > 
ىْ 
72 
و مود سے شر سنتی پاگکل شخص کی بیوی 
کو طلاق دی جانا ضروری هو جاتا ے فرض کر لیجے کہ پاگل شخص 
کی زوحه آبرو باختہ هو جائے یا کسی اور بناء پر ان عوزت آاایقے پاہل 
شوھر کے نکاح میں رھنا قرین مصلحت ند هو للہذا اس ام کا اخ تیار 
محنوں کے ولی کو دیا جانا چاہیے کہ وہ عدالت سے اجازت حاصل کرےْ 


(<م) جا۔ بم الشرمڈی' ' (عربی) جلد اول ' مطبع یدی کان پور' صفحه م۱۵ ۔ 
و ' مطبوعہ لکھٹو 'جلد اول صفحه ہم و اصحالمطاع کراچی ؛ 
صفحه ےم ۔ 


(یء) نون کر ہیر بات ۵۹و وع ' دفعه مم (ر)۔ 


دفعه 


۲ 


٢ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوگی 6۴" 
پر زیر ولایت جنوں (پاگل) کی زوجەکو طلاق دے سکے بشرطیکہ طلاق 
مجنون کے مفاد میں ہو ۔ چنانچہ سعن دار قطتی میں ایسے آثار موجود ہیں 
جن میں ایسی حالت میں بجنوں کے ولی کا طلاق دیا جانا مروی ھے ۔۲۸ 
(م) مغشی (جس شخص پر غشی طاری ھو) ک طلاق : 

مغشی کا لفظ غمِي ے مشتق ہے جو محرک اور حسّی قوتوں کے 
کے تعطل کا نام ھے ۔ غشی ایک ے اختیار نیند کے مانند ھے جو بالعموم 
ضعف قلب کے سبب طاری ہوتی ہے ۔ چونکه ایسی حالت میں انسان کا 
دل و دماغ اپنے قابو میں نہیں ھوتا اس لے اس شخص کو احکام شرع 
کا ملف قرار نہیں. دیا جا سکتا ۔ بنا بریں مغشی کی طلاق بالاتفاق واتع 
نہیں ہوی ۔؟ 
(ن) مدھوش کی طلاق : 

مسدھوش تالفظ ” دھش “' ہے مشتق ہے اور اس کے معتی 
'٭ذاہب العقل “ کے ہیں یعنی وہ شخص جس کی عقل جاتی رے ۔ فقہی 
اصطلاح میں سدھوش وہ شخص کہلاتا ے جو کسی صدمه ؛ مصیبت یا 
اچانک حادثہ (غم ناک واقعد یا خوف ناک خبر کے معلوم ہھوۓ) کے 


سہب عق لکھو بیٹھے > قانون حقوق العاثلة ؛ اردن کی دفعه ہہ کے تحت 


(ہ:) عن عمرو بن شعیب عن عبداللہ ؛ن عمەرو رض اللہ عنہہ قال وجد ق کتاب عمر 
رضی الہ عنبه اذا ماعبث طلق عنه وليه یعنی المجنون............و عن عمرو 
ین شعیب قال : وجدنا فی کتاب عبداللہ بن عمرو اذا عبثالمجنون بام اتھ 
ظلق عنة ولیة ون غمرو بن شعیب قال وجدنا ق کتاب عبداللہ بن عمر و 
عن عمر بن ‌ااخطاب قال اذا عبثالمعتوہ با أته امرو لیە ان یطلق' ۔ (سْن 
دار قطنی ' مطبوعه دھلىی ' .م٠‏ ھجری ' جلد ء ' صفحه ۵۳م) ۔ 
(وم) بدائمالصٹائع' امام کاسانی (ے۸ن ھجری) مطبوعه مصر' ٠+‏ ھجری' جلد م ٭ 
نع یں 
ردالمحتار ' ابن عاہدین ' (۱۲۵۲ ھجری) مطبوعه مصر' ہنم ہجری' جلد م' 
صفحات ہس ۔ ےمم ۔ 
عرالرائق ' ابن م' .ےو ھجری ' مطبوعد مصر ۱۷۶م ہجری ' جلدا م؛ 
صفحھ ہوم ۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلله ۹ی 


مدھوش اس شخ صک وکہا گیا ھے جو اپتی قوت تمیز غصے یا کسی دیگر 
سبب سے کھو بیٹھے اور جو کہتا ہو اس کو سمجھ نہ سکے ۔ ۴ 

مدھوش کا ذھن ماؤف ہو جاتا ہے اور قوت فپکر زائل ہو جاق 
ے اس لیے وہ سوچنے سمجھنے کی صلاحیت ہے وقتی طور پر روم ہوۓے 
کے سبب اپنے قول و فعل پر اختیار نہیں رکھتا ۔ بنا بریں مدھوش کک 
طلاق بالاتفضاق واقع نہیں وت ۔ا؟ 

مالک عراق٤ماکش‏ ؛ اردن؛ شام کے قانون کے تحت بھی مدھوش 
کی طلاق واقع نہیں ھوق ۔'؟ 


(ہ) خوابیدہ (سوۓ هوۓغ) کی طلاق : 
نائم (سوۓ هوۓ شخص) کی طلاق بالاتفاق واقع نہیں ھوی کیونکە 
اس کا کلام معتبر نہیں ھوتا ۔۴؟ 


(.ْ) ”المدھوش هوالذی فقد تمیزہ من غضب او غیرہ فلا یدری ما بقول '"(دفمه 
ہہ قا:ون حقوقالعائله آردن) ۔ 
(رم) بدائمالصنائم ' امام کلسانی (ےہن ھجری) مطبوعه مصر ' ہم ھجری'جلدا 
سم صلفحه .2ہ 
ردالمحتار مع درالمختار ' ابن عابدین (ہنم ھجری) مابوعہ مصر' *۱۲۵١‏ 
جلد مہ 'صفحات رم ۔ےمم ۔ 
عرالرائق' ابن مم ےو ھجری ' مطبوعه مصرك٠‏ مر ھجری ' جلد م' صفحه 
ہ۲۔ 
(ہم) قائونالاحوال الشخصيه ٴ عراق ' دفعہ وم ۔ 
قانون راکش "فصل وم ۔ 
قانرن حقوق العاثلة الاردنی ' دفعه ہہ - 
قانون الاحوال الشخصیة ' سوریه ' دفعه ۹م ۔ 
(ہم) "ومنہا ان لا یکون معۃوها ولا مدھوشا ولا مبر س| ولا مغمی عليه ولا ٹانما 
۔فلا یقم طلاِق ھولاء ما قلنا ی‌المجنون ۔'' بدائعالصنائع ٠‏ امام کاحافی٭ 
(ےہ۵ھ عجری) مطبوعه مصر' م۳ ھجری' جلد م' صفحه ١٠٥)۔‏ 
ردالمحتار مع درالمختار' ابن عاہدین' (+ن ھجری) ' مطبوعه مصر ۱۲۵١‏ * 
جلد م 'ٴ صفحه جم ۔ 
فتاوی عالمگیری (عربی) مطبع مجیدی کان پور ' جلد دوم صفحه م۱ - 
جوعرہ ' بحواله غایةالاوطار (اردو ترجمە درالمختار) ' مطبوعه لول کشور لکھاو 
جلد م ' صفحه ۵و ۔ 


دفعهہ .و 


کن اشخاص کی طلاق واتم ند هو 7 

اس حکم شرعی کی بنیاد ' رفع القلم “ وا ی حدیث پر ھے جس کے 

تحت سوئۓ والا شخص تاوقتیکە وہ جاگ نہ جائے احکام شرعی کی ذمهہ داری 
ہے بری قرار دیا گیا ے ٣٣‏ 


اگر ایک شخص نے بحالت خواب اپنی بیوی کو طلاق دی ۔ اس کے 
بیسدار ھوۓے کے بعد کسی نے اس سے کہا کہ تونے نیند کی حالت میں 
اپنی بیوی کو طلاق دی ہے ۔ یہ سننے کے بعد اس شخص نے اس طلاق 
کو بحال رکھا اور کہا کہ میں نۓ اس طلاق کو جائز رکھا یا واقع کیا 
تو وہ طلاق واتع نہ ھوگی ؛ بشرطیکہ ضمیر (ت۷٥۱0٥۲م)‏ کا استعمال کیا 
ہو ۔ کیونکەہ اس شخص نے ایسے کلام یعنی طلاق بجالت خواب پر 
انحصار کیا جو غیر معتبر ے لیکن اگر اس شخص نے ضمیر کی جگہ اسم 
اشارہ استعمال کرتے ہوۓ اس طرح کہا کہ یہ طلاق میں ۓ واقع کی تو 
اس صورت میں طلاق واقع ہو جائۓ گی کیونکہ واقعم ھوے وا ی طلاق ء 
طلاق نوم نہیں ہے ٣٣‏ مقصد یہ ے کہ طلاق از سر نو هھو۔ 


(ے وہم۸) سر سام زدہ اور مغمول عليه کی طلاق : 
یعض اوقا تکسی رض کے سبب دیوانوں جیسی حالت ہو جاتی ہے ۔ 
مثل سرسام ۔ حنانجہ سرسام زدہ شخص کی طلاق بالاتفاق واقعم نہیں 


(مم) سخن نسائی ' مطبع متبائی دھلىی ۹ واع 'جلد م ' صفحه ۰۳ ۔ 
سن ابن ماجه ' مطبوعہ ' لکھنو ' جلد اول ' صفحہ ہم ۔ 
(وم) عرالرائق ' ابن تیم (ےو ھجری)' مطبوعه مصر٭ رم ھجری' جلدا م' 
صفحات وو ۔ ہو ۔ 
ردالمحتارمع درالمختار ' ابن عابدین ٥٣(‏ ھجری) ' مطبوعه مصر * ۱۲۵۹ھ“ 
جلد عم ' صفحه رم ۔ 
فتاوی عالمگیری (عربی) مطبوعہ مطبع محجیدی کان پور ' صفحه م۱ ۔ 
حاشیةۃالطحاوی ' بجواله غایةالاوطار ' (اردو ترجمہ درالمختار) مطبوعہ ول 
کشورلکھٹو' جلد م' صفحه ہو ۔ 


طلاق حالت نشھ 


جموعۂ قوائین اسلام [دفعه ۰۳ 


ہوتی-'؟ کیونکە مبرسم (جس شخص کو سرسام ھوگیا ھو) کو صحیح العقل 
قرار نہیں ديا جا سکتا۔ بلک اس وقت اس کی شال ایک مجنون 
یا معتوہ غیر مسلسل کی سی ہے ۔ اسی طرح بعض اوقات قلب و دماغ پر 
ایی کیفیت وارد هو جاق ہے کہ قوت مدرکه اپنا کام چھوڑ دیی ہے ۔ 
ایے شخ صکو فقہی اصطلاح میں مغمیل عليه کہا جاتا ے ۔ ایسے شخص 
کی دی ہوئی طلاق بھی واقع نہیں هوق ۔“ 


عراق کا قالوت : 
عراق میں بھی ایسے شخص کی طلاق کو غیر واقع قرار دیا گیا ے 
جو کسی مصیبت یا کبرسنی یا رض کے سہب اپنی قوت تمیز کھو 
بیٹھے ۔ 
٣م٠_‏ (ہ) نشے کی حالت میں دی جاۓ والی طلاق واقع لە ھوگی خواء 
وہ نشہ حرام شے کے استعال ہے پیدا هوا هو ۔ 
مگر لازم ے کہ طلاق دینے والے کی عقل لشے کے سبب معطل 
ہوکئی هو اور وہ ھذبان بکنے لگا هو ۔ 
(م) ردالمحتار مع درالمختار: اہن عابدین (ہن,ھ) ' مطبوعه مصر' ۱:۵ ھجری 
جلد م ' صفحات پرم ےم ۔ ۱ 
عرالرائق 'ابن فجم (,ے ھجری) مطبوعه مصر٭ رم ہجری'اجلدا م٭ 
صفحه ہوم ۔- 
پدائم الصٹائی' امام کاسافی ' (ے۵۸ هجری) مطبوعه مصر' ہم ھجری 'جلد 
س' صفحات 7 -۹۹۔ 
(ےم) ردالتار مع درالمخار ' ابن عابدین ( نر ھجری) ' مطبوعه مصر' ہ۱۲۵* 
جلد م ' صفحات پرم ۔ ےمم ۔ 
عرالرائق 'ابن فجم (ےہ ھجری)' مطبوعهہ مصر۱مم ھجری 'جللام: 
صفحه ۸ ۔ 
بدائع الصتائع ' امام کاسانی (ےہ۵ ھجری) ' مطبوعه مصر* رم ھجری ' جلدا 
' صفحات وو مےےےر۔ ۱ 
فتح‌القدہر * ابن عام (رہہ, ھجری)' مطبوعه مصر ہم ہجری 'اجلد ۳ 
صفحهہ رم ۔ 
(ہم) ق نونالاحوال الشخصیه ' عراق مجر ۸ہ 'محجریه ۹ن رع ' دفعه ۳۵ - 


دفعه ۳) 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هوگق ول 
توضیح : () اگرکسی شخ صکو لشہ آور شے بالجبر استعا لکرائی 
گئی اور وہە شخص اس نشے کی حالت میں اہنی زوجە کو طلاق دے تو 
طلاق واقع نه هو ۔ 
(ہ) اگر کوئی شخص بلا علم نشہ آور شے استمال کرے اور اس 
نشے کی حالت میں انی زوجہ کو طلاق دے تو طلاق واقع لہ هوگی ۔ 


تشریج 

عربی زبان میں نشہ کے لیے '”٭سکر؛“ کی اصطلاح استعال کی جاتی ے 
فقہی معی میں ”'سکر؛) سے نشہ کی وہ کیفیت مراد ہے جس میں نفع و 
نقصان کی تمیز نە کی جا سکے ۔ 

جو شخص نشہ کی حالت میں ھوتا ھے اہے '' سکرارں ؛ کہتے ہیں 
اور جو طلاق بخمور شخص دیتا ے اس کو ”'طلاق السکرار ںی“ 
کہتے هیں ۔ 
سمکران کی تعریف : 

فقہاء حنفیہ نے سکران کی تعریف دو طرح بیان کی ہے ۔ ایک یە 
کە ''السکران هو الذی لا یفرق بین الارض والسء ولابین الرجل والمراة؛ ۴ 
یعغنی سکران وہ شخص ہے جو زمین و آسمان اور مرد و عورت کے درمیان 
کوئی فرق نہی ںکر سکتا ۔ دوسری تعریف یہ ہے کە ٭السکر سرور یغلب 
علی العقل فیھذی فی کلامە ؛““ یعنی نشهہ ایک سرور کا نام ے جو عقل پر 
غالب آ جاۓ اور وہ (شخص مخمور) اپنے کلام میں (مغلوب العقل هھوےۓے کى 
وجہ نے) ھذیان بکنے لگے۔'' ”'بہلی تعریف امام ابوحنیفه کی طرف منسوب 


(وم) حرا لرائق ' ابن تجم (,ےو ھجری) ' مطبوعه مصر  '‏ ۱م ھجری'جلدا م * 
صفحه وو ۔ 
قتالقدیر' ابن دام (رہم ھجری) پیم ھجری جلدام صفحه م۔ 
(.م) ردالمحتار مع درالمختار ' ابن عابدین ( ۵مم ھجری) ' مطبوعه مصر؛ 
پ+دمم ھجری جلد م+'مفحھ مم ۔ 


جموعهۂ قوائیں اسلام [ دنع ۳ 
ہے اور دوسری تعریف صاحبین کی طرف منسوب تھے ۔ ا مہ ثلاثہ کے اقوال 
بھی صاحبین کی طرف منسوب تعریف کے مطابق ہیں اور یہی تعریف 
متاخرین علاء تے بھی پسند کی تھے ۔ا؟ 


طلاق عالت نشہ کے وقوع میں اختلاف : 

نشہ کی حالت میں دی جائۓ وا ی طلاق کے وقوء میں امہ کے درمیان 
اختلاف پایا جاتا ےۓ ۔ 7 
احناف ی راۓ : 

امام ابو حنیفه ؛ صاحبین اور دیگر حنفی فقہاء کا یہ نقطہ نظر ے کہ 
حالت نشہ میں؛ جو حرام شے سے هو اور اپنی مرضی سے نشہ حاصل 
کرت اور اس ہے لذت اٹھاۓ کے لیے استعال کیا گیا ہو ؛ طلاق دے 
جاتۓکی صورت میں طلاق پڑ جاۓ گی ۔ اسام علاہ الدین کاسانی نے ابی 
مشہور کتاب ' بدائع الصنائع ‏ ترتیب الشرائم ““ میں لکھا ہے که 
”اگر سکران (جو شخص نشه میں ھو) ے اپنی زوجہ کو طلاق دی جب 
کہ نشہ کسی منوع شے ے هوا هو ۔ مثلٌ شراب یا نبیذ اپنی خواھش 
سے بی ؛ نشہ هو گیا اور اس کی عقل زائل ہو گئی اور ایسی حالت میں 
اس نے اپنی زوجە کو طلاق دی تو عام علإء اور صحابہ کے نزدیک وہ 
طلاق واقع ہو جاۓ گی ۔؟' یہی مسلک سعید ابرں العسیب 4 عطاہ ؛ 
مجاصد ؛ حسرں بصری ؛ اہبںں سیرین ؛ نحعی ؛ میمون ابن مہران ٤‏ 
حکم ؛ وری؛ اوزاعی؛ ابن شبرمہ اور سلیان ابن حرب حضرات کا ھے ۔ نیز 


(رم) ردالمحتار مع درالمختار ' ابن عابدین (ہنى, ہجری)' مطبوعه مصر* 
ہم ھجری جلد م ' کتابالطلاق صفحہ ممم ۔ 

(ہم) فتحالقدیر'ابن عام (بںہر ھجری)'مطبوعه مصر' ہوم ھجری 'جلد م* 
فة وبواے 


حجممالائہر' داماد آفندی' (ہے.ٍ ھجری)' مطبوعه مصراےم ھجری' جلد ١‏ 
صفحھ یہس 


دفعه ۴ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ هو ۹ 
حضرت على رغی اللہ عنه ؛ معاویه اور ابی عباس کا بھی ایک قول 
طلاق سکران کے واقع ہو جاۓ کی تائید میں سروی ہے ۔؟''' لیکن حضرت 
عژان کے نزدیک بحالت نشہ طلاق واقع نہ ھوکی ۔” حنفیوں میں امام طحاوی 
اور کرخی بھی طلاق بجحالت نشہ کے وقوع کے قائل نہیں یں _*' 
ا مه ثلالہ ی راۓ : 

امام مالک کے نزدیک حالت نشه میں طلاق واقع نه ھموگی۔“” 
عدم وقوع کے طلاق بحالت نشہ کے بارے میں امام شافعی کابھی ایک قول 
ملتا ھے لیکن امام شافعی کا آخری قول یہ بیان کیا جاتا ے که طلاق 
سکران واقع ہو جاتی ہے ۔““ 

امام احمد ہیں حنبل کے نزدیک بھی طلاق بحالت نشہ واقع نہیں 
هوتی جب وہ شخص نشه میں اس قدر دُھت ہو کہ لیک و بد میں تمیز 


(م+م) المغنی ' ابن قدامه مقدسی (, ہپ ھجری)' مطبوعه مصر ‏ ےمم ھجری' جلد 


ے ' صفحه ٠۱۱۵‏ 
فتحالقدیر ' ابن عام ' ہر ھجری'مطبوعه مصر' پ_مم ہجری ' جلد م؛ 
صفحه ےم۔ 
(مم) المغنی '؛ ابن قدامة مقدسی (. ہہ ھجری) ' مطبوعه مصر ےمم ھجری 'جلد 
ے ' صفحه ۱۵ ۔ 
(وم) بدائم الصنائع “ امام کاسانی (ےرن ھجری)' مطبوعہ مصر' ۲۸م ہجری' جلد م 
صفحہه وو ۔ 
فتح‌القدیر ' ابن عام '( پر ھجری) ' مطبوعہ مصر' ہ۵٢‏ ھجری ' جلد م ٭ 
صفحه رم۔ 
(ہم) بدائعالصنائع 'امام کاسانی ' (ےہن ھجری) ' مطبوعه مصر' ۲۸م ھجری ' جلد 
۳+ 'صفحه و۹و۹۔ : 
فتحالقدیر ' ابن عام '( ہر ھجری) ' مطبوعه مصر* ہم ھجری ' جلد م ٭ 
معدہ رود 


(ےم) درالمختار ہر حاشیہ ردالمحتار' علاعالدین حصکفی ' (۸ ,| ھجری) ' مطبوعہ 
مصر' پیم ھجری 'جلد م ' صفحه ۵٣م‏ ۔ 
بدائمالصٹائم ' امام کاسانی' (ےرن ھجری)' مطبوعه مصر' ۲۸م ھجری اجلد ٣‏ 
صفحه وو ۔ 


رس 


موعۂ قوائیں اسلام (دنله ۰۳ 


کو سی ا 
ظاھریه اور جعفریہة فرقوں کے علء بھی وقوع طلاق کے بحالت نشہ 
کہ قائل نہیں ھیں ۔۹؟ 
امام ابرے تیمیه طلاق بجحالت نشہ کے عدم وقوع کے قائل ہیں ۔ "٭ 
اور ان کے شاگرد حافظ ابن القیم بھی ۔ا٥‏ 
البته زیدیہ فرقہ کے علاء طلاق بجحالت نشہ کے وقوع کے قائل ہیں ۔ 
خواء (نشہ کے سبب) اس شخص کی عقل زاشل ہو گئی هو ؛ لیکں 
جب کہ شراب اس شخص کے لیے حلال ہو گئی ہو (مثاو دوا کے 
طور پر) تو شخص محمور کی طلاق واقع نہ ھوگ ۔؟؟ 
امام شافعی ؛ طحاوی اور کرخی کی طرف سے عدم وقوع طلاق بحالت 
نشہ کے ثبوت میں حسب ذیل دلیلیں بیانِ کی جاتی ھیں :۔ 
() ایک یە کە شراب پینے سے دماغ ماؤف هو جاتاے جس کے 
سبب انسان کی عقل زال ہو جای ہے چنانچہ جس طرح 
پاکل آدمی اور بجے کی طلاق عدم عقل کے سبب واقم نہیں 
ہوتی اسی طرح شراب کی بھی واقع نہ ہونی چاھے ۔ 
(ہرم) المغتی ' اہن قدامه مقدسی' (. ٣‏ حجری)' مطبوعہ مصر ' ے١۱۳‏ حجری ' جلد 
ےٴ صفحات ۱۹ -۱۱۵۔ 
(وم) ظاهریه ء "و طلاق‌ال-کران غیر لازم'' المحلیٰ اہن حزم (+وم ھجری) قاعرہ 
+۵م) ھجری 'جلد .۔ 
جعفریه : "فان طلق الرجل امر‌ائة وھو زائل العقل بالسکر اوالجنون وما اشہہان 
کان طلاقہ غیر واقم ۔* السرائر ' شیخ محمد ادریس ' مطبوعہ اہران ' صفحھ 
ڈھید 
(.۵) الاختیارات العلميه ' ابن تیمیہ ' صفحه ۱۵۰ ۔ 
(ر۵) زادالمعاد ' ابن قم ' مطبوعه مصر * وپس ہجری ' جلد ما صفحف ام ۔ 
(+۵) ”وان السکران ولوکان زائل العقل فان طلاقہ واتم تی الاصح ۔ وھوتولالجمہور 
من‌العلاء اذا ]بی لەالخمر لایقم طلاقہ“ المنتزےالمختار'شیخ عبداللہ بن مفتاح 
(ےےہ عجری) قاہرہ' سس ھجری ' جلد م ' صفحه ۳۸۲ ۔ 


دفعهہ ۳") 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هوگی ۴۱ 
(ہ) بنج کے نشے سے طلاق واقع نہیں ہوتی حالانکہ دونوں کا 
اثر ایک ھی ھوتاے ۔ 


(م) یہ کہ بالت نشہ ارتداد جائز نہیں تو طلاق کا عدم نفاذ 
بدرجہ اولی ھوکگا۔؟گ 


(م) اس کی حالت سوۓ والے کی حالت سے بھی بدتر ہوتیق ۓے 
. کیوں کہ سوۓ والا بیدا رر کرۓ پر ھوش میں آ جاتا ےہ 
بخلاف نشے والے کے ۔ 
احناف ان دلائل کے یه جوابات دیتے یں :۔ 
() بے کے فی نفسہ احکام شرع کے ملف نہ ہونے کے سبب سکران 
کے فعل کو اس پر قیاس کرنا درست نہیں ۔ مہ نے کسی حرام 
فعل کا ارتکاب نہیں کیا اس لیے اس کی طلاق نافذ نە هو ۔ 
() بنچ کا استعمال حرام نہیں اس لیے طلاق واقع نہ ہوگی (”'بنج)؛ کا 
لفظ عربی میں ”'بنگ؟' سے بنایا گیا ھے ۔ اور بنگ خراسانی اجواین 
ک وکہتے ہیں اردو زبان میں جو شے”'بھنگ+) کہلاتی ے وہ اس 
”ہنچج“ سے ختلف چیز ے؛ جیسا کہ غیاث اللغات میں لکھا ے) 
(م) کسی حرام شے کے استعمال سے نشے کی حالت میں وقوع طلاق 
سا قول مزا کے طور پر ےے اور ارتداذ اس سے ختلف اس نے ۔ 
ایک مسلان کو اسلام پر باق تصور کرنا اس کے حق میں مفید 
(ء۵) ”وجە قولھم ان عقله زائل والعقل من شرائط اھلیت التصرف (لاذ کرنا) ولہذا 
لاہتع طلاق المجنون والصبی الذی لایعتل والذی زال عقله ہالبنج والدواء 
کذاھذا والد ایل علیہ ان لا تقم ردتہ فلان لا یصح طلاقہ او ۔" 
بدائمالصٹائع ' امام کاسانی ' (ےرن ھجری) ' مطبوعه مصر' ۱۲۸ ھجری ٭ 
جلد م' صفحه وو ۔ 
درالمختار ہر حاشیه ردالمعتار ' علاعالدین حصکفی (۸ہ. ھحری) ' مطبوعھ 
مصر'ء نم ہجری ' جلد م ٴ صفحه ۵مم ۔ ٠‏ ۱ 
(می) فتحالقدیر ' این ام ' رہم ھجری' مطبوعة مصر' ہ۱۲۵ ھجری' جلد ٭ 
صفحه ےم۔ 


جموعۂ قوانیں اسلام [دقعه ۳ 
ھوتا ے نہ کہ کافر بنا دینا ۔ اور سزا دنیا اس موقعه پر ھی 
زیادہ مناسب ھوتا ہے جہاں انسان کی طبیعت میں اس کے 
فعل کا داعی کثیر الوجود هو جیسا که (برخلاف ارتداد ے) 
شراب کا استعال ؛ کیوں کہ نہ یہ طبعی طور پر مقتضی ے 
اور نە کثیر الوجود ۔ نیز نشے کی حالت میں عقل کا زوال 
حقیقی ھوتا ے اور عقل کی بقا فرضی (یعنی زجر کے لے) 
لہذا اسلام کے حق میں اس کی بقاء کے لیے عقل کے حقیتی زوال 
کا اعتبار کیا جااۓے گا اور اسلام کو باق تصور کیا جاۓ کا 
کیوں کہ '' الاسلام یعلوا ولا یعلی عليه ۔)4*٭ 

علاء کا وہ گروہ جو طلاق بجحالت نشہ کے واقع ہونے کا بخالف 
ہے اس میں حنفیوے میں امام طحاوی اورکرخی کے علاوہ ربیعە تس 
عبد الرحٰن ؛ لیث بن سعد ؛ اسحاق ابن راھویہ بھی شامل ھیں ۔ شانعمی 
علاء میں بھی اکر علإء طلاق بحالت نشہ کے قائل نہیں ہیں ۔ شافعیوں میں 
ان شریح اور ابوثور کے نام قابل ذکر ہیں۔ نیز ابن عباس ابی الشعثاء' 
طاؤس ؛ عکرمە؛ ةاسم بن محمد اورعمر ابن العزیز کا نقطۂ نظر بھی یہی بیان 
کیا جاتاے _*٭ امام احمد بن حنبل کے اس مسثلہ میں دو قول بیان کے 


(ون) ہدائم الصتائم ' امام کاسائی ' (ے۸ن حجری) مطبوعه ءصر' ۱۳۲۸ هجری ' 
جلد م ' صفحات .۹۹۱.۰ ۔ 
فتح القدیر' ابن عام ٭ (رہہر عجری) مطبوعه مصر ' نر هجری ' جلدام ' 
صفحهھ ےم۔ 
(ہی) صحیح بخاری' جلدم ' صفحه موے۔ : 
تا التدر' ابن ام ' (رہر ھجری) مطبوعه مصر' ٥م‏ ھجری'جللام 
صفحه .مم ۔ 
(ےن) مدونة الکبری ' امام سحنون ۔ 
زاد الععاد ان قم (رےے مجری) مطبوعه مصر' یہمم ھجری جلدا ۳*ٴ 
صفحھ مم ۱ 5 ۱ 
فتح القدیر ' ابن مام ' (رںہہ ھجری) مطبوعه مصر* پیم ھجری' جللام 
صفحه ۔م۔ 


٢۲ ۳ دفعلہ‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ہوگی ب2 

جاۓ ہیں ۔ اول یه کە طلاق واتع ہوگ اور دوسرا یه که طلاق واقع لە 
ہوگی ۔ حنبلیوں میں سے ابوبکر خلال نے پہلے قول کو وف یا نے 
جب کم ابوبکر عبدالعزیز ۓ دوسرے قول کو اختیار کیا ھے ۔ دوسرا 
قول حنبلیورے میں راجح معلوم ھوتا ے _*۹ 
طلاق عالت لشہ کے عدم وقوع کے دلائل : 

وہ اصحاب جو حالت نشہ میں دی ہوئی طلاق کے واقع نہ ہوے کے 
قائل ہیں اپنے نقطہ نظر کی تائید میں یه دلیل پیش کرتے ہیں کہ جس 
وقت طلاق دی گی اس وقت مرد کی عقل زائل ہو چک تھی اور چونکه 
عقل معاملات میں تصرف کرئے کی اہلیت کی شرط ہے اور اس وقت عقل 
نہیں پائی کئی اس لیے طلاق واقع نہ وگ ۔ جیسا کہ عدم عقل کی بناء 
پر جنو (نا0ناا) اور بے کی دی ہوئی طلاق واقع نہیں ھوتی ۔ا٥‏ 
شیعہ علاء کا نقطہٗ نظر ع 

شیعد علإاء بھی اس نقطهۂ نظر کے حامل ہیں که بحالت نشهہ طلاق 
واقع نہیں ھوتی وہ بھی یہی دلیل اختیار کرتے ہیں کہ نشهہ عقل کو 
زائل کر دیتا ے اور اس شخص کی قوت مز ختم کر دیتا ہے جس 
کے نتیجہ میں وہ سد تصرف کرۓ گی قوتاو آزاد سے عروم ھو 
جاتا ے اور اس کا حال ایک سوئۓۓے ہوٗۓ شخص کی مانند هوتا ہے بلک 
اس سے بھی بدتر ؛ کیونکە سوۓ ھوۓ شخص کو اگر کوئی جگاۓ 
تو وہ جاگ اٹھتا ے لیکن نشه بی کر جو شخص بدسست ھوا هو اس 
کو کوئی ھوش میں نہیں لا سکتا جب تک کھ اس کا نشہ ھی نہ 
(۵۸) المغنی' ابن قدامہ مقلسی (٣٣ہ‏ ھجری) مطبوعه مصر' ےہم ھجری' جلدے ' 

< صفحهو۔ہ 
(۹ن) بدائع الصٹائم ' امام کاسانی ' (ےرن ھجری) طبوعه مصر ' ۲۸م ھجری * 


جلد م ' صفحه وو ۔ 
جحرالرائق' ابن جم (ہے ھجری) مصر' ررمر ھجری' جلد س ' صفحه وہم ۔ 


جموعہۂ قوانیںں اسلام [دقعه ١٢‏ 
ھر ماگ ی٦‏ 
متاخرین کا نقطهٗ نظر : 
علاء متاخریرں میں ایک طیقہ اس نقطۂ نظر کا حامل ہے کھ اگر 
نشهہ کسی جائز شے سے ھوا هو یا دوا سے ھوا هو یا اس مد کو نشہ 
(مکر) جبراً کرایا گیا هو تو ایسی صورت میں طلاق واتع نہ هو 
اور اس کا تصرف بالطلاق باطل قرار پاۓ کا ۔ا٦‏ 
جبریە نشه کی صورت میں : 
امام کاسانی نےاکراہ علی الشرب (حرام نشہ آور شے پینے پر جئدر) کے 
موضوع پر بح ث کرتے هوۓ لکھا ے؟٦‏ کہ اگ رکوئی شخص نشہ آور حرام 
شے پینے پر جبور کیا جاۓ تو اس پر حد جاری نہ ھوگ بشرطے کهھ 
اکراہ تام مو یعنی جار جاۓ یا کسی عضو کے فائع هھوۓ کا غالب 
احتال هو چونکہ شرعی حد گناہ کی سزا دینے کے لیے مقررر کی گی ےہ اور 
جو شراب (وغیرہ) جبرا پلائی گئی اس کے پینے ہے گناہ کا ارتکاب نہیں 
هوا اس لیے اس کا پینا معصیت نہیں رھا۔ لیکن اگر اکراہ (جبر) ناقص 
ھو یعنی قید وغیرہ کا خطرہ هو تو حد شرعی واجب هو جاۓ گ 
کیونکہ اکراہ ناقص سے فعل کے لزوم میں فرق واقع نہیں ھوتا ۔ لیک 
(.ہ) شرائم الاسلام ' جم الدین جعفر' ( ےم ھجری) مطبوعہ تہران' القسم الثالث' 
کتاب الطلاق ' صفحه ن.۔ 
(ہ) "والحاصل ان السکر بسبب مباح کمن اکرہ ع ی شرب الخمر والا شربة الاربعة 
المحرمة اواضطر لایتم طلاته فتح القدیر ؛ ابن عام' (رہہ ھجری) 
مطبوعه مصر' حم ھجری ؛ جلد سم ' صفحه ۱م ۔ 
درالمختار مع ردالمحتارٴ یم ھجری ابن عابدین' مطبوعه مصر' ہ۱۲۵ ھجری' 
جلد مہ ' صفحه جم ۔ 
ھدایه اولین (عری) برھان الدبن م غیۃائی' ون ھجری مطبوعہ مصر ' دھلی 
جلد م صفحه رسس ۔ 
فتاویٰ عالمگیری ' (عری) ' مطبع محیدی کان پور' صفحه ۱٢۵‏ - 


(+ہ) ہدام الصنائم * امام کاسافی ٭ ےہ ھجری مطبوعهہ مصر' ۸ںم|, ھجری * 
جلد مٴ صفحه ہے ۔ 


]۱٠١٢ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقعم نہ ہوگی "۱٠۵۰‏ 
بحرالرائق کے مصنف ابن حجیم نے لکھا ھے کہ حرام نشہ آور شے کے استعمال 
ہے خواہ وہ شے حالت اکراہ یا اضطرار ھ یکیوں نە استعمال کی گئی ہو 
طلاق واقع ہو جاتی ہے ۔٣‏ اور قاضی خارں نے لکھا ھے کہ حالت 
اضطرار و اکراہ میں طلاق واقع نہ ہرگی کیونکھ جبر یا اضطرار ی 
حالت میں شراب پینے ہے حد واجب نہ ہوگی اس لیے طلاق بھی واع 
نە ھوگی اور غمور شخص کا تصرف غیر نافذ ہوکا ۔٭ اسی نقطۂ نظر 
کو شیخ ابن ہام ۓ اپن یکتاب شرح فتح القدیر میں اختیار کیا عے اور یھی 
نقطۂ نظر راجح ہے ۔* 

چنانچہ احناف کے نزدیک اگر نشہ حرام شے سے ھوا ہو اور وہ نشه 
آور شے بلا کسی جبر و اکراہ کے حصول لذت کے طور پر استعال ک 
گئی ہو تو اس صورت میں طلاق واقع ہو جاۓ گی ۔ یہ اس اس کے لیے 
بطور سزا کے ے چونکہ اس نے حرام شے استعبال کرکے معصیت کا ارتکاب 
کیا ؛ اس لیے بطور سزا اس کی دی ہوئی طلاق واقعم هوجاۓ گی ۔ حلال ئے 
کے استعال سے یا دوا کے استعمال سے نشہ ہو جاۓ کی حالت میں دی ہوئی 
طلاق کے واقع نہ هوۓ کی وج یہ ے کہ چونکه دوا حمرام نہیں 
ہے لہذا ایسی شے کے استعال سے نشہ ہو جانے کی صورت میں دی ہوئی 
طلاق واقع نہ ہھوگی کیونکہ ایسی شے کا استعال معصیت نہیں ۓ ٦٦‏ 
(+ہ) مجرالرائق' ان تجم' ےو ھجری مطبوعه مصر' ر رم رھجری' جلام' صنحه ہہم۔ 
(مہ) ' والصحیح نە کا لابلزمہ الجد لایقع طلاقہ ولاینفذ تصرف“ (فتاوی قاضی خان' 
مطبوعه لوللشورلکھنؤ جلد ہ صفحهہ ۱۹)۔ 
(و) فنح القدیر ' ابن ہام ' (رہر ھجری) مطبوعه مصر' پیم ھجری 'جلدام' 
صفحه رم ۔ 
(وب) ردالمتار مع درالمختار ' بن عابدین“؛ (ہ۵مہ ھجری) مطبوعہ مصر' 
ہو ہجری 'اجلد م ' صفحھ جمم۱ ۔ 
بدائم الصۂائم ' امام کاسانی ٴ (ےرہ ھجری) مطبوعہ مصر' ہم ہجری ' 
جلد سم 'ٴ صفحه ہے ۔ 


فتح القدیر ' ابن ہام '(رپر ھجری) مطبوعه مصر دم ھجری 'جلد م؛* 
صفحه مم ۔ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه ۱۰١‏ 
حافظ ابن القیم کی راۓ : 

حافظ ابن القیم ۓ اپنٔی کتاب زاد المعاد “ جلدمم؛ صفحات مو ام 
پر بحالت نشہ طلاق کے عدم وقوع پر بحث کرتے ہوے لکھا ےہ کھ 
قرآن پاک میں مسلانوں کو خضاطب کرتے ہوئۓے اللہ نے فرمایا ے کھ 
جب تک نشه کی حالت میں هو تو ء۔از کے قریب نہ جاؤ ۔ (یعنی 'ماز 
نە پڑھو) یہاں تک کہ حم جان جاؤ جو تم کہتے هو اس آیت 
کے ذریعہ یہ ثابت ھوا کہ جو شخص نشے میں هو اس کا قول غیر معتبر 
ھوتا ے کیونکە وہ نہیں جانتا که کیا کمہ رھا ہے ۔ نیز حضرت محمد 
مصطفیل صلی اللہ عليه وسلم نے ایک شخص کے منە کی بو سونگھنے کا حکم 
دیا جو زنا کا اقرار کر رھا تھا تاکہ اس کے قول کو پرکھا جا سکےکھ 
وہ صحیح کہہ رھا ے یا غلط ۔ نیز صحیح بضاری میں حضرت حمزہ کے 
قصے کے ضمن میں بیا نکیا گیا ۓکہ جب حضرت حمزہ تۓ حضرت على ک 
دو اونٹنیو ںکو کاٹ ڈالا تو نی صلعم آۓ اور حضرت حمزہ کے پا سکھڑے 
ھ وگۓ تاکہ انہیں ملاس تکریں۔ حضرت حمزہ نے اپٛی نگاہ اوہر اٹھائی اور 
پھر جھکا ی ۔ اس وقت وہ نشے میں تھے اور پھر حضور صلعم سے کہا تم 
میرے باپ کے غلام هو! نی صلى اللہ عليه وسلم الٹے پاؤں پیچھے ھٹ گئۓے ۔ 
ابن القم کہتے ہیں کە اگر یہ قول کسی ایسے شخص نے کہا هوتا جو 
نشے میں نه هوتا تو وہ قول ارتداد اور کفر کا موجب ھوتا مگر حضرت 
حمزہ ے اس پر کوئی مواخذہ نہیں کیا گیا ۔٭ 

ابن القم انْ صحابہ اور تابعین اور فتہاء عدثین کا بھی ذکر کرے 
میں جن کے نزدیک طلاق سکر ان واقم نہیں وی اور آخر میں ا 
یہ "یا ایھاالڈین آمنوا لا تقربو الصاوۃ وانتم ۔کارکا حتّی تعاموا ماتقولون ” 

(سورة الئساء آیت مم) 


(ہہ) حافظ ابن قیم؟ کو چاں مغالطه ھوا ہے بہ واقعہ اس وقت کا ے جب شراب 
کے حرام ہوۓ کا حکم ازل نہیں‌هوا تھا ۔ (مؤلف) 


]:٠۳ دنع‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ هوگی سے 


دلائل کو بیان کرتے ہیں جو طلاق بجحالت نشہ کے سلسلے میں دے جاے 
ھیں اور پھر ایک ایک کر کے ان دلائل کے جوابات دیتے ہیں ! چنانچہ 
این القم لکھتے ہیں کہ جن اصحاب کے نزدیک طلاق بحالت نشه واتع 
ہو جاتی ہے ان کی حسب ذیل سات دلیلیں یں : 

طلاق عالت لشہ کے وقوع کے سات دلائل : 


(0) 


(ء) 


نشے کی حالت میں چونکہ آدمی شرعی احکامکا ملف رھتا ے 
لہذا اس کی طلاق بھی اسی طرح معتبر ہوگی جس طرح قصور 
وار هہوۓ کی صورت میں اہے اس قصور کی شرعی سزا دی 
جاۓ گی ۔ 

نشے کی حالت میں دی ہوئی طلاق سزا کے طور پر معتبر 
سمجھی جاۓ گی ۔ 

طلاق دینے کے بعد طلاق کا واقع هونا '' بلحاظ احکام بالاسباب؟“ 
کی قبیل سے عے یعنی سبب پاۓۓ جاتےۓ کی صورت میں اس پر اثر 
تب کیا جانا ضروری ہے ۔ لہذا نشے کی حالت طلاق کے 
واقع هوۓ کو نہیں روک سکتی ۔ 

صحابۂ کرام کی رائےۓ میں شخص بخمور کا کلام اس طرح معتبر 
ہے جیسے ایک سلم العقل باھوش و حواس انسان کا ۔ صحابه 
کرام کا قول ےکە جب وہ پۓے گا تو نشے کی حالت طاری هو 
جاۓ گی اور جب وہ نشے سے سرشار هو جاۓ کا تو ھذیارںك 
بکنے لگے کا اور جب وہ ھذیان بکنے لگے گا تو دوسزوں پر 
جھوٹی تہمتیں لکاۓ کا اور اس پر حد جاری ھوگ اور حدقذف 
مہم ذرےےے۔ 

حدیث میں ہے کھ '”'لاقیلولة ق الطلاق 4“ یعنی (طلاق میں 
ٹہراؤ نہیں) یعنی وہ واقع ہو جاتی ہے ۔ 


جموعۂ قوائیت اسلام [دفعه ۱۰٢‏ 

(ہ) حدیث میں ھے ”کل طلاق جائز الا طلاق المعتوہ “ یعی 
معتوہ (آوارۂ عقل) کے سوا ہر شخص کی طلاق معتبر ہے ۔ 
لہذا طلاق محالت نشہ بھی معتبر ہے ۔ 

(ے) صحایہ ایسی طلاق کو معتبر سمجھتے تھے۔ چنانچہ ابوعبیدہ بیان 
کرے ہیں کہ ایک شخص نے نشے کی حالت میں اپّی بیوی 
کو طلاق دے دی معاملہ حضرت عمر کے پاس پہنچا ۔ چار 
عورتوں نے طلاق کی شہادت دی اور حضرت عمر ے زوجین 
میں تفریق کرادی ۔ نیز امیر معاویہ ے بھی طلاق نمور کو 
جائز قرار دیا ے۔ 

ہذکورہ بالا دلائل کا رد ٭ 

ابن‌القم ان دلائل کا فرداً فرداً جواب دیتے هوۓ لکھتے هیں کھ 
ان دلائل میں ےکوئی ایک بھی اس قابل نہیں جو طلاق مور کے وقوع 
کے لیے حجت بن سکے : 

)0( جہاں تک پہلی دلیل کا تعلق ے کہ مور شخص بھی احکام 
شرعی کا ماب ے ؛ یه دلیل باطل ے کیونکہ اس اس میں 
اجاع ےکہ احکام شرع کا ملف وہ شخص ہے جو صاحب عقل 
ہو ۔ جو شخص یہ نہیں سمجھتا کە وہ کیا کہہ رھاے' احکام 


کا لف نہیں ھوسکتا ۔ اور اگر وہ مکّلف ہے تو اس وقت 


مر 
کهھ 


بھی اس کی دی هوئی طلاق واتم قرار دی جانی چاھیے جب 
ای کو خنرآب! پت پر یو ز کیا جائاغ یااوہ یھ جاے بئوںچ 
لے کہ وہ جس ئے کو ى رھا ھے شراب ے؛ حالالکہ جو 
اصحاب نشے کی حالت میں طلاق کے واقم ہو جائے کے قائل 


ھی'ان کے نزدیک ایسی صورت میں طلاق واقع نہیں ہوتی جب 


دفعه ۳)]) 


(م) 


کن اشخاص کی طلاق واتع نہ ەوگیق 4چ 
کە وہ شخص شراب پیۓ پر جبور کیا گیا هو یا اس شخص 
ۓ لاعلمی میں شراب ىى لی ھو۔ نیز یہ استدلال کہ خمور 
شخص کا قول معتبر سمجھا جااے گا تو اس کا جواب یہ ےکهہ 
قول اس شخص کا معتبر ہوگا جو اس قول کو سمجھتا ے 
یا صحیح العقل شخص کا قول مانا جاۓ گا ۔ لیکن جو شخص 
نہیں سمجھتا اس کو نہ کسی کام کے کرئۓ کا حکم دیا جاتا 
ہے اور نە باز رھۓ کا ۔ نیز جہاں تک بجحالت نشہ دوسرے 
قصورو پر سزا دینے کے مسثله کا تعلق ہے تو یہ مسشثله 
نزاعی ہے اس لیے طلاق سکران کے واقع ہو جائے کے لیے بطور 
دلیل پیش نہیں کیا جا سکتا ۔ 


دوسری دلیل کہ طلاق کے وقوع کا حکم بطور سزا کے ہے 
این القی مکہتے هیں کہ یه دلی لکمزور ہے کیونکە سزا کے طور 
پر طلاق کو نافذ قرار دیکر طلا ق کیو ں کر واقع ى جاسکتی ے؟ 
بلکہ سزا کے لیے صرف شراب کی حد شرعی کاق تھے ۔ ھمیںےں 
بطور سزا طلاق کو نافذ قرار دے کر سزا دینے کا شرعاً حق 
حاصل نہیں ہے ۔ 

یہ دلیل کە طلاق کا واقع کرنا اسی طرح ھے جیسے احکام کا 
تعلق اسباب کے ساتھ ہوتا ہے ؛ اس لیے صحیح نہیں کہی جا 
سکتی کہ اس سے یه لازم آتا ے کە اگر کسی شخص کو 
جب رآ نٍشہ پلا دیا جاۓ تو اس کی طلاق بھی نافذ سمجھی جاۓ 
گی یا اگر اسے معلوم نہ ہو کہ جو چیز وہ بی رھا ھے شراب 
ے تو ایسے شخص کی طلاق بھی نافذ قرار دی جانی چاھے 
حالانکہ کسی کے نزدیک بھی اس کی طلاق معتبر نہیں اور اس 


رض 


جموعۂ قوائیںں اسلام 0پ  +‏ 


اس کا کوئی بھی قائل نہیں کە ایسی صورت میں غمور آدمی 
کی طلاق سبب سے اور طلاق کا حکم اس ہب سے واہسته ھوکا۔ 


(م) یہ قول کہ صحابہ نے شخص نمور کو صحیح العقل کا درجہ 


دیا ؛ درست نہیں ۔ ابو حمد بن حزم نے اس خبر کو جھوٹی 
خہر کہا ہے ۔ دوسرے یه کە اس خبر میں تناقص پایا جاتا 
ے جو اس کے باطل ہوئۓے کی دلیل ہے ۔ کیونکہ اس خہر 
میں ھذیان بکنے والے پر سد لگئی جا زھی ہے حالانکہ شرعاً 
ھذیان بکنے والے پر حد نہیں ہے ۔۹٦‏ 


([) ”لاقیلوة ی الطلاق ؛ ابن القیم کے نزدیک اول تو صحیح نہیں 


اور اگر صحیح تسلیم بھی کر جائے تو اس کو اس شخص 
کی طلاق پر محمول کیا جائۓ کا جو مکلف با ہوش و حواس 
ہو ؛ نہ کہ وہ شخص جو کچھ سمجھتا بھی نہیں ۔ اور اسی 
بناء پر اس حدیث کے تحت مجنون؛ سرسام زدہ اور بے ک 
طلاق واقع نہیں هوق ۔ 


(ہ) ؛'کل طلاق جائز الاطلاق المعتوہ؛ ابن قیم کے نزدیک یه بھی 


اسی طرح حے کہ اول تو صحیح نہیں اور اگر صحیح مان لی جاۓ 
تو اس قول کو اس شخص کی طلاق پر محمول کیا جائۓ کا جو 
مکلف ہے ۔ نیز یە کہ سکران وہ شخص سے جو نہیں سمجھتا یا 
وه معتوہ ھو یا جو اس ہے ملحق ہو اس کے حکم میں 
آتنا ے بلکه ایک گروە اس بات کا مدعی ے کہ 


(۹ہ) ایسا حسوس هھوتاے کہ حائظ اہن القم رحمة اللہ عليه کو یہاں مغالطه 


ھوا ے ۔ حد عذیان کی بناء ہر نہیں بلکھ افتریل یعنی قذف کی بناء برھے ۔ 
حضرت عمر نے شراب کی سزا چالیس دروں ے بڑھا کر اسی درے کر دی 
تھی جس ے ثابت ھوتا ے صحابه کے نزدیک بحالت نشه تذف قابل اعتبار 
اور قابل سزا ے بناہرین طلاق محالت سکران بھی قاہل اعتبار اور قاہل نفاذ 
سمجھی کئی ۔ (مؤلف) 


دفعه ى۴) 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ وگ ۴۲۱ 
”سکران؛“؛ (شخص خمور) معتوہ ھے کیونکھ لذت یں معتوہ 
اس شخص کو کہتے ہیں جو آوارۂعقل ہو اور جو نہ سمجھتا 
ہو کہ وہ کیا کہہ رہا ھے (اور ظاہر ے کہ شخص نخمور 
بھی عقل کھو بیٹھتا ھے اور نہیں جانتا که وہ کیا کہہ رھا 
ے)۔ 

(ے) آخری دلیل یہ ہے کە صحابہ کرام اس طلاق کو واقع کرے 
ہیں ۔ اس کا جواب یہ ے کہ خمور کی طلاق کے بارے میں 
صحابہ کا عمل ختلف رھہا ھے ۔ حضرت عثان مخمور کی طلاق 
کو معتبر نہ سمجھے تھے جب کہ حضرت عمر اور حضرت 
معاویہ اس مسئله میں حضرت عثان کے خالف راۓ رکھتے تھے ۔'“ 

تجزیە : 

چنانچہ بحالت نشہ طلاق کے وقوع یا عدم وقوع کی بحث میں تین 

ننطة ھاۓ نظر سامتے آے ھیں:ء 

() بحالت نشہ طلاق واقع ہو جاق ہے بشر طےکہ وہ نشہ حرام 
شے سے ھوا ھو۔ 

() بحالت نشے طلاق واقع نہیں ھوق اگر حرام نشہ آور شے کا 
استمال جبراً کرایا گیا هو - 

(م) بحالت نشہ طلاق واتم نہیں ہوق خواہ وہ نشہ حرام شے سے 
ھواھو۔ 

پہلا نقطه نظر ع 

پہلے نقطہ نظر کی بنیاد اصل حرام شے کے استعال پر ے نہ کہ نشہ 

آور شے کے استعال اور نشه کی حالت پر ۔ اسی بناء پر جائز شے یا دوا 


(.ے) زاد الععاد ' ابن القم ' (رهے ھجری) مطبوعه مم ' پیم مجری جلام' 
صفحات |م-.م ۔ 


"'"۲۲ 


جموعہ قوائیںں اسلام [دلعه ۱۰١‏ 
کے استعال سے اگر نشہ ہو جائۓ تو ایسی حالت میں طلاق کے عدم وقوع 
کا حکم دیا جاتاے ۔ 
دوسرا نقطهٗ نظر: 

دوسرا نقطۂ نظر حرام شے کے مطلق استعال یا نشے کی کیفیت کے 
مقابلے میں متعلقه شخص کے اختیار یا عدم اختیار پر قایم تھے اور حرام شے 
ہے نشہ کی صورت میں جبکہ وہ نشہ حرام شے سے هو مگر جبرا استمال 
کرایا گیا هو یا کیا گیا هو ؛ طلاق کے واقع نہ ھوے کا حکم بطور ایک 
استثناء کے پیش کرتا ھے۔ 
تیسرا نقطهٴ نظر ہ 

تیسرے نقظۂ نظر کی بنیاد نشے کے استعال کے اثرات پر قائم ے 
چنا چہ اس کیفیت و حالت کے سبب جو نشہ آور شے کے استعال سے پیدا 
ھویق ے (خواہ وہ کیفیت حرام شے ھی سے کیوں ‏ ء پیدا ہوئی ھو) 
طلاق کے واقع ھوے کا حکم نہیں لگایا جاتا۔ 
نتیجهٴ کر : 

جب اہم ان ختلف نقطۂ ہائۓ نظر کا جائزہ لیتے هیں تو اس نتیجہ پر 
پہنچتے هی ںکہ حرام شے کے استعال کے سبب ہمنزله سزا طلاق کو واقع قرار 
نہیں دیا جا سکتا ۔ حرام شے (مثاٌ شراب) کا استعال بجاۓ خود ایک جرم 
ے جس کی شرعی حد علیحدہ مقررے اس لیے سزا کے طور طلاقکو واقع 
کرۓ کا نظریه ادلّۂ شرعيه (قرآن و سنت اور اجاع صحابه) سے ثابت نہیں 
اور عض قیاس کی بنیاد پر ایک ثابت شدہ اور قطعی شرعی حکم کی حیثیت 
ہے درست قرار نہیں دیا جا سکتا ۔ بلکہ اس حکم کے بس پردہ وہ تاریبھی 


عوامل کارفرما نظر آے عی و اس وٹ سام نعاقرے پر اثر اتندار 


دفعه ۴) 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ موی .۰ 
عو رھ تھے -اء 
چنانچہ جن فقہاء ۓ طلاق سکران کے وقوع کے فتوے دئے انہوں 
ے بغخمور کو ھوشیار شخص کا درجه دیا نیز ان کے پیش نظر شراب کے 
استمال کی کثرت کو روکنا تھا جس کو ایک مباجی ردعەل کہا جا سکتا 
ہے ورنہ اختلاف صحابہ ی موجودگی میں حتمی طور پر بحالت نشہ طلاق 
واقم هوے کا حکم کیوں کر لگایا جا سکتا ے ؟ 
دراصل بحالت نشہ طلاق واقع ہوتے یا نہ ہوئۓے کا دار و مدار اس 
حالت اور کیفیت پر ھونا چاہیے جس میں طلاق کا فعل سرزد هو ۔ حالت 
اور کیفیت کے اعتبار سے امام ابو حنیفہ کا خیال ہے کہ وہ شخص نشهہ 
کے سبب زمین و آسان میں فرق نہ کر سکے جب کہ صاحبین (امام 
ابو یوسف و امام حمد) کے نزدیک وہ شخص اس قدر نشه میں هو کہ اس 
کی عقل معطل ہو جائۓ اور ھذیان بکنے لگے ۔؟“ چنانجہ اگرچہ نشہ ھلکا 
ھو اور وہ شخص اپنے افعال کے اثرات کو حسوس کر سکتا ھو تو طلاق 
نافذ قرار دی جانی چاہیے لیکن اگر وہ اس قدر بدمست ہے کھ اےے گرد 
و پیش کا ہوش نہیں تو طلاق نافذ نہ ہونی چاہے لہذا بحالت نشهہ 
وتوع طلاق کے سسشئله کو نشے کی مذکورہ بالا حالتعوں میں دیکھنا 
چاہیے اور طلاق کے واقع قرار دے جانےۓ کے مسئلہ کا فیصلہ معامده ک 
(رے) ہزازیہ میں لکھا ھہ کہ " مارے زمانۓ میں یہ ضروری ہے کہ ڈراب کے 
استعمال پر سزا دی جاۓ اس لیے طلاق کو واقع قرار دیا جانا چاھیے ۔“ 
غایة الاوطار (اردو ترجمە در المختار) حصکفی (۸ہ.۰ھ) مطبوعه نولکشور 
لکھنئو ' جلد دوم ' ہاب طلاق السکران ۔ 
(ہے) ابن ہام ے لکھا سے کھ امام ابوحۂیفه کا قول سزا کے لیے اور صاحبین کا 
قول طلاق کے لیے مفتی بہ ہے ۔ (فتحالقدیر' ابن ہام '( ہم مجری) ' 
مطبوعه مصر * ہیں ھجری ' جلد م ' صفحه م۱) ۔ 


ردالمحتار مع درالمختار ابن عاہدین (ہ+ن ھجری) ' مطبوعه مصر ' ۵۹٢۱ھ‏ ٴ 
جلد م ' صفحه وو ۔ 


جموغۂ قوائیںں اسلام [دنه ۰۴ 
نوعیت اور نشے کی حالت کے پیش نظر طط ےکیا جانا چاھے جیسا کە م ذکورہ 
بالا دفعہ میں بیان کرتے کی کوشش کی گئی ہے ۔ 
اسلامی مالک میں طلاق بغمور کے بارے می قالون : 

وہ مصرع مصر میں قانون بر ۵ء جریہ ؛ ۹۰۹ ۱ع کے نفاذ ے 
قبل عدالتیں طلاق محالت نشه کے واقع هوۓ کا حکم جار یکر کیا کرتی تھیں 
لیکن قانون نمبر ۵ مجریہ ۹ ۹ع کے نافذ ہوۓ کے بعد ہے طلاق بجحالت 
نشہ کو غیر واقع قرار دیا گیا ہے ۔“ 

إ۔ عراق ‏ عراق کی عدالتوں میں بھی قانون تر ہہ جریه 
۹ع کے نافذ ہوۓے ہے قبل پہلی صورت موجود تھی لیکن قانورں 
مذکور کے نافذ هوۓے کے بعد عراق میں بھی طلاق سکران (شخص نخمور 
کی طلاق) کے عدم وقوع کا حکم جاری کیا جاتا ہے ۔“> 

مہ ساکش“؛ اردن ء شام اور سوڈان ؛ ان چاروں مالک میں 
بھی یہی صورت حال ے۔ البتہ صاکش کے قانون میں شخص محمور کے ساتھ 
طافع (حد ے زیادہ) کی قید لگا کر غالباً اس اص کی گنجائش رکھی گی ےکھ 
اکر شخص مور کی قوت مدرکہ کام کر رھی ہو اور نیک و ہد میں 
تمیز کر سکتا ہو تو اس کی طلاق واقع قرار دی جاۓ گی ۔ 


و 


پاکستان میں از روئۓ فقه حنفی ایسی طلاق جو بحالت نشہ دی 


کئی ہو واقع قرار دی جاتی سے اور عدالتیں بھی طلاق کے واقم ہو جاۓے 


(ہے) “لابقم طلاق السکران "داع ۔ 

(ہے) “لابقم طلاق السکران“ (قائون الاحوال الشخصمہ ' عراق ' مجر ۱۸۸ ' مجریه 
۹ع '"دلعه ۵م۔ 

(هے) "لایقم طلاق السکران الطافم“ مدونةالاحوال الشخصيه ' اکس 'فصل وم ٭ 

(ہے) "طلاق السکران غبر معتبر'' قانون الحقوق العائله ؛ اردن ' دفعهھ رپ - 

(وے) “لا یوقم طلاق السکران'' قانون الاحوال الشخصیة ' شام ' م۵وع ' دفعه ۸۵ - 


)۰٣ دفعه‎ 


طلاق _ بجح۔الت 


صرض الەوت 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هو “۴۰٥۵‏ 
کا حکم صادر کرتی ہیں لیکن بحث ھذا کک روشنی میں ضرورت ے کهہ 
طلاق بجحالت نشہ کے سلسلے میں مندرجہ بالا بحث کی روشنی میں قانون 
سازی کی جائے ۔ چنانچہ وہ طلاق جو نشے کی حالت میں دی گئی ۓے صرف 
اسی صورت میں غیر واقع قرار دی جانی چاہیے جب کہ نشهہ اس حد کو 
پہونچا هوا ھوکە وہ شخص یە نە جانتا ھوکە وکیا کہہ رھا ھے ۔ بالفاظ 
دیگر یەکە اس کی قوت مدرکه مفقود ھوگئی هو لیکن اگر اس شخص کو 
یه علم هو کہ وہ کیا کہہ رھہا ہے خواہ اس وقت نشہ کی حالت میں 
ھو؛ تو اس کی دی هوق طلاق واقع قرار دی جانی چاہے ۔ 
ام. ۔ مم ضالموت کی حالت میں ء یا ایسی حالت میں جس میں مرے 
کا اسان غالب هو دی جاۓ وا ی طلاق باغراض ورائت موثر نہ ھوکی 
بشرطےکہ شوھر اسی رض ہیں انتقال کر جاۓ درآن حالیکہ زوجە عدت 
میں هو۔ 


تشریج 

صرض العوت کی حالت میں طلاق کے احکام کا ذکر نہ قرآن پاک 
میں موجود ہے اور نہ سنت نبوی میں؛ البتہ چند صحابہ کے آثار و فتاویٰ 
میں اس کا ذکر ملتا حے نیز فقہاء نے ان آثار اور فتاوئل سے احکام اخذ 
کرتے ہوئۓ مسئلہ کی تفصیلات مرتب کرنے میں قیاس سے بھی کام 
لیا ےے ۔ 
رض الموت کی تعریف اور شرائط : 

جلة الا حکام العدليه کی دفعہ .۹۵ن میں مرض الموت کی تعریف ان 
الفاظ میں بیان کی گئی ہے کہ ”'وہ رض جس میں موت کا خوف غالب 
ہوتا ہے اور سیض جب کہ سرد ہو تو رض کی موجودگ میں مکان 
سے باہر اپنے کاروبار کے سلسلے میں باھر نکلنے ہے عاجز هو اور اگر 


جموعه قوانیں اسلام [دقله م١‏ 
میض عورت ہو تو گھر کے کام کاج سے عاجز هو نیز یہ که اسی حالت 
میں ایک سال گزرے سے پہلے انتقال کر جاۓ؛ بلا امتیاز اس کے کە وہ 
صاحب فراش هو یا نہ اور اگر اس کا مض طول پکڑ جاۓ اور ایک 
سال گزر جاۓ درآن حالیکه مض ایک حالت پر قایم هو تو وہ شخص 
تندرست کے حکم میں ہو گا اور اس کے تصرفات ایک تندرست شخص کے 
تصرفات کے مائند ھوں گے ۔ جس شخص کے رض نے نه شدت پکڑی هو 
اور نە اس کی حالت تبدیل ہوئی هو 'ٴ لیکن اگر اس کا رض شدت پکڑ 
جاۓ اور اس کی حالت بدل جاۓ درآن حالیکهە ایک سال نہیں گزرا تو 
حالت بدل حاۓ کے وقت ہے وفات تک اس کے حال کا اعتبار بطور صض 
الموت کے کیا جا گا ۸۶“ : 
کتب فقد میں طلاق محالت مرض الموت کو اس حالت سے تعبیر 
کیا گیا ے جس میں ھلاکت کا غالب امکان یا خوف پایا جاتا ھو اور 
مد عورت کو طلاق دے کر عورت کے ورثہ ے بھاگنا چاهتا هو _*“ 
بزازیہ میں لکھا ےھ مضالموت کی تعریف یہ ہے اس میں ھلاکت 
کا امکان غیر صضف ے زیادہ هو اور بماری ۓ اتنا عاجزکر رکھا ھوکہ 
وہ سد اس بنا اوں اپنے معاملات کی سلسلۓ میں گھڑ سے بآھر ئە جا تا 
هو ۔ اور ضروری کاروبار انجام نہ دے سکتا هو عورت کے حق میں حدا 
شید ہے کہ وہ گھرحیاخيام ػکایج ”کرنۓ سے مور جالے <٠‏ 


(رے) مجلە می بیان شدہ یه تعریف ما ی معاملات ے متعلق ے' اس کا اطلاق 
مناکحات کے باب میں نہیں کیا جاتا۔ (مؤلف) . 

(وے) "الحالة اتی یصیں بپاالرجل فاراً بالطلاق ...مایغلب فیھا ألہلاک ای خوفه' 
جم الانپر ' داماد آفندی ٭ (ہے.ر ھجری)' مطبوعه نصر ' ۱۳۱۹ ھجری* 
جلد م ' ہاب الطلاق المریض ' صفحه ے٣ءم‏ ۔ 

(,ہ) غایةالاوطار (اردو ترجمه درالختار) علاعالدین حصکی (۱۰۸۸ ھجری) 
مطبوعه نول کشور لکھٹو ' جلد ء ' صفحه ۱۵۵ - 

عم الانہر * داماد آفندی (۸ء۰٠‏ مجری)' مطبوعه مصر ۱۷۶م ھجری' وا 

الطلاق المریض ' جلد ر ' صفحه ۲م ۔ 


۰٣ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واتم نہ هوگی 7 
مرفی الموت کی شرالط : 
() رض میں موت کا غالب امکان موجود هو ۔ 
() میض کے دماغ میں اس رض سے س جائۓ کا خدشہ ہو ۔ا۸ 
(م) مض کے سبب مد یا عورت اپنے عام امور کو انجام دینے 
کی قدرت نە رکھتے ھوں ۔؟۸ مثلا .ےد گھر سے باہر نہ نکل سکے 
اور عورت گھر کے کام کاج سے معذور ہو جاۓ ۔ 


مرض الموت کی مدت : 

فقہاء نے مرض کی نوعیت کے اعتبار ہے رض کی مدت کا ذکر 
کرت بغو نے انکھا ہے سکع بل آذز فال سا ان موی شر جائین افو 
مرض کی حالت کمہی جاۓػی لیکن جب رض ٹھہر جائے یعنٰی ترق نہ 
کرے تو فقہاء کے نزدیک اس کو حالت صحیح کہا جائۓےۓ گا ۔ ۸ 


مض الموت میں طلاق رجعی کا اثر مہراث بر 
آئمہ اربعہ اور فقہاء کا اس اس میں بالکلیه اتفاق ہے کہ اگر سیض 
ے مرض الموت کی حالت میں اہی بیوی کو طلاق رجعی دی اور جب 
که اس کی بیوی عدت میں تھی وہ فوت هو گیا تو وہ عورت اپنے شوھر 
کی وارث ھوگی کیوں کہ طلاق رجعی کے سبب نکاح بای تھا اور چونکه 
(رم) محءالانہر' داماد آفندی (ہے. ھجری) ' مطبوعه مصر' ۹م ھجری ' باب 
طلاق المریض ' جلد ‏ ' صفحه ےہم ۔ 
(م) مجمم الانہر * داماد آفندی (ہے.| ھجری) ' مطبوعه مصر ' ۹ ھجری ' باب 
طلاق‌المریض ' جلد ر ' صفحہ رہم ۔ 
فتح‌القدیر ' این ام (رہر ھجری) ' مطبوعه مصر ۶ ہنم ھجری 'جلدام ٭ 
صفحه ۰۱۵۵ 
(۳ہ۸) ردالمحتار بع درالمختار' اہن عاہدین ( ۱۲۵۲ ھجری)' مطبوغه مصر٭ ۱۲۵۰ھ“ 
جلد عم ' صفحه سم ۔ : 
فتحالقدیر ' ابن عام' (ریہہ ھجری) ' مطہبوعه مصر ' ہ۱۳۵ ھجری ' جلد م 
صفحه ۵ن۵ ۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دنعه ۰٠۰‏ 

نکاح باق تھا اس لۓ زوجین پر نکاح کے احکام سرتب ہوں گے ۔” 
مض الموت ہیی طلاق بالن کا اثر میراث پر : 

البته طلاق بائن کی صورت میں عورت کے میراث پاتے کے بارے میں 
ام کے درمیان اختلاف پایا جاتا ے ۔ 
حنفیہ مکتبہ فکر: 

حنفی مذھب کی رو ہے اگر کسی مرد نے رض الموت کی حالت 
میں اپنی زوج کو طلاق بائن دي اور پھر مد عورت کی عدت کے دوران 
اس رض کی حالت میں گیا تو وہ عورت ورثہ کی مستحق هو گی؛ خواہ 
طلاق بائن هو یا طلاق ثلاثہ ۔ لیکن اگر وہ مرد عدت خخمم ہوے کے بعد 
سرا تو وہ عورت وارث نە هو گی ۔“ 

اہن عباس؛ ابن المسیب ؛ ابن شبرمه ؛ اوزاعی؛ ثوری؛ ابراہیم نخعی؛ 
حاد؛ لیٹ؛ طاؤس اور شریح ہے بھی یہی قول مروی ہ ۔ اور یہی قول 
حضرت عمر اور حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے منقول ے۔"”“ 
امام محمد کا قول : 

امام محمد اپنی کتاب سؤطا میں امام مالک ے حسب ذیل روایت بیان 
کرے ہیں : 

افخبرنا مالک اخبرنا الزھری عن طلحة بن عبد اللہ بن عوف ان 


(ہہ) فتحالقدیر ' اہن ام '( ہہ عجری) ' مطبوعه مصر' ۵م ھجری ' جلد م ٭ 
صفحه .جن ۔ 
شرائمالاسلام ' نبمالدین جعفر (ہےم ھجری) ' مطبوعه تہران القسم الثالث 
کناب الطلاق' صفحھے ر- ؛ 
(یہ۸) ردالمحتار مم درالەختار' ان عابدین ( یہر ھجری)' مطبوعه مصر' ۱۲۵۹ھ“ 
جلد م 'صفحھ جم ۔ 
ہدایةالمجتہد ' ابن٠‏ رشد * (۵۹۵ م) مطبوعہ معمر' (وےخم ھجری جلدا م٭ 
اق رھ 
(ہم) ۔وطاع' اسام محمد (عربی) کارخانہ مجارت کتب ' نور محمد کراچی' باب الطلاق 
المریض ' صفحات ۵۸ ۔ ے۲۵ ۔ 
جراارائق'ابن تم (ےو ھجری)' مطبوعہ مصر ۶مم ھجری 'جلدام' 
صمعةہ' ووج ے 


دفعه مم ٢‏ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ هموگل ۲۹“ 
عبد الرحمن ابن عوف طلق امراة وھو مریض فورٹھا عثان منہ 

بعد ما انقضت عدتھا ۔)؛ ۸ 
یعتی امام محمد الشیبائی فرماے ہیں کہ خبر دی ہم کو امام مالک 
ے اور کہا امام مالک نے کم خبر دی ھم کو امام زھری نے اور وہ 
روایت کرتے ہیں طلحہ بن عبد اللہ بن عوف ہے کھ عبد الرحمن 
ابن عوف نے انی بیوی کو طلاق دی درآنحالےکە وہ خود سیض 
تھے (ان کا انتقال ہو گیا تو) حضرت عثان نے ان کی بیوی کو ان کا 
وارث قرار دیا جب کھ . اس کی عدت ختم ہو چکی تھی ۔ احناف کے 
نزدیک اس اثر کا یه مطلب ے کہ حضرت عثان نے وراثت کا فیصله 
عدت گزرے کے بعد کیا تھا ۔ اس حدیث ہے یه واضح نہیں هوتا کە موت 
عدت گذرۓ کے بعد واقع ہوئی تھی ۔ چناں چہ امام محمد مندرجہ بالا 
روایت بیان کرتنے کے بعد ,لکھتے ہیں کہ مارے نزدیک عورت اس 
وقت وارٹ قرار دی جاۓ گی جب کہ وہ عدت میں ھو (اور مرد 
جائۓ) چنانہہ اگر سد کی وفات ہے پہلے عدت گذر چکی هو تو وہ عورت 
وارث نە عوگ ۔ امام محمد ۓ اپنے قول کے ثبوت میں حضرت عمر کا 
ایک واقعه بیان کیا هے کہ ایک شخص نے ابی ہیوی کو حالت رض 
میں تین طلاقیں دی تھیں ۔ ۔ حضرت عمر ۓے قاضی شریح کو لکھا کہ 
اگر وہ عورت عدت میں هو تو اس کو ورئه دو؛ اگر عورت کی عدت گزر 


چکی ہو تو اس عورت کے لیے کوئی ورثہ نہیں ۔ امام محمد لکھتے ہیں 


کہ امام ابوحنیفه کا بھی سی قول ے ۔۸ 


بے سپ ممتیس شش ےس ٹس سح 
(ےہ۸) مؤطا ' امام محمد (عرہی) ' مطبوعه کارے!نه تجارت کتب ' نور محمد کراچی 


باب طلاقالریض ”لات رغ۔ےوء ۔ : 
(ہ۸) مؤطا ؛ امام محمد (عربی) مطبوعہ کارغائه تجارت کتب ' ور محمد کراچی ٭ 
ہابالطلاق المریض ' صفحات ہن ے۵ ۔ 


ٔ۴۳۰ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه س۰ 


اسام سرخسی کا قول : 
شمس الائمه امام سرخسی انی مشہور کتاب ”ا بسوط)“ میں لکھتے 


ہیں کہ ”جب مربض نے اہی زوجە کو تین طلاقیں یا ایک طلاق بائن 


دی ؛ پھر مس گیا جب که (زوجھ) عدت میں تھی تو از روۓے قیاس وہ 
عورت ورئےۓ کی مستحق نہ ہوگ لیکن استحساناً وراث ہوگی لیکن ہم ے 
صحابه رضی اللہ عنہم کے اتفاق کے سبب حق ورائت کو پسند کیا 
(کیوں‌کە) قیاس اجاع صحابه کے سب ترک کر دیا جاتا ھے ۔؟” 
امام مالک کا قول : 
امام مالک ہے منقول ہے کہ ھر ایک طلاق میں جو مرض کی حالت 
میں واقع ک گی هو عورت میراث پاۓ کی ستحق ھوگ بشرطۓ که 
شوھر اسی رض میں مرا هو ۔"* 
اسام شافعی کے اقوال : 
طلاق س‌یض اور عورت کے میراث پائۓ کے سلسلے میں امام شافمی 
ہے دو قول بیان کے جاے ہیں : 
(ہ) ایک یه که عورت وارث ھوگی کیوں که مد کی مثال ایک 
قاتل ى ے ۔ بناء بریں اس کا فعل اپنے نتیجہ کے اعتبار سے 
ہے اثر رے کا اور عورت ورثہ سے محروم نہ ھوگ ۔ 
(م) دوسرا یہ کہ اگر مرد ۓ مرض الموت ہیں طلاق بائن دی 
اور اسی مض میں س گیا تو عورت وارث نہ ھوگی کیونکه 


(۹م) المب-وط ' امام سرغسی (جہم عجری) مطبوعه مصر مہم ھجری 'جلد ہ 
صفحه جن -۔ : 
(,۹) قال مالک کل طلاق واقع نی المرض فالمیراث للدەراعة اذا مات من ذلکالمرض و 
+۔به کان ذلک لہا (مدونة الکبری ' ابن سحنون باب فی غلمالمریض ' جا 
ن 'صفحه ہم)۔ 
ہدایةالمجتہد ' ابن رثد (۵ وی هجری) * مطبوعہ مصر ہےر ھجری 'جلد ء٭ 
صفحات جم ۔ مہ ۔ 


٣ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ ھوگی ۲۳۱ 


اس وقت نکاح خم هو چکا تھا لہذا ورثہ کا سوال ھی 
پیدا نہیں ہوگا۔ا۹ 
لیکن امام شافعی کا آخری قول عدم توارث کے حق میں بیان کیا 
جاتا ے۔ امام شافعی دراصل تصرفات میں عام پہلو کو لیتے ھیں وہ 
صیض کے ما ی تصرفات کو حدود کر دی کے قائل ہیں کیونکہ وه 
تصرفات ورثاء کے حقوق پر اثر انداز ھوتے هیں لیکن وہ طلاق کو ایک 
ایسا معامله قرار دیتے ہیں جو مرد کے مالی تصرفات ہے وابستہ نہیں ے ۔؟۹ 
اسام احمد بن حنبل کا نقطه“ نظر ع 
امام احمد بن حنبل ؛ ابن ابی لیلول؛ اسحق اور ابی عبید کے نزدیک 
اگر شوھر اسی مرض میں مرا هو تو عورت وارث هوگ خواہ عدت گذر 
چک هو بشرطےکہ اس عورت نۓ دُوسرے مرد سے نکاح نکیا ھو۔٭* لیکن 
امام مالک اور لیث کے نزدیک عورت باوجود نکاح انی وارث ھوگ ۔"* 
(رو) المہذب ' ابی اسحاق ابراہم الفیروز ایادی ' الشرانی (ہےم ھجری) ' مطبع 
عیسی البابی ' مم ھجری جلد م ' صفحہ ےم ۔ 
بدایةالمجتہد' ابن رشد (وون ھجری) ' مطبوعه مصر ' وےم ھجری 'جلد م ٭ 
صفحات ۳ہ - ۴م ۔ 
(+) حمات ابن حزم' ابو زھرہ' مطبوعه معبر' (اردو ترجمه) مطبوعه لاہور' نہ ۔ 
(۹۳) عہالائبر' داماد آفندی (ہے. ہ ھجری) 'ٴ مطبوعد مصر' ۱۹م ھجری' جلد ؛ 
باب طلاق الحریض ' صفحه ' ہم ۔ 
فتحالقدیر+ابن ام ہم مجری 'مطبوعه مصر' ۵م ھجری ' جلدا م+ 
صتحف ےی ۔ 
ہدایةالجتہد' ابن رشد (وون ھجری) ' مطبوعه مصر' وےم٠‏ ھجری' جلد م ' 
صتحهھ ہہ ۔ 
”وان ابانہا ق رض موته المخوف متہ| بقصد حرماتھا......وعنہ (الامام احمد) 
ترثہ مالم 7 زوج ۔“ المحرر فی الفقه ' مجدالدین ابوالبرکات ' (۲ن+ھ) مطبع 
الہخقالحليه یو رع اجلد 'صفحھ ہم۔ 
(م٥)‏ حاشیةالمدی ' بحواله غایةالاوطار (اردو ترجمە دراامختار) ' مطبوعه نول کشور 
لکھنؤ جلد م * صفحه ہی ۔ 


بد'یةالجتہد'ابن رشد '(۵یھ)'مطبوعه مصر' وےں۔م ھجری ' جلد م' 
صفحہ حم ۔ 


")"'‌ّ۳ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه ١‏ 
وج اختلاف : 
مندرجہ بالا مسثله میں امام احمد بن حنبل کی دلیل یە ے کہ نکاح 
ثانی کی صورت میں عورت پہلے خاوند کی میراث حاصل نہیں کر سکی 
کیونکە وہ (عورت) زوجیت کی بناع پر وارث قرار دی جا سکتی تھی اور 
اب ذکاح انی کے سبب دونوں (متوق مد اور عورت) کے درمیان ایک 
اور زوجیت حائل هو گئی ‏ لہذا یه نہیں کہا جا سکتا کە وہ بیک وقت 
دو آدمیوں کی زوجه ے ۔ 
امام مالک کی دلیل یه ے کہ طلاق دینے والا عورت کی ورائت 
سے بھاگنا چاهتا تھا لہذا اس کی بیوی خواہ کسی اور مرد سے نکاح 
کرلے تب بھی پہلے شوھر کی وارث ہوگ ؛ کیونکە شوھر اسے ورثهہ ے 
حروم کرنا :چاھتا تھا ۔ اس کا يہ ارادہ موجب گناہ ے لہذا اس ک 
غغالفت کی جاۓ گی ؛ اور اس عورت کو نکاح انی کر لینے کے باوجود 
پہلے شوعر کا وارث قرار دیا جاۓ گا ۔ 
شیعه فرقہ کا مسلک : 
شیعہ۔عدء کے نزدیک اگز شوھر تار طلاق سے ایک سال کے اندر 
س جاۓ تو عورت وارث وگ غواہ طلاق رجعی هو یا بائن بشرطےکھ 
اس دوران میں عورت نے دوسرا نکاح نہ کر لیا هو ۔ اگر اس ایک سال 
کے عرصے میں اس عورت نے دوسرا نکاح کر لیا تو پہلے شوھر سے اس کا 
حق ورائت ختم ہو جائۓ گا ۔" 
حق ورائت غی فی جاے 20ات ےڈ سے ہے 
(۹۵) عڈن لا ' سید امیر ەلی' چھٹا ایڈیڈن' ہو, ع ' جلد دوم' صفحات م۳۵۳-۵ 7 
ڈافیسٹ آف ئن لا ' بی ' جلدام' صفحات ممممم- 
"اذا طلق الرجل امراتة و عو مر‌بض فانم| یتوازثان مادامت ف العدۃ اذا 
انقضت عدتہا وثته عاہینہا و بین سنة مالم تتزوج فان تزوجت فلا میراث 
لھا ۔ و اذا زاد علی السنة ہوم واحد لم یکن لھا میراث ولا فرق ق جم 
ہذہ الاحکام بین ان یکون التطایتة ھی الاوی او الثائیة اوالككة و سواء کان 


لە علیما الرجعة اولم یکن فان الوراثة ثابتة بینم ۔'' (السرائر ' شیخ مد 
ادریس ؛ مطبوعه ایران ' صفحه ےم ۔ : 


دفعه 0" 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ وگ بت 
لیکن اگر شوھر اس رض ہے تذدرست ہو جاۓۓ جس مرض کی حالت 
میں اس ۓے عورت کو طلاق دی مگر پھر بسار پڑ جاۓ اور ص جاۓے 
تو ایسی صورت میں عورت اسی وقت ورثہ کی حقدار ہوگی جب کہ رض 
ہے تندرسی “ پھر بیاری اور وفات سب امور طلاق رجعی کی عدت 
یعنی تین ماہ میں وقوع پذیر ہو جائیں ا۹ 
ظاھریه مسلک ؟ٍ ۱ 
فقہاء ظاھریهہ چونکه تعلیل نصوص کو تسلم نہیں کرتے اور نە 
غایات و مقاصد کی بناء ہر نصوص کی تعیین کے قائل ہیں اس لیے وہ 
مرض الموت میں گرفتار شخص کے تصرفات کو بحالت صحت تصرفات کی 
طرح درست تصور کرتے ہیں بشرطے کہ وہ شخص عاقل اور صحیح 
الحواس ہو .۔ ان کے نزدیک بحالت مرض الموت طلاق بائن کی صورت 
میں عورت میراث یىی مستحق نہیں خواہ طلاق دینے والا عورت کی عدت 
ھی کے دوران اس مرض کی حالت میں فوت هو گیا ہو ۔ 
چنانچہ فقۂ ظاہریه کے زبردست و پرجوش ملع امام ابن حزم ابنی مشہور 
کتاب المحلی میں لکھتے ہی ںکەہ ''‌یض کی طلاق تندرست آدمی کی طرح 
ہو ھے۔ دونوں میں کوئی فرق نہیں ۔ مریض اگر تین طلاقیں دے یا تین 
میں سے آخری طلاق ان "مام صورتوں میں عورت وارث نہ هوگی؛؛ _ے۹ 
(۹۹) حمڈن لاء' سید امیرعلی' چھٹا ایڈیشن' نوع ' جلد دوم' صفحات من۔م دم - 
ڈانیسٹ آف ے۔مڈن لاء ' بیلی 'جلد دوم ' صفحات مہم ۔ 
(ے۹) ' وطلاق ال ریض‌الطلاق الصحیح ' ولافرق مات من ذالک المرضض اولم یمت 
من فان کان طلاق المریض ئثلائاً اوآخر ثلاث او قبل ان یطاھا فات 
اوساقت قبل ام العدة او بعدھا ٭ اوکان طلافا رجعیا فلم برتجمھا حتی مات 
اوماتت بعد تمام ااعدة فلا ترثہ یق شی من ذلک کله ولاہرثہا اصلا۔*“ 
المحلی' ابن حزم ' (ہیمھ) مطبوعه قاہرہ' موم ھجری' جلد ٠۰.‏ ' 


صفحه ہرم ۔ 


"6)۳ 


(۹۸) الدحیٰ* ان حزم ' (۵مھ) مطبوعھ قاعرہ' محم؛ مجری' جلد ٠١‏ 


(۹و) المحلیٰ ' اہن حزم ' (ہیمھ) مطبوعھ قاہرہ' موس مجری' جلكد ٠١‏ 


جموعہۂ قوائیں اسلام [دلعه م١‏ 
امام ان حزم آگے چل کو لکھتے یں : 
'صحیح بات یە ۓے کە جس عورت کو دورارں رض طلاق 
بته (بائن) دی گی هو یا وہ غیر مدخوله هو اور اس کو رض 
میں طلاق دے دی جاۓ ان دونوں عو توں کو ورثہ نہیں ملے ا۔ 
اسی طرح وہ عورت جسے میض نے طلاق رجعی دی ہو اور وہ 
رجوع سے قبل فوت هو گیا اس عورت کو بھی ورثہ نہیں ملے ٢‏ 
خواەمیض علانیہ کہتا ہو کہ اس ۓ عورت کو ورثہ ہے عروم 
کرۓ کے لیے طلاق دی تھی ۔ اس میں رض پر کوئی گناہ 
نہیں کیونکہ طلاقٰ خدا کے نزدیک ایک سباح فعل عے اس سے 
ورائت منقطع ہو جاتی ے اور حقوق زوجیت باق نہیں رھتے۔'”“ 
امام ابن حزم اسی اصول کی متابعت میں آگے چل کر لکھتے ھین : 
”اگر کسی شخص کو قتل کرنے یا سنگ سار کرئے کے لۓ جائز 
یا ناجائز طور پر کھڑا کیا گیا هو اور وه اس حالت میں ابی 
بیوی کو طلاق دے دے تو اس کی بیوی بھی وارث نه 
وگ کیو ںک٭کسی نص ے ایے شخص اور دوسرے اشخاص کک 
طلا‌ق کے مابین فرق و امتیاز واضح نہیں هوتا۔'* 


1 
۰٠ 


آئمه اریعه؛ فرقة شیعہ اوز ظاعریه ٹیگ ی آزاء ک5 تجزیہ کگرے 


ہوےۓے ہم اس نتیجہ پر پہونچتے هیں کهھ فقہاء ظاھریہ اس مسئلہ میں 
صحابہ کے فتاوی کو نظر انداز کرتے ھیں اور دیگر فقہاء کی یه دلیل بهی 


صفحه ۹:+م“۔ہ 
۰ 


صفحھہ۹مم۔.۔ 


)۰٣ دفعة‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هوگی ۴۴۵" 
درخور اعتنا نہیں سمجھتے کہ طلاق دراصل عورت کو ورثہ ہے حروم 
کرئے کی بناء پر دی گئی ہے کیونکہ ان کے نزیک فقہاء کی یہ رائۓ باطل 
بنیاد پر ”'تحکم فی الدین“' ہے ۔ اس مسئله میں ظاہر یه مسلک کی بنیاد یه 
ہے کہ چونکہ مر یض کی طلاق واقع ہو جاتی هے اس لیے اس کے جمله 
اثرات و نتاج خود به خود مر‌تب ہو جائیں گے ۔ لیکن سوال یە پیدا 
ہوتا ہے کہ اگر طلاق کے جملہ اثرات و نتا کو نافذ قرار دینے کے لیے 
صاحب عقل ھونا ھی ضروری اور کا ے.تو وہ شخص جس کو سنگ سار 
کرئے یا قتعل کرتے کے ئیے لے جایا جا رھا هو؛ باوجود عقل رکھۓ کے یه 
سمجھتا هوکہ وہ چند لمحوں کا سان ہے تو اس عالم میں طلاق دینے کی 
وجہ سواۓ اس کے اور کیا ہو سکتی ے کم وہ طلاق د ےکر اپنی زوجھ 
کو ورثہ ے حروم کرنا چاہتا ہے ؟ 


احناف اور دیگر ائمه اور فقہاء جو طلاق سر‌یض کی صورت میں 
عورت کی میراث کے قائل ہیں ان کے نقطہ نظر کی بنیاد اس اصول پر 
قائم ہے کم ایسی حالت میں جس میں ھلاکت کا علن غالب هو خواہ 
بماری ے؛ خواہ کسی اور بناء پر“ شوھر اپنی زوجہ کو طلاق دے 
کر دراصل عورت کو اس کے حق وراثت ہے حروم کرنا چاھتا ہے تاکھ 
وہ اس کے مال کی وارث نہ هو سکے ۔ اس بناء پر فقہی اصطلاح میں ایسی 
طلاق کو ”'طلاق الفارٴ“ سے تعبیر کیا گیا ھے یعنی ایسے شخص کی 
طلاق جو عورت کی وراثت ہے بھاگنا چاھتا ے اور اسی بناء پر ان کے 
نزدیک ورائت کے احکام میں ایسی طلاق کا اعتبار نہیں کیا جائےۓ گا ۔ 

چنانچہ جب یہ ثابت ہو جاۓ که کسی شخص ہے مض الموت 
میں عورت کی رضا مندی کے بغیر اسے طلاق دی اور وہ طلاق کے وقت 
ہے لے کر شوھر کی وفات تک وارث تھی تو یه عورت اس کی موت کے 


"٦ 


جموعه قوانیںں اسلام [دفعه ۰ 

بعد عدت کے دوران امر کی وارث هو گی ۔ 

فقہاء کی یه راۓ اول تو حضرت عثان؟ حضرت علی اور حضرت زید بن 
ثابت کے اقوال کے مطابق عے ۔ دوسرے اس ارح اس غلط وسیله کا سد باب 
بھی ھوجاتا ےک مد اپنی زوجە کو ورائت ہے حرو مم کرسکے اور لوگ اس 
طرح طلاق کو حکم خداوندی (میراث زوجە) ہے بھاگنے کا ذریعه بنا لیں ۔ 
خصوصاً جب کہ اس سلسلے میں حضرت عژان و علی و عمر رضی اللہ عنہم 
جیسے مجتہدین صحابهہ کے آثار موجود ھوں ج لوس سسیاتہے 
ۓ باب ”'ماجاء ق توریث المبتوته ‏ رض الموت؟ میں روای تکیا ے ۔ 
خاص لکتە : 

حالت مرض میں طلاق اور ورائثت کے احکام کے بارے میں خاص 
نکنہ یه ذھن نشین رھنا چاہیے کہ زوال نکاح مرد کی جانب سے ھو یعی 
فرقت مرد کی طرف سے هو اور دوسرے یہ کہ وہ مض جس میں طلاق 
دی گئی ہو رض الموت هو نیز یہ کہ اھلیت ورائت طلاق سے موت 
تکوباق رھنی چاہیے ۔ چنانچہ اگر عورت نے خود طلاق ک خواہش کک 
یا خود فرقت حاصل کی تو ایسی صورت میں وہ مد کی وارث تنه 
ہو کی اور اس کا حق ساقط متصور ہو کا۔ مثال کے طور پر عورت نے 
اپنی خواعش ے مد سے خلع حاصل کیا یا طلاق تفویض کی صورت میں 
اپنے نفس کو اختیار کر لیا یعنی خود پر طلاق واتقع کی تو ایسی صورت 
میں وہ عورت اس مد کی وارث نہ ھو گی۔ خواہ شوھر رض الموت 
میں مبتلا هو اور دوران عدت اس مض الموت میں انتقال کر جاۓ >_ 

.) سٹن بی مقی ' امام پیسمقی * مطبوعه حیدرآباد دکن ' "وم ھجری 'جلداے 

صفحف ہم۔ 
(ج.ر) جم الائہر * داماد آفندی ' (ہے.,م) مطبوعه ۳۱۹ ھجری * 
صفحه و۹ ہم ۔ 


فتح القدیر ' ابن عام ' (,ہہھ) مطبوعه مصر' یمم ھجری جلد مٴ 
صفحه ہی ۔ 


٣ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ هموگی 

ھلاکت کی دوسری اغلب صورتیں : 
اسی اصول کی بنیاد پر طلاق میض کی طرح ایسی طلاق بھی عورت 
ہے حق ورائت کو متاثر نە کر سکے گی جو ایسی حالت میں دی جاۓ 
جس میں ھلاکت کا امکان اغلب موجود ہو مثلاٌ شیر ہے مقابلہ کۓ وقت ؛ 


ۓے ۲۴۳ 


جنگ پر جاتے وقت؛ چاند کے سفر پر روانہ ہوے وقت ۔؟١‏ 
مرتد هو جاۓ کی صورت میں : 

اگرچہ یہ عام اصول ہے کہ اگر کوئی شوہر مرتد ہو جاۓ تو اس 
کی زوجه کی اپنے شوھر سے فرقت واقعم ہو جاق ہے (جو طلاق بائن کے 
حکم میں ہوتی ے) ایسی صورت میں زوجے اپنے شوھہر کے تسرکہ کی 
وارث نہیں ہھوق کیونکہ میراث کی منجمله شرائط میں سے ایک ثرط یه 
ہے کہ وارث اور مورث ہم مذھب ھوں لیکن فقہاء نے مر تد کو بھی 
مصریض رض الموت کے حکم میں داخل کیا ھے چنانچہ ایسی صورت میں 
بھی شوہ رکو فار یعنی میراث زوجہ ہے بھاگنے والا قرار دیا جاۓ گا اور 
عورت میراث کی مستحق ہو گی ۔ ۴ بشرطے کہ زوجہ شور کی وفات 
کے وقت عدت میں هو ۔ (فقہاء کے نزدیک ارتداد حکماً موت نے اور 
موت کے وقت وارث کے وجود کا اعتبار کیا جاتا ے) ۔ 


عراق اور شام میں بھی سصض الموت اور ایسی حالت میں جس میں 
(:۰) اسی قسم کی چند اور صورتیں مم الانہر' داماد آقندی' جللدا ٭ 
صفحہ ہم میں بھی بمان کی گئی ہیں ۔ 
(+۰) فتح القدیر' ابن عام ٭ (ہمھ) مطبوعه مصر' ہوم ھجری' جلد م' 
صفحدےنم وجلدام' صفحھ ‏ ہوم۔ 


مع الانہر' داماد آفندی ' (ہے.ے+ھ) مطبوعه مصر' و رم ھجری 'جلد ۱ ' 
صفحه ۲۹م ۔ 


لاق گر 
(شخص ےہور کی 
طلان) 


جموعة قوائیںں اسلام [دليه ۵ 
ھلاکت کا غالب اسکان موجود هو دی جاۓ والی طلاق کو باغراض 
وارثت غیر واقع قرار دیا گیا ے ۔' مگر عراق کے قانون میں کسی 
مدت کا تعین نہیں کیا گیا اور نہ ھی کسی شرط کے ساتھ مشروط ؛ یه 
صورت نہ صرف تمام مشہور مذاہب فکر ہے علیحدہ اور منفرد ے بلکه 
شرعی مصالح کے بھی خلاف ے ۔ اس میں تبدیلی کی ضرورت ہے ۔ البته 
شام کے قانون میں یه صراحت کر دی گی ہے کە عورت شوھر کی وفات 
کے وقت عدت میں هو اور اس کی اھلیت وراثت باق هو جو حنفی مذھب 
فکر کے مطابق ے ۔ 

اس ضمن میں حنفی مسلک قرین صواب ھے اور اسی کے مطابق قانون 
جانا اب ھوگا یسا کكة دقعة ھا یں ىات ”یا گیا ے ۔ 


٠٠.۵‏ ۔ طلاق مکرہ (شخص یبور کی طلاق) واقع لہ ھوگی جب طلاق دینے 
والے یا اس کے متعلقین کو غبر معمولی ضرر بہونھنے کا حقیقی خطرہ 
درپیش ہوء مگر لازم ے کہ طلاق دینے والے شخص کی لیت طلاق 
دینے کی لە هو۔ 


پا" 
سر 
طلاق مکرہ اس شخص کی طلا قک وکہا جاتا ے ج سکو طلاق دینے 
پر جبور کیا گیا ھو اور جو بجبر و اکراہ (بحالت مجبوری) طلاق دے۔ 
عام اصطلاح میں طلاق مکرہ اس طلاق کو کہتے ھیں جو زبردسی اور 
جبور کر کے دلائی جاۓ۔ 
(م.۱) "لایقم طلاق ٭٭٭ المریض نی مرض الموت او ق حالة یغلب فی لھا الھلاک 
اذا مات یق ڈلک المرض اوتلک الحالة و ترثہ زوجته ۔'' قانون الاحوال 
الشخصیه عراق ' تمجر ۱۸۸ 'عریه ' ووورےع ' دقله ۵م۔ 
×٭ من باشر سیبأمن اسباب البی:ونة ق مض موته او ف حالة یغلب ف 
مثلھا الھلاک طائعا بلارضی زوجة ومات یق ذلک الەرض او فی تلک الحالة 
والمراۃ فی العدة فانھا تروت بشرط ان تستمر اھلیتھا للارث من وتت الاہانة 
ای الموت'' (قانون الاحوال الشخصوہ ' شام ' دفعه ٦٠)۔‏ 


٢ ,۵ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھموگی ۳۹ 

اکراہ (جبر) کی تعریف فقہاع حنفیہ نۓے یوں کی ہے کہ ”جبرکسی 
شخص کا وہ قول یا فعل ےہ جو دوسرے شخص کو اس ی خواعش 
کے خلاف اس فعل کے کرئۓ پر محبور کرے ؟٤‏ ۷ جس کا جبر کرنۓ 
والا خواعشمند ۓے۔ 

اسام کاسانی نے اپّی مشہو رکتاب بدائع الصنائع٦"‏ میں اکراہ؛ اس 
کی اقسام اور نتا یچ پر بڑی تفصیل سے بحث کی تھے چنانچہ وہ لکھتے ہیں 
کہ اکراہ کی دو قسمیں ھیں : 

() اکراہ تام (مکمل) ۔ 

(م) اکراہ اقص (نا مکمل) ۔ 
اکراہ تام : 

اکراہ تام وہ ے جس میں انسان مضطر اور مجبور هو جاتا ے اور 
نتیجتاً اس کی رضا معدوم اور اختیار سلب ھوجاتا ھے ۔ مثلا قتل یاجسم ے 
کسی عضو کے قطع کرتۓ کی دھمی یا ایسی مار کی دھمک جس ہے جان 
جاۓ کا خطرہ ہو ۔ اکراہ تام کو ”'اکراہ ماجئی۶۶۶“ بھ یکہا گیا ے ۔ 
جس کے معنی ہیں ایسا اکراہ جو اس فعل کے کرئنۓے پر مجبور کر دے ۔ 
اکراہ ناقص : 

اکراہ ناقص وہ ہے جس میں صرف رضا معسدوم ہو جاق ہے اور 
اختیار فامُد هو جاتا ے نە کہ معدوم مثلاٍ ایسی دھمک دی گئی ہو 
جس سے جان جاۓ یا جسم کے کسی عضو کے ضائع ہھوۓ کا کوئی اندیشہ 


(۵.ر) ھدایه اولین (عربی) برہان الدین مرغینائی ٠‏ (۵۹+۳ھ) مطبوعہ دھلی ' جلدا ‏ 
صنحه ومم۔ 

(., ) بدائم الصٹائع ' امام کاسافی ' (ے۸نھ) مطبوعه مصر ' رہم ھجری ' جلدے' 
صفحات ‏ ہ۔هے ۔ 

(ے.) بحرالرائق ' ابن تجم (,ے۹ھ)' مطبوعد مصر' رم ھجری ' جلد ہر ' صفحہ 
۹ہ۔- 


جموعۂ قوانیرت اسلام دفعه ە٥."]‏ 
نہ هو مثلاقید وغیرہ ۶ اس اکراہکو فقہاع ے '' اکراہ غیر ماجئی۹۶۶ٴ۱ 
بھی کہا ے جس کے معنی ہیں ایسا جبرواکراہ جو اس فعل کے 
کرۓ پر مضطر و جبور نہ کر دے۔ 
شرائط اکراہ : 

اسام کاسانی نے اکراہ کی دو شرطیں بیان کی ھیں : 

(م) پہلی شرط کا تعلق جبور کرۓ والے شخص سے ے ۔ اور 

(ہ) دوسری شرط کا تعلق اس شخص سے سے جس کو جہور 

کیا گیا آغوے 

چنانچہ جبو رکرے والے شخص کے لیے ضروریے کہ وہ اس فعل 
کے کرے پر قادر بھو جس کی دھمی دی گئی ے اور جس شخص کو 
مجبور کیا جا رھا ے اس کو اس اس کا یقین هو کہ دھمک دی والا 
وہ فعل جس کی دھمی دی گئی ے ؛ کر گزرے کا ۔ ورنه اکراہ شرعاً 
ثابت نہ ھوگا۔ البته اگر فعل کی نوعیت ایسی ہو کہ جس میں یقین سے 
یه نە کہا جا سکے کہ دھمکی دینے والا شخص وہ فعل کر گزرے کا 
تو ظن غالب کا اعتبار کیا جاۓ گا ۔ "'' جو یقین کے درجہ کا 
حامل ھونا چاہیے ۔ 
وقوع اکراہ : 

اسام کاسانی آگے چل کر لکھتے هیں که جن امور ہر اکراہ واتع 
ھوتا ےھ ان کی دو قسمیں ہیں : 


(ہ) بدائمالصنائع ' امام کاسانی (ےہدھ)' مطروءہ مصر ' م۱ عجری 'جلدے ؛ 
صفحه ۵ے ۔ : 

(۹.) مرالرائق ' ابن جم (ےوھ) ' مطبوعة ضرم ھجری ' جلد پر 'صفحہ 
۹> 

(ى.) بدائمالصنائم ' امام کاسانی (ےرن)' مطبوعھ مصر مم ھجری ' جلدے ' 
صفحه وے|۔ 


۲ ۵٥ دفذه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوگ ۴۴۱م 

)١(‏ تضرقات حسی ۔ (+) تصرفات شرعی ۔ 
تصرقات حسّی کی قسمیں : 

جہاں تک ان امور کا تعلق ھے جو تصرفات حسّی''' کی تعریف میں 
داخل ہیں ان کے احکام کی دو قسمیں ہیں : 

() آخروی حکم (ان کا تعلق احکام آخرت ہے ے) 

(م) دنیوی حکم (ان کا تعلق احکام دنیا سے ے) 
اخروی احکام : 

اخروی احکام کی بھی تین قسمیں ہیں : 

() ہاح۔ (+) مخص ۔ (م) حرام۔ 
سباح : 

مباح میں وہ اسور شامل ہیں جن کا ارتکاب اکراہ تام کے سہب 
حالت اضطراب میں مباح ہو جاۓ۔ مثااٌ انتہائی شدت کی بھوک میں 
جب کہ جان جاےۓ کا خوف ہو حرام شے مثلا مدار گوشت کا کھا لینا ۔ 
چنانچہ اگر ایسی حالت میں کوئی شخص نہ کھائۓ اور ص جائۓ تو اس 
کی موت خود کشی کے مترادف وگ اور وہ شخص آخرت میں مواخذہ 
دار ھوگا ۔١١١‏ لیکن .اگر اکراہ ناقص ہو تو ایسا کرنا جائز نہ ھوگا ۔ 
مخص : 

مےخص میں وہ افعال داخل ہیں جس کی شرع نے کرے یا 
نہ کرتے دونوں کی اجازت دی بے ۔ مثلواگر کوئی شخص اکراہ تام ک 
صورت میں کلمۂ کفر زبان سے نکالے مگر دل ایشان پر قائم اور مطمئن 
هو تو ایسی صورت میں وہ شخص خواء وه فعل کرے یا نہ کرے۶ 
شرعاً مواخذہ دار نہ ہوا ۔ البتھ اس کا نہ کرنا بہتر ھے چنانچہ اگر 


(ررر) بدائعالصٹائم ' امام کاسانی (ے۸نھ) ' مطبوعه مصر ' ۸م ھجری ' جلدے * 
صفحه ہے ۔ 

(۰) یہاں مباح کی اصطلاح اس معنی میں استعال کیگئی ھے۔کہ وہ فعل نہ صرف جائز 
اور حلال بلک واجب کے دوجہ میں ىے اور اس کا نه کرنا موجب گناہ ے ۔ 


مجموعۂ قوائیں اسلام [دنعه ۱۰١‏ 
کوئی مسلإان اکراہ تام کے باوجود کلم کفر زبان سے نە نکالے اور قتل 
. دیا جائۓ تو عند اللہ ساجور ہوا یعنی القہ کے ہاں اجر پائے گا 
کیونکہ اس نے اپنے نفس کے ساتھ اللہ ک راہ میں جہاد کیا ۔ اللہ تعالٹی 
اس کو جاھدین بالنفس کا ثواب عطا فرسائۓے کا ۔'١‏ 
حرام : 
حرام میں وہ افعال داعخل ہیں جن کے کرنے کی شرع نے کسی 
حال میں اجازت نہیں دی مثاا مسلإان کو ناحق قتل کرنا ؛ خواہ اکراہ 
تام هو یا ناقص ہو ۔ کیونکہ ایک مسد|ن کا دوسرے سسلإن کو ناحق 
قتل کرنا کسی حال میں جائز نہیں ۔"'' (یہی اصول عضو کے قطع کرۓ 
یا سہلک ضرب پہونچانے کے لیے بھی ھے) ۔ 
دلیاوی حکم : 
تصرفات حّی کی دوسری قسم جس کا تعلق اەور دنیا سے سے اس 
کی بھی تین قسمیں ھیں : 
() الاکراہ علی الشرب (حرام نشہ آور شے پینے کے لیے جبجر) ۔ 
(ہ) الاکراہ علی اتلاف الال الغیر (کسی دوسرے کا مال برباد 
کرنۓ کے لیے جبر) ۔ 
(م) اکراہ علی القتل (قتل کرنے کے لیے جبجر) ۔ 
الاکراہ علی الشرب : 
اس کا مطلب یہ ے کہ اگر کوئی شخص نشه آور شے پینےہر ح:ور 
(+,) اس اصول کی بنماد آیت قرآی "من کفر باالتہ من بعد ابمائہ الامن ا کرہ و قلبه 
مطمژن بالامان ولکن من شرح بالکفر صدراً فعليھم غضب +ناقہ واهم 
عذاب عظم“ اور حدیث ٹبوی "من قتل برا نی ننسة فھوق ظل العرش ہوم 
القِاءمة ۔'' اور عار بن یا۔بر والے واقعه پر قاٹم ے (ملاحظھ موحواله ۱۵۰) 
(ئ )١‏ اس اصول کی بنیاد آبت قرآنی ”ولا تقناو النفس الّی حرم اللجه الا بالحق“- 
پر قائم ےے ۔ 


بدائم الصتائم * ہام کاسانی (ے۵۸ھ) ' مطبوعه نصر مم مجری'جلدے' 


صفحهە ےےر۔ہ 


٢ ," دفعه‎ 


فا اشخاص کی طلاق واقم نہ هو ۴۳ 
کیا جاۓۓ تو اس پر حد جاری نە ھوگی بشرطےکەاکراہ تام ہو ۔٭۱ لیکن 
اگر اکراہ (جبر) ناقص ہو تو حدشرعی واجب ہو جاۓگی ؛ کیوتکه 
اکراہ ناقص ہے فعل کے وجوب حرمت میں فرق واقع نہیں ھوتا ۔ 
الاکراہ علی اتلاف المال الغیر ءِ 

اس کا مطلب یہ ے کہ اگ رکوئی شخص کسی دوسرے شخص کا مال 
تل فکرئنے پر جبو رکیا جاۓ تو مال تلف کراۓ والے پر تاوان واجب ہوکا۔ 
اور شخص محجبور جس نے تل فکیا ھے بری الذمه قرار پاۓ گا بشرطےکہ اکراہ 
تام ھو لیکن اگر اکراہ ناقص هو تو مال تلفکرئے کی ذمەداری خودشخص 
جبور پر عائد هو گی کیونکہ اکراہ ناقص کے سبب اس کا اختیار اصاا 
سلب نہیں ھوا تھا اور اس کو حض آلہ تصور نہیں کیا جا سکتا ۱١_‏ 
الاکراہ علی القتل : 

اس کا مطلب یه ے کە ایک شخص دوسرے کو کسی تیسرے 
شخص کے قتصل پسر مجبور کرے چنان یه اگر ا کراہ تام هو اور ایک 
شخص دوسرے شخص کو قتل کر دے تو امام ابوحنیفہ رحمةالقہ عليه 
اور امام حمد رحمة اللہ علیہ کے دنک اس پر قصاص واجب نہ ہوگا 
مگر مجبور کرنے والے شخص سے قصاص لیا جاۓ گا لیکن امام ابویوسف 
رحمة اللہ عليه کے نزدیک ان دنوں میں سے کسی ہر قصاص واجب نە 
ہوکا بلکہ مجبور کرۓ والے شخص ہے خون بہا (دیت) لیا جائۓ کا ۔ 
امام زفر رحمة اللہ عليه کے نزدیک بجبور شخص ہے قصاص لیا جائۓ کا 
نہ کہ مجبور کررۓ والے شخص سے ؛ ج بکه امام شافعی رحمة اللہ عليه 
کے نزدیک دونوں ہے قصاص لیا جائےۓ گا ۱١‏ 


' ہدائم الصنائع ' امام کاسانی (ےہصھ) ' مطبوعه مصر' ہم ھجری ' جلدے‎ )۱١۱۵( 
صفحه ہے ۔‎ 

(+ر) بدائمالصنائم ' امام کاسانی (ے۸نھ) ' مطبوعہ مصر ' ۰۸ء۱ ھجری ' جلدے ' 
صفحه وے۔ 

2 ) اھ کے اقوال کے وجوہ اور دلائل کی تفصیل کے لیے ملاحظه هو بدائم 
الصنائم امام کسانی ' مطبوعه مصر'ے؛مم ھجری 'جلدے'صفحه وے, ۔ 


مم 


جموعۂ قوانئیں اسلام [دقعه نت 

تصرفات شرعی : 

تصرفات حّی کے مقابلے میں افعال کی دوسری قسم تصرفات شرعی 
کہلاتی ہے ۔ یه قسم انسان کے ان افعال سے بحث کرق عد۔جر اساق ے 
کر لینے سے شرعاً اس پر لازم ہو جاتے ہیں مثا نکاح ؛ طلاق؛ رجعت؛ 
ظہار ؛ ایلاہ؛ عتاق وغیرہ ۔ 

اما مکاسانی نے تصرفات حسّی میں اکراہ تام اور اکراہ ناتص کے لحاظ سے 
انسانی افعال کے اثرات ونتا ج کو دو قسموں میں قس مکیاے (یعٰی اگر فعل 
کے کرے میں اکراہ تام پایا جاۓے تو وہ فعل اپنے نتایج کے اعتبار سے سے 
ائر رے کا اور اگر اکراہ ناقص ہو تو اس نعل کا اثر فاعل پر مرتب 
ہو کا) ۔ لیکن اثرات و نتایح کے لحاظ سے افعال کی یە تفریق افعال شرعی 
میں روا نہیں رکھی گئی ۔ اس کی وجھ یہ بیان کی جاتی ےکھ افعال حسی کا 
تعلق ”عقیدہ/“ ے سے جب کہ افعال شرعی کا ”تعلق“ قول 
ہے سے ۔ چنانچہ اکراہ علی الطلاق پر بث کرتے ہوئے امام کاسانی لکھتے 
هیں که طلاق کا تعاق ان امور سے ے جن کے انعقاد کے لیے ”'رضا““ 
کی ضرورت نہیں اور اکراہ کی صورت میں جو کچھ لازم آتا ے وہ یه ے 
کہ ''مکرہ؟؛ (شخص مجبور) کی رضا معدوم ہو جای ہے لیکن ”رضاە' کے 
کے معدوم ہوئۓ سے وقوع طلاق پر کوئی اثر تب نہیں هوتا ۔ۃ٭١‏ 

چنانچہ حنفیوں کے نزدیک طلاق مکرہ واقع ہو جاتی ہے خواہ شوھر 
مجبور ہو؛ کیونکہ ان کے نزدیک اختیار طلاق کے واقع ہونے کے لے 
شرْط کی حیثیت نہیں رکھتا ١١۹_‏ اس مسئلهہ میں امام ابوحئیفه اور صاحبین 
(ررر) ہدائمالصنائع ' امام کاسانی (ے,نھ) ' ءطبوعه مصر ر+مم ھجری 'جلدے' 

طمایرے - 

(۹ر) ”واما کون الزوج طائعاً فلیس بشرط عند اصحابنا و عندالشانعی شرط حی 


یقم طلاق المکرہ عندنا و عندہ لا یقع'۔ 
بدائع الصنائم* امام کاسانی' مطبوعھ مصر* پر مر ھجری' جلدام' صفحه ۰١‏ 


دفعه ۰( 


کن اشخاص کی طلاق واتع ئنه ھموگ ۴۵ 
میں اتفاق راۓ پایا جاتا ہے یز تابعین میں سے شعبی؛ نخعی ؛ زھری؛ ابن 
مسیب اور امام ثوری بھی اس مسئلهہ میں حنفیه سے متفق ہیں ۔'۲' اامغنی 
میں ابن قدامہ مقدسی نے ابوقلابہ ٥‏ زھری او شریج کو بھی اس مسثله 
میں نف اغاتہ سک لکھا ہے ۔۱٢‏ 


لیکن امام مالک “ امام شافعی اور امام احمد بن حنبل کے نزدیک 
طلاق مکرہ واقع نہیں ھوقی ۔ ١١‏ اسام مالک اور امام احمد بن حنبل 
رحمة اللہ عليه کے نزدیک طلاق مکرہ اس صورت میں واقع نہ ہوگی جب 
کہ شخص مجبور پر اکراہ ناحق ہو ۔ چنا چہ اگر طلاق سے کوئی شرعی حق 
متعلق تھا اور اس وجه سے اس پر جبر کیا گیا تو ایسی صورت میں طلاق 
مکرہ واقع هُو جاۓۓ گی ۔ مث ایک شخص نے ابنی زوجه ہے ایلاہ کیا 
اور اس کی مدت انتظار گزر گی ۔ شرعاً شوھر کو طلاق دے دینی 
چاھے لیکن اگر وہ طلاق نہیں دیتا اور ایسی صورت میں حاکم نۓے 
اس شوھر پر جبر کر کے طلاق دلوائی تو طلاق واقعم ہو جاۓ گی ۔ ۱۴ 
نیز امام مالک کے متعلق یه بھی بیان کیا جاتا ہے کہ طلاق مکرہ 
اس وقت واقع ہو جائۓ گی جب کہ دینے والے نے طلاق دینے کی نیت کی 
هو کیونکہ طلاق دینے کی نیت اس جبر سے بالکل جدا ھے جس کی زیر اثر 
(۰+) جوھرالئقی' ابن الت رکانی (نمےھ) ' ہر حاشیہ السٹن الکہری ' جلدے ' صفحہ 
۵۸ 
(رہرم) المغنی ٴابن قداہ (,مہھ) ' مطبوعه مصر'ےہم ہجری ' جلد م' صفحهہ 
۸ 
(مہم) مالکیە: "اما من اکرہ على‌الطلاق فلا یلزمہ شیئی'' (شرح الخرشی ' 
جلد م ' صفحہ م۱۸۰) ۔ 
شافعیة ع ولا یقم طلاق مکرہ (مغنی المحتاج جلد م ' صفحہ ۸۹) ۔ 
حنبلیة ؟ٍ وسن ا رہ ع لی الطلاق لم یلزمه (المغنی 'ابن قدامہ مقدسی ' 
مطبوعه مصر ' ےہ( ' جلد ہہ ' صفحه ۵۹:)۔ 


(٭۰) المغنی ' ابن قدامہ مقدسی (, مہھ) ' مطبوعہ مصر ےس ھجری 'جلدے' 
صفحه ررر۔ہ 


"۴٦ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه ۱۰١‏ 

قلاق ۶ القاظ ادا “کے گی -*آآ 

اصحاب شافعی نے امام شافعی سے اس قدر فرق کیا ے کہ اگر شخص 
جبور کی نیت طلاق دینے کی هو گی تو طلاق ہو گی ورنہ نہیں -*' 

ائمۂ ثلاثہ کے قول کی تائید میں صحابہ اور تابعین کے اسائے گرامی 
بھی ملتے ہیں - چنانچہ صحابہ میں عمر بن الخطاب؛ علی ابن ای طالب؛ 
عبداللہ ابن عمر ؛ عبداللہ ابن عباس ؛ عبداللہ ابن زبیر اور جابر ان سمرہ 
رضی ال عنہم کے متعلق بیان کیا جاتا ھے کہ وہ طلاق مکرہ کے قائل 
نه تھے نیز تابعین میں عبداھ ابن عبید بن عمیر ٤‏ عکرمہ'“ حسن بصری؟ٴ 
جابر ابن زید ؛ قاضی شریح ؛ عطاء بن ای رباح ؛ مجاھد؛ طاؤس؛ عمر ابن 
عبدالعزیز ؛ ابن عون؛ ایوب سختیانی اور اوزاعی شامل ھیں ۔' 
ظاھریه فرقه کا مسلک : 

مالکیە ؛ شافعیہ اور حتبليہ کے علاوہ ظاھریہ بھی طلاق مکرہ کے 
عدم وقوع کے قائل ہیں چنانچہ داؤد بن علی الظاھری کا مسلک بھی یھی 
ے؛ امام ابو ےمد ابن حزم وغبرہ کے نزدیک بھی طلاق مکرہ واع 
ہعرق ےا 
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)۱٣۰(‏ المغنی ' ابن قدامہ مقدسی (,مصہھ) ' مطبوعہ معمر یمم ھجری'جلدے 


صفحه ۱۱۹ - 
مرالرائق 'ابن مجم (.ے۹ھ) ' مطبوعہ مصر' ررمم ھجری'جلدام 'صفحهہ 
۹۶۷۔ 
(۱:۵) ہدایة المجتہد ' این رشد (موجھ) ' مطبوعہ مصر ' ۹ے ' ھجری'جلا ‏ 
صفحه وہ ۔ 5 
() "انہم کانو لاہرون طلاق المکرہ شثاً'' المدونة الکبری ' مطبوعه مصر 
ہیس ھجری ' جلد پ ' صفحه ۲۹ ۔ ۱ ۰ 
المغنی ' ابن قدامہ مقدسی (,مپھ) ' مطبوعہ معمر ' ۱۳٣‏ مجری'جلدے 
صفحه ۱۱۸ ۔ 1 ٠‏ 
(ء١)‏ ہدایة المجتہد'ابن رشد (۹۵جھ) ' مطبوعہ مر ' وے۱۳ ہجری 'چللا ‏ 
لہ ریہ 5 ۰ 
طلاق السکرہ غیر لازم له (المحلیٰ ' ابن حزم (٭نمھ) مطبوعہ تاھرہ 
+ مم ھجری ' جلد . ر ' صفحه ٢١۔‏ 


دفعه ") 


کن اشخاص کی طلاق واقع نە ھوگق 

جعفریہ فرقہ کا نقطہ نظر ء 
جعفریہ فرقہ کے نزدیک بھی طلاق مکرہ واقع نہیں موتی۔ ۲۸ 
چنانچە علامہ ابن القاسم جم الدین ابی جعفر الحلی نے اپنی مشہور کتاب 
شرائع الاسلام میں اختیار کو طلاق کی شرط قرار دیتے هوۓ لکھا ۓے 
که طلاق مکرہ واقع نە ھوگی بشرطے کہ اس میں تین امور پائۓ جائیں : 


ۓے ۲۴۳ 


)١(‏ مجبور کرۓ والا شخص اس فعل کے کرۓ پر قادر ہو جسں 
کا شخص مجبور کو خوف دلایا گیا ھو۔ 


() اس اس کاظن غالب موجود ہو کہ شخص مجبور کے انکار کے 


سبب ڈرائے دھمکاۓ والا شخص اس فعل کو کر گزرے کیا؛ 
اور یہ کە 


(م) جس اس کی دھمی دی گئی ھو وہ شخص حبور کی انی ذات 
یا اس کے قائم مقام کے لیے نقصان کا باعث هو۔ 


یه بات یکساں حیثیت رکھتی ہے کے وہ ضرر قتل ہو یا زحمی 
کرنا ہو یا گی گلوچ ھو یا مارپیٹ ہو۔ ضرر کا لحاظ اشخاص حبور کے ' 
درجات کے مطابق کیا جائۓ کا البتھ. معمولی ضرر جبر نہیں کہلایا 
جا سکتا ۔۱۲۹ 


زیدیه فرقه : 
زیدیە فرقه کے علاء بھی طلاق مکرہ کے عدم وقوع کے قائل هیں ۔۴ 


(ہ۰) "لا یقع الطلاق باکراہ ولا اجبار“ (جواھر الکلام 'جلد ن ' صفحه ہےم)۔ 
شرائع الاسلام * جمالدین جعنر (ےمھ) ' مطبوعه تہران ' القبسمالثالث ' کتاب 
الطلاق ' صفحه ہم ۔ 
(۰م۳) "ان المکرہ لایتع طلاقه عندنا'“ (المنتزع الختار ' شیخ عبدالقہ بن مفتاح ' 
(ےے۸ھ) ' مطبوعد قاہرہ“ ,۳م( ھجری ' جلد ں ' صفحهھ بہرم۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دنعه ۱۰۵ 
حنفيه کا احادیث سے استدلال : 
احناف اپنے نقطه نظر کی تائید میں منقولی اور معقولل دونوں دلائل 
ہے کام لیتے ہیں ۔ منقولیف دلائل میں وہ احادیث نبوی اور آثار صحابه 
دونوں کو پیش کرتے ھیں ۔ چنانچہ طلاق مکرہ کے ائثبات کے لیے 
و 
احناف جس حدیث ہے سب سے زیادہ ہر اعماد انداز ہیں انمتتاظ: کریے 
میں وہ یہ ے کہ آنحضرت صلی الہ عليه وسلم کا فرمان ہے کە : 
7 ڑڈیے ۶ھ او وو و 2 07 
اث جحجدھن جدوھزلیھن جد النکاح والطلاق والرجعة““ 
یعنی نکاح طلاق اور رجعت تین ایسے امور ہیں جن میں سنجیدگ 
تو سنجیدگی ے هی (لیکن) ان تین امور میں مزاح و ٹھٹھا (ھنسی مذاق) 
بھی سنجیدگی (کے حکم میں) ھوگا۔ 
اس حدیث کو حاکم نے صحیح سند ہے ٴروایت کیا ۷س۴ 
سیق "۴ ترمذی و دیگر عدثین ے بھی اس حدیث کو روایت کیا ہے ۔ 
بعض کتب حدیث میں اس حدیث کے الفاظ کے آخر میں ٦‏ الرجعت “ 
کے بجاۓ ؛٭ العتاق “' کا لفظ پیان کیا گیا ے ۴ اِس حدیث کا خلاصھ 
یہ ھے کہ اگر کوئی شخص ھنسی و مذاق میں یعٰی بلا قصد ابی زوجھ 
کے لے طلاق کا لفظ استعال کرے خواہ اس کا قصد و ارادہ طلاق واقع 
کرے کا نەه هو تب بھی طلاق واتع ھو جاۓ گی ۔ احناف اض حدیث سے 
)١(‏ 1 مو نے اش رجا اور شا 
(ہمم) بہقی ۓ سعید ابن السیب کی روایت سے پیان کیا سے کہ حضور صلعم نے 
فرماپا قین امور میں لدب ھ ہنسی ۔ذاق کا کوئی لحاظ نہیں ۔ نکاح ' طلاق 
اور اعتاق' (غلام آزاد کرنا) السٹن الکبری ' بمقی ' مطبوعه دکن ٭ 
جلدے 'صفحهہ ۱٣م۳۔‏ 
(+م-۱) بدائمالصنائع ' امام کاسافنی (ےہ۵٥)‏ ' مطبوعہ مصر!* رہم ہجری 'جلام* 
صفحه ووحےےر۔ 


عرالرائق 'ابن نجم (رےوء)' مطبوعه ممر '۱۳۱۱ ہجری 'جلدام' صفحه 


م۹-۔د 


دفعه مأ۔ ۲ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ہو ۴۲۴۹ 


طلاق مکرہ کے مسئلہ میں یھ استدلال پیش کرتے ہیں کہ ہنسی اور 
مذاق میں دی ھوئی طلاق ائمۂ اربعه اور شیعه علإاء کے نزدیک واتم دو 
جائی ہے “٤‏ اگرچہ طلاق دینے والے کا ارادہ طلاق دینے کا نہیں ہوتا ۔ 
یعنی هازل (ھنسی مذاق کرنۓ والے) کا الفاظ طلاق استعال کرےۓ ہے 
یہ مقصد نہیں ھوتا کہ ان الفاظ سے طلاق واقم ہو جاۓ اور نہ ھی وہ 
اس پر راضی ہوتا ھے بلکہ ان الفاظ کے استعمال ہے اس کی مراد ہنسی 
مذاق کے سوائۓۓے کچھ نہیں ہوتی لیکن اس کے باوجود طلاق مازل واتم 
ہو جاتی ے لہذا طلاق مکرہ بوجہ احسن واقع ہونی چاہمے جب کە اس 
میں قصد و ارادہ بھی اس حد تک پايیا جاتا ھے کھ طلاق دینے والا 
طلاق کے الفاظ کو بالقصد منہ سے نکالتا ے اور اسے یھ اختیار بھی 
حاصل ہوتا ے کہ وہ طلاق کے الفاظ منہ سے نہ نکالے ۔ 


چنانچہ مندرجہ بالا حدیث ہے استنباط کرتے ہوئے حنفی ائم اور 
فقہاء یہ نتیجہ نکالتے ہیں کہ اختیار کی موجودگی میں طلاق کے الفاظ کی 
ادائی ھزل (ھنسی مذاق) اور اکراہ (جبر) دونوں ہیں یکساں ہے اور اسی 
طرح ان الفاظ کی ادائیگی کے بعد حکم مرتب ہوئۓ پر راضی نہ ھوۓ 
بھی ھازل (ھنسی مذاق کرۓے والا) اور مکرہ (جس شخص کو مجبور کیا 
گیا ھو) یکساں ہیں ۔ لہذا جس طرح ھزل (ہنسی مذاق) میں دی ہوئی 
طلاق واقع ہو جاتی ھے اسی طرح اکراہ (جبر) کی حالت میں ذی ہوئىی 
طلاق واقع هو جاۓ گی ٣‏ بالفاظ دیگر احناف کے نزدیک اگر ایک 
شخص مجبور کیا گیا کہ وہ اپنی بیو یکو طلاق دے اور اس نے ضرر مثا 
(۱۳) فتح القدیر' ابن ہام (وہری) ' مطبوعہ مصر' ہنم ھجری ' جلد م' صفحهہ 

۳۹۔ 


عنایه 'شرح ہدایه “ ابن مےمود باہرتی (وہرےھ) ' بر حاشمہ فتحالقدیر ' اہن 
عام ' مطبوعه مصر' ےمم ھجری ' جلد م ' صفحه وم۔ 


۵۰ء 


جموعةۂ قوانیتس اسلام [دقعه ًَٛ 

مار پیٹ ؛ یا قید کے خوف ہے طلاق کے الفاظ ادا کے تو طلاق واع 
عو جا لاق 52ا 

احناف اپنے نقطۂ نظر کی تائید میں ایک اور حدیث پیٹس کرے 
هیں جس کو ابن ہام ے اپنی مشہور ”نتاب فتح القدیر'۴ میں رسول اللہ 
صلى اللہ عليه وسلم سے اسام محمد شیسانی کے حوالے سے نقل کیا ات 

”وروی محمد باسنادہ عن صفوان بن عمرو الطائی ان اسرأة کانت 

تبغض زوجہا فوجدتہ نائٹا فاخذت شفرۃ و جلست علىی صدرہ تم 

حرکتے و قالت لتطلقنی ثلاتً والاذیحٹک فناشدھا اللہ فابت فطلق 

ثلٹآنم جاء ای رسول اللہ صلىی اللہ وسلم فسالہ عن ذالک فقال 

صلی اللہ عليه وسلم لا قیلولة ی الطلاق ۔“ 

یعنی محمد نے اپٔی سندون سے صفواں ابن عمرو طائی سے روایت 
کیا کە ایک عورت انے شوھر ے بغض رکھتی تھی(ایکروز) اس ے 
اپنے شوھر کو سوتا ھوا پایا ؛ چھری لے کر اس کے سینے پر سوار هو 
گئی اور اس کو جھنجوڑ کر جگایا اور کہنے لگی مجھے تین طلاق دے 
ورنہ میں تجھے ذبح کر ڈالوں گی ۔ مد نے ہے خدا کا واسطه دیا 
لیکن وہ نہ سانی چنانچە (جبور هو کر) مود نے اتی طلاقی ادے دی 
اس کے بعد رسول القہ صلعم نے فرمایا : ٢لا‏ قلولة ی طلاق۴“۶ ۶“ یعی 
طلاق کے معاملے میں کوئی ٹھہراؤ یعنی وقفه نہیں ۔ 
(مر) بحرالرائق ' این تجیم (ےوھ)' مطبوعةھ معمر ' ۱۳۱۱ ھجری ' جلد م ' صفحھ 

0087ھ" ہر مان‌الدین مرغیتانی (+۹دھ)  '‏ طبوعہ دھلی * 


جلدےم ' صفحه ہ٣‏ م۔ 


(م) فتحالقدیر * اہن ام (۸ھ) ' متابوعہ مصر پیم ہجری 'جلدام'صفحات 
ہہ ۳۹۔ 
(ےم) بدائمالصٹائع * امام کاسائی ' (ے,۵ھ)' مطبوعة مصر “ رہم ہجری اجلدام* 


ات ممرے و۹“ 


دفعه ۵) 


کن اشخاص کی طلاق واقمع نہ ھوگی ۵۱ء 
حنفيه کا آثار صحابه سے استدلال : 
حنفيه مندرجه بالا احادیث کے علاوہ آثار صحابه سے بھی اپنے 
موقف کی تائیسد میں استد لال کرت ہیں چنائیہ ۔حضرت عمر رغی اللہ 
عنہ سے منقول ہے کہ حضرت عمر نے فرمایا : ”اریع مبہمات مقفلات 
۶ 7 7 و - 
لیس فیھن رد الدکاح والطلاق والعتاق والصدقة)“ یعنی چار امور اییے 
ہیں جن کو رد نہیں کیا جا سکتا ۔ نکاح ؛ طلاق ؛ عتاق اور صدقه _۱۴۹ 
حضرت عمر رضی اللہ عنه کے اس قول کو بیہقی نے بھی روایت کیا ے 
لیکن اس روایت میں ”مبہمات ““ کا لفظ نہیں ے ۔۱۴۹ 


حضرت عمر کی مندرجہ بالا روایت میں ؟'مقفلات“ کے معنی 
الفائق ق غریب الحدیث للز خشری “' ۔'” میں اسی طرح بیان کے گے 
میں ۶ای لا غرع تمہ کان خلیبق:افالا اذا غزی: جن القول :وجب 
فیہن الحکم ؛“؟“ - یعنی ان اسور کے(دائرۂ اثر ہے) باہر نکلنے کا کوئی 
راستہ نہیں گویا (ان کے الفاظ استعال کرۓ کے بعد) ان پر قفل لگ جاتا 
ہے۔ جب زبان سے کہے جائیں گے ان کا حکم واجب ہوگا۔ 

بی می نے حضرت عمر رضی اللہ عنهہ کے زسانہ کا ایک واقعه 
عبدالملک ابن قدامه سے روایت کیا ے کہ حضرت عمر رضی اللہ عنه 
کے عہد میں ایک شخص پہاڑوں میں سے شہد حاصل کرکے لایا کرتا 
تھا ۔ ایک مر تبہ جب وہ پہاڑ کی کسی گھاٹی میں شہد توڑۓ کے لیے 
لشکا ھوا تھا اس کی زوجه پباڑی چوٹی پر چڑھ گئی اور اپنے 
شوہر سے کہنے لگی کە جھے تین طلاقیں دے ورنە میں اس رسی کو 
() فتح‌القدیر' ابن ام (رپہرھ) ' مطبوعھ مصر'+۵م ہجری 'اجلد م' صفحہ 
(ص) الس اصروات وق ×ضوه دکن اجلتے اس مم - 


(.م) الفائق ' زخشری (ممنھ) مطبوعه حیدرآباد دکن ' مم ھجری 'جلد ء * 
صفحه ےر ۔ 


۶1س 


جموعۂ قوائیں اسلام ع2 و 
کاٹ دوں گی ۔ شوھر ۓ اس کو اللہ کا واسطه دے کر کہا کہ وہ 
ایسا نه کرے لیکن اس عورت نے نە سانا ؛ جبور ہو کر شوھرۓ اس 
کو تین طلاقیں دے دیں ۔+ اس کے بعد جب وہ وہاں سے باھر آ گیا 
تو حضرت عمر رضی اللہ عنه کی خدمت میں حاضر ھوا اور واقعه عرض 
کیا حضرت عمر رضی اللہ عنه ے اس عورت کو اس کے شوہر ے 
علیحدہ کر دیا _۱۴۲ 
احناف کے عقلی دلالل : 

طلا‌ق مکرہ کے واقع ہونے کے سلسلے میں احناف کی دلیل بر بنا 
قیاس یہ ۓے کہ شخص حہور (جس شخص کو طلاق دینے کے لیے جبور 
کیا گیا ہے) شرعی احکام کا پابنند ھے اور شرعی احکام کے حسن و قبح 
کو سمجھتا ھے اور اس کے اثرات و نناغ کو بھی جانتا ہے اس لیے جب 
وہ طلاق کے الفاظ اپنے منہ سے نکالتا ھے تو اس کے شرعی نتای مرتب 
هھوے چاهییں کیوں کە وہ شخص جس کو طلاق دینے پر مجبور کیا گیا 
سے طلاق کے الفاظ کی ادائیگی میں؛ جو وقوع طلاق کا بب ے ؛ تار 
ہے ؛ اگرچہ وہ طلاق کے واقع ہو جائے ہر راضی نہیں ۔ لیکن وہ اس ہر 
قادر ۓے کہ دو ضرروں میں ہے کسی ایک ضرر کا انتخاب کر لے ۔ ایک 
طرف اس کو جان کے ضائع ہھوئۓے یا اذیت پہنچنے کا خوف دامن گیر ے 
اور دوسری طرف پبیوی کو طلاق دے کر اس ہے فحروم ہو جائے کا 
اندیشهہ ے ۔ اس صورت حال میں وہ غور و فکر ہے کام لیتا ہے کہ ان 
ضرروں میں سے کون سا ضرر سہل ہے جس کو وہ اختیاز کرے ۔ چنا چھ 
وہ طلاق دے کر اپنے لیے ایک ضرر کا انتتضاب کر لیتا ہے اور اس کے 
ڈرود خود کو دوسرے عظیم تر ضرر سے عحفوظ کر لیتا ہے ۔ طلاق ک 


(١م)‏ السعن الکبر یل ' امام ببہقی ' مطبوعه دکن ‏ جلدے ' صفحہ ےم ۔ 
(ملاحظهہ ٭و حواله مم ' باب ھذا) ۔ 


دفعهہ ۰") 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هوگی ۵۴ 


صورت کو اختیار کر لینا اور طلاق کے الفاظ کا ادا کرنا اس کو صاحب 
اختیار قرار دینے کے لیے کا متصور ھوگا۔ اور اس کا تصرف ایک ایے 
شخص کا تصرف کہلائۓ کا جسے تصرف کا اختیار حاصل ھو ۔ اور ظاھر 
ےکہ جب انسان سے قصد و اختیار کے ساتھ کوئی فعل صادر ہوگا تو اس 
فعل کے احکام بھی اس پر سر‌تب ہوں گے ؛ خواہ و خود پر ان احکام 
کے مرتب ہوے پر راضی نہ ہو ۔ 
یہاں ایک اعتراض یه کیا جا سکتا ھے که ایسی صورت میں مکرہ 
(شخص مجبور) کی رضامندی موجود نہیں ہوتی لیکن احناف کے نقطۂ نظر 
کے مطابق طلاق کا فعل رضا اور عدم رضا دونوں حالتوں میں یکساں حکم 
رکھتا ے یعنی طلاق کے وقوع کے لیے رضا شرط نہیں جیسے کہ ہنسی و 
مذاق کی حالت میں الفاظ طلاق ادا کرنے سے طلاق واقع ہو جاتی ے 
اگرچہ اس کی منشاء طلاق دینا نہیں هوتی اور نہ ھی وہ ان الفاظ کے نتیجه 
میں وقوع طلاق پر رضامند ھوتا ے ۔ 
ا مه ثلاثہ کا احادیث سے استناد یع 
امہ ثلائہ طلاق مکرہ کے عدم وقوع کے سلسلے میں حسب ذیل 
احادیث ے استدلال کرتے ہیں : ٠‏ 
(,) حضرت ابن عباس سے موی ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسام 
ے ارشاد فرمایا '”میری امت کو خطا ؛ بھول اور جس فعل 
کےکرتے پر جب رکیاگیا هو اس سے بری الذمہ کر دیا گیا ۔؟۷ 


(ہ+م) 'عن ابن عباس قال قال : رسول الہ صلی القہ عليه وسلم ان اللہ جاوز عن اسّی 
الخطاء و النسیان وما ا۔تکر ھوا عليه' ایک دوسری سند ے”ان اللہ تاوز'' 
کہ بجائۓے ”رفع“ کے الفاظ استعمال گئے ہیں ۔ (الەمستدرک 'حاکم ' 
مطبوعه دکن ' .مم ھجری ' جلد ‏ ' صفحه ۱۹۸)۔ 
ال نن‌الکبری' امام بیمقی' مطبوعه د کن' ۵۳م ھجری' جلد ے' صفحه و۵م۔ 
فتح‌القدیر' ابن ام (ر پہرہ)' مطبوعه مصر' ۵م ھجری' جلد م' صفحه و۹م۔ 
الہغنی ' ابن قدامه مقدسی (.مہھ) ' مطبوعه مصر'ےہم ھجری 'جلدے' 
صفحه ۸ر ۔ 
جرالرائق' ابن جم (ے۹ھ)' مطبوعه مصر' ح رم ھجری' جلد س' صفحه مہم 


م۴۵ 


جموعه قوانیں اسلام [دفعه ۰١‏ 
اس حدیث ہے استدلال کرتے میں تیتوںں اٴ مه شریک 


ہیں ۔ 


(م) صفیه بنت شیبه ے حضرت عائشه ے روایت کیا که 
حضرت عائشہ ۓ ان سے کہا کە رسول الہ صلى اللہ عليه وسلم 
ے فرمایا ”٭اغلاق کی حالت میں طلاق اور غلام کا آزاد کرنا نہیں 
ہوتا؛؛ ۔٣"‏ ابن قدامة مقدسی نے المغنی میں اس حدیث کو 
امام احمد بن حنبل کی طرف سے استدلال میں پیش کیا ھے 
اور اغلاق کے معبْی ”'اکراہ؛؛ بیان کیے ہیں ۔ 


الم ثلاثہ کا آثار صحابہ سے استدلال : 


طلاق مکرہ کے دم وقوع کے ثبوت میں بیہٹی ےۓ حضرت عمر ؟“ 


حضرت على ؛ ان عباس ؛ اہن عمر اور ابن زبیر کے حسب ذیل آثار بھی 


بیان کے ھیں : 


() عبدالملک ابن قدامہ ہے مروی حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے 
مذکورہ بالا شہد والے واقعه کے ذکر میں لکھا ھے کە جب 
اس شخص نے اپنا اور اپنی زوجە کا واقعه آپ کی خدمت میں 


عر ضکیا تو حضرت عمر نے فرمایا : ۷م اپنی زوجہ کے پاس 


(ہ) "عن صفیة بنت شیبة ان عائشه حدثتہا ان رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم قال ٠‏ 

٠لا‏ طلاق ولا عتاق ق اغلاق'' (وقال ہمضہم ق غلاق) ۔ السنن‌الکہری* 
امام بیم‌قی ' مطبوعهہ دکن ' وم۱ ھجری ' جلدے ' صفحه و۵ ۔ 

اہن ماجهھ مطبوعه انڈیا ' صفحه ہم ۔ 

مستدرک ' حاکم ' مطبوعه دکن .ممرھ ' جلد ء ' صفحه ۱۹۸ ۔ 

مشکوۃ ' ءطبوعه لکھنثو (بھارت) ' صفحه ۳م ۔ 

المغنی ' ابن قدامهہ مقدسی ' مطبوعهھ مصر ۶ ےہم ھجری ' جلدے ' صفحه 
۸ 


("٣ دفعه‎ 


)(م) 


(م) 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هوگ ۶۵" 
جاؤ یہ طلاق نہیں ہوئی ۔۶ (دوسری روایت میں ہے که 
عورت بائن ہوگی) ۔ 

حضرت حسن سے مروی ہے کہ حضرت ان عباس کے نزدیک 
شخص حبور کی طلاق واقع نہیں ہوتی ۔١‏ 

حضرت یجیی اہن کثیر سے موی ہے کہ ابن عباس طلاق مکر کو 
ناجائز سمجھۓ تھے۔'' اسحاق نے اپ یکتاب میں اپنی سند سے 
روایت کیا ےےکه حضرت اہن عباس ہے اس شخص کےمتعلق دریافت 
کیا گیا جس پر ڈاکوؤں نے جب رکر کے اس کی بیوی کو طلاق 
دلوائی ھو؛ ابن عباس نے فرمایا : ” یہ کچھ چیز نہیں ۔١۶۶٥‏ 

بی می نے ثابت اعرج سے روایت کیا کە میں ے عبدالرحمن 
ابن زید ابن خطاب کی ام ولد سے نکاح کیا۔ ان کے 


(مم) "ابو نصر عمر بن عبدالعزیز بن قتادۃ حدثنا ابوالعباس ید بن اسحاق بن ایوب 


الصبغی ا الحسن بن علی بن زیاد ' ثنا ابن ابی اویس حدثنی عبدالملک بن 
ابراەم بن حاطب الجمعی عن ابیہ ان رجا تدلی پشتار عسلاً ق زمن 
عمر بن الخطاب رض اللہ عنهہ فجاته ام أتہ فونقت على الحبل فحلفنت 
لتقطعثه او لتطاقنی ثلاا فذکرھا القہ والاسلام قابت الا ذلک فطلقہا ثلاثاً 
فلا ظہر اتی عمر بن الخطاب رض ی الہ عنه فذ کرلە ما کان منہا الیہہ ومنه 
الیھا فقال ارجم ای اھلک فلیس ھذا بطلاق (وکذلک) رواہ عبدالرحمن 
بن مہدی عن عبداللک بن قدامة الجمعی عن ابیە عن عمر رضی اہ عنه 
بھذا القصة الا انه قال فرفع ای عمر رضی الہ عنه فا ہاٹھا منه''۔ (السٹن 
الکبری ' امام بہقی ' مطبوعد حیدرآباد دکن “مم ھجری 'جلدے ' 
صفحه ے۵م) ۔ 


(۵ہ۱) “لا طلاق المکرہ“ السنن الکبری ' امام بیپتی ' مطبوعہ دکن ' ۱۳۵۳ھ 


چلدے ' صفحه ےی ۔ 


(ہم) "لم بجز طلاق المکرہ' السٹن الکہری ' امام بیھقی مطبوغهہ دکن ' ۱۳۵۳ھ“ 


جلدے ' صفحه نم ۔ 


(ےم) (وق کتاب) اسحاق باسناد عن عکرمة اقە سثل رجل اکرہ اللصوص حی 


طلق اسرائة قال ال : "ابن عباس رضی اللہ عنھ| لیس بشی“ - (السن 
الکبری ' امام بیھقی ' مطبوعہ حیدرآباد دکن ' ۵م ھجری 'جلدے ' 
صفحه ۵م ۔ 


"۵٦ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه ۰١‏ 


صاحب زادے ۓے مجھ کو بلایا اور اپنے دو غلاموں کو حکم 
دیا کہ جھے باندھیں اور کوڑے ماریں ۔ چنانچہ ان کے دو 
غلاموں نے جھے باندھ دیا اور میرے کوڑے مارنا شروع 
کر دے۔ مھ سے کہا گیا کہ میں ام ولد کو طلاق دےدوں 
ورنہ وہ کوڑے مارتے رہیں گے ۔ میں ۓے ام ولدکو طلاق دے 
دی ۔ اس کے بعد عبداللہ ابن عمر اور عبداللہ بن زبیر سے یھ 
واقعه بیان کیا ۔ ان حضرات نے اس طلاق ک و کوئی وقعت نه 
دی اور جائز اہ سمجھا ے۹ 
الم ثلالہ کے عقلىی دلائل : 
ہر سہ ائمه (امام مالک ؛ امام شافعی اور امام احمد بن حنبل) کا 
فرمانا ہے کہ اختیار جبر کے ساتھ جمع نہیں ہو سکتا چنانچہ جس وقت 
جبر پایا جاۓ کا ؛ اختیار معدوم ھو جاۓ گا اور چونکه شرعی تصرفات 
کا اعتبار اختیار کے وجود پر سی ے اس لے جب اختیار معدوم هو 
گیا تو پھر غیر ختار شخص کا تصرف قابل اعتبار نہیں رھتا اور اس پر 
کوئی اثر صرتب نہ ہوگا ۔۹ 
ائمه کلاقہ کی جاتی سے طلاق, بائنجر کا واقع ات ھونے کی تلطلے 
میں ایک دوسری دلیل یه دی جاق ے کہ جب قرآن جبر کی حالت 
میں زبان ے کلمۂ کفر تک ادا کرئۓ کی اجازت دیتا ے بشرطےک٭ دل 
ایمان پر مطمئن هو تو وو کلت سو میں اف اق ات ا کر ۓے 


(مم) ”فلم برباء شیئاً“ (السٹن الکبری ' امام بیم‌قی ' مطبوعہ حیدرآباد دکن ' 
ہوم ہھجری ' جلدے ' صفحه ہ۵ ۔ 
(۹مم) فتحالقدیر ' این ہام (رپہرھ) مطروعہ معبر ' نم ہجری ' جلد م' صفحه 
۹۔-۔ 
حرالرائق ' ابن تیم (ے۹ھ) ' مطبوعہ مصر ۱م ھجری 'جلدام 'صفحہ 


سحہ 


)"٥ دفعةه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوگی 75 


پر طلاق کے واقع هو جاۓ کا حکم کیوں کر ستب ہو سکتا مھ ؟ 
کفر شریعت میں سب سے بڑا جرم عے اس کے باوجود جبر کی حالت میں 
کلم کفر کا ادا کرنا (بشرطے کھ دل ایمان پر مطمن ھو) ایک ایسا 
فعل قرار نہیں دیا گیا جس پر شرعی حکم تب ھو لہذا جو افعال اس 
سے کم درے کے ہیں اور ان پر شرعی اثر مرتب لەہ هھونا لازمی اس 
عے ٴا عطاء بن ای رباح' طلاق مکرہ کے عدم وقوع کے سلسلے 
میں آیت قرآنی ”من کفر بالقہ من بعد ایمانه الا من اکرہ و قلبہ مطمئن 
بالا بمان و لکن من شرح بالکفر صدراً فعليھم غضب من اہ ولهم 
عذاب عظم )“ ' ے بھی استدلال کرتے ہیں ۔ اس آیت میں ان 
مسلانوں کو جن پر کفار کے ھاتھوں مظالم توڑے جا رے تھے اور ان 
مسلانوں کو ناقابل برادشت اذ یتیں دے دے کر کفر پر جبور کیا 
جا رھا تھا “۴ بتایا گیا تھا کە اگر تم کسی وقت ظلم سے مجبور هو 


(.وم) المغنی ' ابن قدامه مقدسی (,مپھ) ' مطبوعه مصر' ےہم ھجری 'جلدے* 


صفحه ۱۱۸ ۔ 

(ریم) فرق الزواج ' علىی الخفیف ' مطبوعه الرساله ' عابدین ' ۱۹۵۸ع ٭ 
صفحه وچ - 

(,ھ,) "جو شخص ایمان لاۓ کے بعد کفر کرے (وہ اگر) جبور کیا گیا هو اور 
دل اس کا ایمان پر مطمئن هو (تب تو خبر) مسگر رضا مندی ہے کفر کو 
قبول کر لیا اس پر القہ کا غضب سے اور ایسے لوگوں کے لیے بڑا عذاب 
ے۔“ (پارہ م٠‏ ٭سورۃ النحل آیت ہ٠٥)‏ ۔ 

(۵۰) صحابی رسول عار بن یاسر ک آنکھوں کے سامنے ان کے والدین کو سخت 
عذاب دے کر شہید کر دیا گیا پھر عار بن یاسر کو ناقابل برداشت 
اذیت دی گئی آخرکار انہوں نۓ جان بچاۓ کے لیے وہ کہه دیا جو کفار ان 
سے کہلوانا چاھتے تھے ۔ عار بن یاسر روے هھوۓے رسول کریم کی خدمت 
میں حاضر هوۓ اورعرض کیا یا رسولاقہ “ما ترکت حتی سبینک و 
ذکرت آلتھم بخیر'' یعنی یا رسول الہ مجھے نہ چھوڑا گیا جب تک کھ می 
ے آپ کو برا اوران کے معبودوں کو اچھا نہ کہه دیا۔ حضورۓ 
(وچھا کیف نجد قلبک“ یعنی تم اپنے دل کا کیا حال پاتے هو ' عار بن 
یاسر ۓ عرض کیا "مطمثنا بالابمان' ایمان پر پوری طرح مطمان ۔ اس پر 
حضورۓ فرمایا "ان عادوا فعد'' اگر وہ پھر اس طرح کا ظلم کریں تو تم 
پھر یہی باتیں کہه دینا ۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ۱۰١‏ 
کر جان بچائۓ کے لیے کلمة کفر زبان ہے ادا کر دو اور تمھارا دل 
ایان پر من اور عقیدہ کفر سے حفوظ ہو تو قابل معافی عے ۔ عطاء ے 
طلاق مکرہ کے ضمن میں اس آیت کو بطور دلیل پیش کرتے ھوۓے 
کہا کہ ”٭حالت جبر میں کلم کفر کا ادا کرنا بھی قابل مواخذہ نہیں 
بشرطے کم دل ایمان پر مطمئن هو ۔ تو پھر طلاق مکرہ کیونکر جائز 
ہو سکتی تے ؛ حالانکہ شرک تو طلاق سے بہت بڑی چیز ہے ۔؛ا' یه 
دلیل اسام شافعی کی طرف بھی منسوب نے ۔٭ 
حافظ ابن قیٔم کے دلائل : 

حافظ ابنْ قیٔم نے ھازل (از راہ استہزا کوئی بات کہنے والا) اور اس 
ے صادر شدہ اعال و اقول کا ذکر کرتے هوۓ اپنی مشہور کتاب 
”اعلام الموقعین ؛“ میں لکھا ے کهھ 
”٭ھازل کو اس کے اقوال کی بناء پر پکڑا جا سکتا ے اور وہ ان 
ہے لیے جواب دہ ےکیونکھ وہ ہب کا ارادہ کرتا ھے ۔ وہ ایک 
بات کہتا ھے اور اس کے حکم کا پابند نہیں رھتا -۔ ظاھر ے کهہ 
احکام شارع کے مقرر کردہ اسباب پر مرتب ھوے ھیں لہذا جب 
وہ کت ہب ا مرکئی دوگ تی ان کا کک ہوں ادرک کے 
ضروری ھوگا؛ خواہ وہ اس حکم کو تسل م کرے یا ئه کرے ۔)۶'٥‏ 
اسی طرح ابن قیٔم نے اپنی دوسری تصٹیف ” زاد المعاد“ میں طلاق 
ھازل اور طلاق مکرہ کے درمیان فرق واضح کرتے ھہووۓ لکھا ےکھ : 
(ہن؛) "اکراہ على الکفر' کے موضوع پر تفصیل کے لیے ملاحظہ هو بدائعالسنائم' 
اسام کاسافی ' مطبوعه مصر ' ۱۳۲۸ ہجری ' جلدے ' صفه ۹ء۱ - ۸ء١‏ ۔ 
(۵ھ) الس الکبری ' امام پیمقی ' مطبوعه حیدرآباد دکن ' نم ھجری جلدےٴ 
ععلہ وو۔ت 


(۹ی؛) اعلام ال وقعین * ابن قم ( وےھ) مطبوعه ادارۃ الطباعة المەنیرہ د.شق ‏ جلد 
١+‏ -صلفحه ررر۔ہ 


]٦ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ عوگی ۹ 
”جو شخص (احکام شرع کا) مکاف ہو ؟ طلاق نکاح یا رجعت کے 
ساتھ مذاق کرے تو جس کے ساتھ مذاق کیا وہ اس پر لازم هو 
جاۓ گا۔ یه (اص) اس پر دلالت کرتا سے کہ ھازل کا کلام 
معتبر ہے اور نائم (سوۓ والے)؛“ بھول جاے والے اور زائل 
العقل اور شخص مجبور کے کلام کا اعتبار نہیں کیا جائۓ گا۔ ان 
کے مابین فرق يہ سے کہ ہازل لفظ کے ادا کرنۓ کا ارادہ کرتا 
سے مگر اس کا اثر تب ہوئے کا قصد نہیں رکھتا؛ اور یه مکن 
نہیں کیونکہ اسباب مکلف کی جانب راجع ہوتے ہیں اور ان اسباب 
کے مسبب یعنی اثرات کا تب هونا شارع کے طرف ہے ہوتا آۓ 
خواہ مکلف ان اثرات (کے متب ہوے) پر راضی ھو یا راضی نە 
هو ۔ (دراصل) اعتبار اس سبب کا کیا جا کا ۔ جس کا وہ شخص 
عقل کی حالت میں اختیار کے ساتھ ارادہکرتا ھے پس جب اس نۓ 
اس سبب کا اراد کیا تو شارع ےۓ اس سبب پر اپنا حکم مت بکر 
دیا؛ خواہ وہ سہب سنجیدگی کے ساتھ هو یا مذاق کے ساتھ؛ برخلاف 
خوابیدہ ؛ سرسام زدہ٤‏ پاگل ؛ شراب اور زائل العقل کے؛ کیونکە ان 
کے ساتھ قصد صحیح نہیں هوتا اور وہ (اس وقت) احکام شرع کے 
ملف نہیں ہوتے اس لیے ان کے (ادا کیے ہوئۓ) الفاظ ایک 
ایسے بچے کے الفاظ کی مانند ے اثر ہوں گے جو ان الفاظ کے 
معنی نه سمجھتا ہو اور ان (کے ادا کرنۓے) کا ارادہ نە 
رکھتا ھو؛)۔۱۶ 

حافظ ابن القیم نے اپننی ایک اوز کتاب ”'تہذیب السٹن)؛ میں طلاق 


بالھزل اور طلاق بالجبر کے درمیان فرق واضح کرتے هوۓ لکھا ےک 


”مکرہ کی طلاق کو ھازل کی طلاق پر قیاس کرنا قیاس فاسد ےۓ 


(ے۵) زادالمعاد ٭ابن قم ' مطابوعه مصر' وہ ھجری 'جلدم 'صفحه مرم۔ 


جموعۂ ۔قوانیں اسلام [دنعه ےو 
کیونکہ نە تو وہ شخص محبور اپنے قول کا قصد کرتا ے اور نە 
اس کے حکم (وقوع طلاق) کے مر تب ہوئنے کا۔ اس پر تو (طلاق 
کے الفاظ ادا کرئے کا) بوجھ ڈالا گیا ے ۔ ان کے کہنے پر جبر 
کیا گیا ے ۔ ان الفاظ کے معنی کے قصد کررۓ پر جبر نہیں کیا گیا 
جے کیونکہ وہ جبر کے قابل نہیں ۔ جبر ایک باطی چیز ہے ۔ 
جس پر انسان کو قدرت حاصل نہیں ۔ لیکن ھازل اپنے اختیار ے 
ان الفاظ کو ادا کرتا ے اور ارادہ یه رکھتا ےہ کە ان الفاظ کا 
حکم (اثر) ستب نہ ہو اور یہ اس کی طاقت میں نہیں؟؛ نہ اس 
کو اس کا حق حاصل ہے بلک یه حق شارع کو حاصل ہے ۔ 
چنانهہ ھازل نے ان الفاظ کو ادا کر کے جو ھا سمیت 
تھا ایسے اس کا ارادہ کیا ج جو اس کی قدرت میں نە تھا یعغنی ان 
الفاظ کے ادا خروم ور اف ہے حکم کا (اثر) سر‌تب نهھ 
ہونا ۔ جو شخص اپنے اختیار ‏ ےکسی حکم کے سبب کا مرتکب 
ہوتا ے تو اس سبب کے وجود میں آجاۓ کے بعد اس کے سبب 
اور مقتضاء (حکم) کا تب هونا ایک لازمی اس ے؛ خواەوہ 
شخص اس پر راضی هو یا نه هو اس کا قصد کرے یا نہ کرے؛ 
لیکن مکرہ (شخص بور) مذکورہ بالا دونوں امور میں سے کسی 
کا بھی قصد نہیں کرتا نے اس سبب کا اور نہ اس کے حکم و 
مقتضاء کا٤‏ الہذا مکرہ کا ەازل پر قیا سکرئا غیر صحیح ے٢٤_‏ ۵۸ا 
حنفیه کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیه : 
)0( حنفیہ کی طرف ہے طلاق رہ کے واقعم ھوجائۓے کے ثبوت میں سب 
ےل عذت اك حلامن ج وع لایخ ج النخ وانطلاق واارمة 


بیان کی گئی ہے ۔ اس حدیث کو ابوھریرہ نے رسول اللہ صلى اللہ عليه 
(۵۸,) تہذیب السٹن ' حافظ این !لڈم ' مطبوعہ مصر* جلد م ' صفحه ۱۱۹ ۔ 


].٦ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ موی ٦۹م‏ 
وسلم سے روایت کیا ے جس کو ابود اؤ د اور ترمذی نے انی کتب 
احادیث میں نقل کیا سے ۔ امام بخاری اور امام مسلم نے یه روایت 
بیان نہیں کی ۔ ترمذڈی ے اس حدیث کے بارے میں کہا ہے کہ یہ 
حدیث حسن غریب ے ۱٥١_‏ 

بہر حال جہاں تک اس حدیث سے طلاق بالجبر کے واقم ہونےۓ کے 
حکم کو مستنبط کرتے کا تعلق ے ؛ یہ استنباط درست نہ ہوا ؛ کیونکه 
ھازل (ھنسی مذاق کرۓ والا) اصلوٌ اپنے کلام میں صاحب اختیار هوتا 
ہے کو وہ اپنے کلام کے الفاظ سے ان کے حقیقی معنی عراد نہیں لیتا اور 
چونکھ تصرف کا پایا جانا اختیار کے وجود پر مینی ے ؛ جو ھزل کی 
بناء پر ساقط نہیں عوا ۶ اس لیے طلاق کے واقعم هھوۓکا حکم دیا گیا 
ہے ۔ لیکن جبر کی صورت میں اختیار معدوم هو جاتا ے اور جو فعل 
عدم اختیار کو ظاہر آکرتا ےہ وہ قانوناً معتبر نہیں ہوتا؛ اس لے 
جبریہ طلاق واقع نہ ہونی چاھے ۔ 

مذکورہ بالا دلیل کا ایک جواب یہ دیا جاتا ھے کہ شخص 
مجبور بھی ایک لحاظ نے اپنے کلام (الفاظ طلا‌ق کی ادائی) میں ھازل 
کی طرح صاحب اختیار ہوتا ھے اس لیے ھازل کی طرح اس کی طلاق بھی 
واقع هو جاۓ کا حکم دیا جانا چاہیے لیکن اس کا نہایت آسان جواب 
یہ ہے کہ ھزل کی صورت میں اختیار آزاد ہوتا ہے ؛ جبکہ جبر یىی 
صورت'میں اگر اختیار کو موجود بھی تصور کر لیا جاۓ تو اس اختیار 
سے یقیناً ختلف ہ وکا جو ھزل کی صورت میں پایا جاتا ے ۔ ایک آزاد اختیار 
اور جبری اختیا رکو ایک زم ے میں شامل نہیں کیا جا سکتا اور نە ھی ایسی 
دو حالتوں میں انجام دےہوۓ افعال کے اثراتو نتاج پر یکساں حکم کا 


(۵۹) جامع الٹرمذی ' مطبوعه کارخانه تجارت کتب نور ید کراچی صفحہ ۱۹۱ ۔ 


ہ۷892 


جموعۂ قوائیںں اسلام ۵/-0 
اطلاق کیا جاسکتا ے۔ ئن بناء پر مندرجه بالا حدیث ہے طلاق بالجبر کے 
وقوع کا استنباط قیاس فاسد پر مبنی ے؛ جو شرعاً دلیل نہیں بن سکتا ۔ 

(م) حنفیون کی طرف سے پیش کردہ دوسری حدیث ''لا قیلولة ق 
الطلاق؛' کا راوی صفوان بن عمر والطائی ضعیف ہے ۔ ابن حزم نے ا سکو 
منکر الحدیث لکھا ے ۔ نیز اس حدیث کو غایت درجە گری ھوئی لکھا 
ے اس لیے اس حدیث کو قابل اعتاد قرار دے کر اس پر طلاق مکرہ کے 
مسثلہ ی بنیاد نہیں رکھی جا سکتی ۔ 

علاوہ ازیں اس روایت سے ایک پہلو یه بھی نکل سکتا ىہ کہ چونکهہ 
عورت مد سے ے زار تھی اور ایسی صورت میں دونوں کے درمیان رشته 
زوجیت کو برقرار رکھنا مصالح شرعی کے خلاف تھا؛ بنا بریں طلاق 
کے وقوع کا حکم دیا گیا ھو۔ 

(م) حضرت عمر رضی القه عنه کے متعلق مذکورہ بالا دو آثار میں نے 
پہلے اثر ”اربع مبمات“؛ کا یه مطلب ھرگز اخذ نہیں کیا جا سکٹا ک٭ 
طلاق ۶ خواء پالعتر عو + واقم غو جاے گی ۔ نثظ طلاق کے عموم نے اگر 
یه مطلب نکالا جاۓ کہ هر طلاق واقم هو جاۓ گی تو پھر ایی 
طلاقیں جو فقہاء است کے نزدیک واقع نہیں ھوتیں ان کے استثناء کے لیے 
اس اثر میں کوئی گنجائش نہیں رھّی ؛ جو صریح نص کے خلاف ہوگا۔ 

(م) حضرت عمر رضی التھ عنہ سے منسوب دوسرا واقعه شہد نکالۓ 
والے شخص کا ے ۔ اس واقعہ میں صراحتاً طلاق بالجبر کا مسثله موجود ے> 
ایک رایت نت َخق نے حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے قو ل کو اس طرح بیان 
کی کر تع شید کل وال ساد کو اس ارت کچھ 
کر ذیا؛ ذومرے طررق ہے لی وائم ہے اق بەرفابت اك کا گے 


(ہم) ”وھذا غمر یق غابة القوط ' فصفوان منکر الحدیث' الحلی ' ابن حزم ٭ 
(م+یبمھ) مطبوعه قاغرہ (مصر) ' ۱۳۵۲ عجری ' جلد .ٛ 'صفحھ ٢٠١٢۔‏ 


)٢ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقعم نہ موی سم 


کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ ۓ فرمایا کہ یہ طلاق نہیں ہے اور لکھا 
ہے ”کہ حضرت علىی ؛ ابن عباس ؛ ابن عمر ؛ ابن الزییر “ عطاء ؛ عبداتہ ن 
عبید بن عمیر طلاق مکرہ کو غیر حائز سمجھٹۓ تھے اور شیخ ے کہا ۓ 
کھ پہلی روایت (طلاق مکرہ کے وقوع کے بارے میں) زیادہ مشابہ بالحی 
ہے ا1ے 


ا مه ثلاه ى طرف سے پیش کی جاۓ والی احادیث و آثار کا تجزیە ء: 

(0) ائمۂ ثلاثہ کی طرف سے اپنے دعوے کے ثبوت میں پیش کی جاۓ 
وا ی حدیت ”رم عن اسّی الخطا والنسیان وما استکر ھوا عليه)) طلاق 
مکرہ کے عدم وقوع کے لیے صریج نص کے طور پر پیش نہیں کی جا 


(ہ) ابو نصر عمر بن عبدالعزیز بن قتادۃ حدثنا ابوالعباس محمد بن اسحاق بن ایوب 
الصیغی ناالحسن بن علی بن زیاد ثنا ابن ابی اویس حدثنی عبدالملک بن 
قدامة بن ابراہیم بن محمد بن حاطب الجمحی عن ابیەمان رجلا تدلى لیبار 
عسلاق زمن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه قجاع تھ ام أتھ فوققت علىی 
الحبل قفحلف لتقطعنه او لتطلقٰ نی ثلاا فذ کر هااللہ و الا۔لامٌ فابت الاذڈلک 
فطلقہا ثلاتا یا ظھر أق عمر ین الخطاب ری اللہ عنه فذ کرلہ ماکان منہا 
اليه و منه الیہا فقال ارجع ا ی اھلک فلیس هذا بطلاق (و کذالک) رواء 
عرد الرحمن بن سہدی عن عبد الملک بن قدامة الجمحی عن ابی عن عمر 
رضی اللہ عنه (السٹن الکبری + امام بی ہقی ؛ مطبوعہ حیدر آباد دکن ٴ 
٣‏ ھجری ' جلدے ' صفحه ے٥م)۔‏ 

(وتد اخب رئا اہو عبدالر حمن السلمی انا ابوالحسن الکازری ثنا علی بن عبدالعز یر 

ای عبید قال حدثنی یزیدعن عبدالملک بن قدامة الجمحی عن ابیە عن عمر 
رضی ا عدنه - ۰) بہذہ القصة 'الا ائه قال فرع أل ىٛی عمر رضی اللہ عنه فا ہانھا 
منه (قال اہو عبید) وقدروی عن عمر رضی اللہ عنهھ خلافهقال و روی عن 
علی وابن عباس وابن عمر و ابن الزبیر و عطاء و عبداللہ بن عبید بن 
عمیرانہ مکانو یرون طلاقه غیرجائز (قال‌الشیخ) رحمەالقہ الروایةالاوی اشبه 
السین‌الکبری ' ببیھقی (من۸ھ) مطبوعہ حیدرآباد دکن ' وم عجری ' 
جلدے ' صفحه ےم ۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقعه ۱۰۵ 
سکتی ۔ چوں کہ اس حدیت کے الفاظ عام ہیں جن میں خصوصیت کے 
ساتھ طلاق کا کوئی ذکر موجود نہیں ےہ اس لیے اس حدیث کے ذریعه 
طلاق مکرہ کا حکم۔صراحتاً نص سے ثابت نہی ںکیا جا سکتا ۔ البتا اقتضاء 
نص کے طور پر مکرہ کا حکم بھی لیا جا سکتا ھے ۔ لیکن اصول فقه کا یه 
ایک مسلم قاعدہ ےک جو حکم اقتضاۓ نض ہے ثابت ھو اس کا 
اطلاق ایک عام حکم کی حیثیت سے نہیں لیا جا سکتا ء یعنی یہ نہیں 
هو سکتا کہ اگر کسی حدیث کے الفاظ عام اور بلا تخصیص ھوں تو ان 
سے دئیاوی اور اخروی دونوں حکم مراد لے جائیں بلکه یا تو دنیاوی 
حکم مراد لیا جائۓ گا یا صرف آخرت کا ۔ علماہ است کا اس انۓ ہو کی 
اتفاق ے کہ یہ حدیث آخروی حکم ہے متعلق نے یعٔی یه کە (آنحضرت 
کی اس حدیث کا منشاء یە ے که) خداےۓے تعالولٰ است مسلمهہ کو اس 
ےکسی ایسے فعل کا مواخذہ دار نہ ٹھہراۓ کا جو خطاء و نسیان (غلطی 
اور بھول چوک) اور جبر کے تحت سر زد ہوا هو ء کیوں کہ جس 
وقت آنحضرت صلعم ےۓ یہ ارشاد فرمایا تھا اسلام کا ابتدائی زمانه تھا ؛ 
جو لوگ اسلام قبول کرتے تھے زمانۂ کفر کے بہت قریب تھے اور 
زمانڈ کفر کی بہت سی عادتیں اور اطوار انْ میں راسخ ہو جاۓ کے ہب 
بعض اوقات ان کی زبان سے غلطی یا بھول چوک سے کوئی ایسا کلمھ 
زبان سے نکل جاتا یا کوئی ایسا ؛عل حالت اضطرار یا جبر میں سر زد هو 
جاتا جو اسلام کے خلاف ھوتا تو وہ عاقبت کے خوف سے سخت پریشان 
ہو جاے ۔ آنحضرت ۓ فرمایا ”کہ ایسی صورت میں‌اللہ ي کو بر 
کر ہے کا سن 

امام کاسانی رحمةاللہ عليهہ نے بھی اہی کتاب بدائم الصٹائع میں 
لکھا ے کہ : ”یه حدیث اپنے محل ورود کے اعتبار سے ”اکراہ علی 


٢ "۵٥ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ موی ۵" 


الکفر؟؛ کے ساتھ مخصوص تے ۔١٦٦‏ چنانچہ اس حدیث ہے دنیاوی امور 
میں مواخذہ سے برأت کا اصول مستبط نہیں کیا جا سکتا ۔۴ اور اس 
حدیث سے جو ققہاء ”' اکراہ علی الطلاق؟' پر اسصدلال کرتے ہیں وہ 
مذکورہ بالا مسلمہ فقہی اصول کو نظر انداز کر جاتے ہیں ۔؛؛ 
)٢(‏ حضرت عائشہ صدیقہ وا ی حدیث ”'لا طلاق ف اغلاق؛ ج یکو 
ا مه ثلائه اور بالخصوص احمد بن حنبل کی طرف ہے بطور نص پیش 
کیا گیا سے ابو داؤد نے بھی نقل کی هے ۔۳۶۶' اور بیہتی نے بھی مختلف 
سندوں سے اس کو روایت کیا ہے ںا لیکن ادوتوجھ ای ایة حدیٹ 
طلاق مکرہ کے سسئلہ میں قول فیصل نہیں بن سکتی :۔ 
(١)‏ امام ذہی نے انی کتاب تلخیص المستدرک ''میں فرمایا 
ے کہ ابوداؤد ء ابن ماجه اور پیمتی کی ایک سند میں محمد 
بن عبید بن ابی صالح مکی قابل حجت نہیں اور ابو حاتم نے 
ان کو ضعیف لکھا سے '" دوسری سند ہے ایک اور 
راوی نعیم بن حاد کے متعلق بیان کیا جاتا ھے کہ وہ منکر 
احادیث روایت کرے تھے گلا نیز بیہٹی کی دوسری سند 
کے بعض راوی بھی ضعیف یا مجہول بیان کیے جاتے یں ۔ 


(۰۰) بدائمالصٹائم ' امام کاسای (ے۸ھھ) ' مطبوعد مصر ' ۲۸ء۱ ھجری ' جلدے ' 
صفحع ہر 

)۱٦۴(‏ فتحالقدیر' ابن حام (رہنھ) مطبوعد مصر' نم ھجری ' جلد م ' صفحہ 
۹۔- 

بحرالرائق ' ابن یم (,ے۹ھ)' مطبوعھ ٠م‏ ہجری ' جلد م ' صتحه تہم۔ 

)۱٦(‏ سنن ابو داؤد ' مطبوعہ کارخاثۂ تجارت کتب کراچی ' صفحہ ۹۸ء ۔ 

(٥٦ر)‏ السٹن الکبری ' امام بیم‌قی ' مطبوعه حیدرآباد دکن ' مم ھجری ' جلدے' 
صفحه ےم ۔ 

)۱٦٦(‏ و ٭ بن عبید لم محتج بە (م) وقال ابو حاتم ضعیف (تلخیص المستدرک ' امام 
ذھبی ' بر حاشیهہ المستدرک ' حاکم مطبوعہ د کن ' .مم ھجری ' جلد 
۲ 'صفحهہ۱۹۔ 

(ےہر) تہذیب التہذیب جلد . ر ۔طبوعه حیدر آباد د کن ہم ھ صفحه ۲-وم۔ 


جموعۂ قوانیں اسلام [دفعه ۱۰۵ 
(م) اور دوسری وجە اس حدیث کو طلاق مکرہ کے عدم وقوع 
کے سلسلے میں بطور نص تسلیم نہ کرنے کی یہ ےہ کهھ 
”اغلاق)) کے معنی میں اختلاف تھے ۔ ابو عبید اور قتیبی ۓے 
حدیث میں اوارد غلہ لفظ اغلا‌ق؟ کى آتشتیں۔ 'اکراہا؟ 
سے کی ے ۔ ابو بکر کہتے ہیں که میں نے ابن درید نحوی 
اور ابو طاھر نحوی سے ”اغلاق““ کے می دریافت کے 
دونوں ۓ کہا کہ اس سے حضور صلعم کی اذ 18۶کزاا 
ے ۷۸ لیکن ابو داؤد ۓ ” اغلاق کے معلی غیض و 
غضب کی حالت کے لیے ہیں ۔١'‏ یہی معلی امام احمد بن 

حنبل سے بھی منقول ھیں ۔ 

لفظ اغلاق کے معنی : 
اغلاق کے لغوی معنی بند کر دینا ء منع کر دینا یا روک دینا 
ہیں ۔ ایسا معلوم ہوتا ےہ کہ لفظ ”'اغلاق؟؛ سے اکراہ کے سی عجازاً 
مراد لیے گۓ هیں کیوں کہ جبور کرے والے شخص کی طرف سے مہور 
کیے جااۓ والے شخص کے اختیار پر بندشس لگا دی جای ہے اور اختیار و 
رضا کے دروازے بند کر دے جاے یں ۔ ابؤ داؤد ۓ اس کے تعی 
غیض و غضب کے لیے هیں اور جس باب کے تحت اس حدیث کو روایت 
کیا ے اس کا عنوٴان بھی ''الطلاق فی الغضب؟“ مقرر کیا ھے ۔ ابو داؤد 
نے شالباً اغلاق کے معنی غیض و غضب اس لیے ماد لیے هی کھ 
)۱١۸(‏ المقی ' ابن قدامه مقدسی (م-ھ) ' مطبوعھ مصر ےہمم ھجری 'جادے* 
صفحه ۱۱۸ ۔ ۱ 
(۹ہر) سنن اہو داؤد ' مطبوعه کارغائہ تجارت کتب ور عد کراچی ' کتاب الطلاق 
صفحه ۲۹۸ ۔ 

غیض و حضب ہے وہ حالت مراد ہے کہ جس میں انسان غصہ سے واکل ہو 


جاۓ اور اپنے قول و فعل کی صحت وعدم صحت میں گمیز نہ رکھ سکے 
(مؤف) ۔ 


دفعهة 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هوگی ےم 

غیض و غضب کی حالت بھی سوچنے سمجھۓ اور اختیار کی راہ مسدود 
ہو جاتی ھے ۔ بعض علماء نۓ اغلاِق کے معنی ا'طلاق ثلاثہ بلفظ واحد؛؛ 
با2 لتے ہیں کیوں کە تین طلاقیں ایک لفظ کے ساتھ دینے سے بھی 
عورت سے رجوع کا دروازہ بند هو جاتا ے (الا یه کہ دوسرا شغخص اس 
پہلے شخص کے لیے کھولے یعنی اس عورت سے نکاح و ہمبستری کرے 
اور پھر بعد طلاق یا وفات پہلے شوھر کے لیے حلال ھو)۔ 
درایت حدیث کا ایک اصول : 

مختصر یہ که '' اغلاق ؛؛ کا لفظ محتمل ہے یعنی اس ہے چئند 
معنٔی سراد لیے جا سکتے ہیں اور درایت حدیث کا یه ایک عام اصول ے 
کہ جب کوئی حدیث متعدد معانی کی محتمل ہو یعنی اس سے کئی معنی 
مراد لیے جا سکیں تو بلا کسی نقلی دلیل کے اس حسدیث سے کسی 
ایک معین معنی کے لۓ استدلال درست نہیں ہو سکتا ؛ جیسا کہ امام 
شافعی رحمةے اللہ علیہ نے اپّی مشہور تصنیف '”'الرسالہ فی اصول فته 
والحدیث)“ میں فرمایا ے که :۔ 


”جب حدیث چند معنی کی عتمل ہو تو عام معنی چھوڑ کر اس 
کو کسی خاص معنی کے لیے اس وقت تک حمول نە کیا جاۓ جب تک 
کە رسول اللہ صلعم ی کسی دوسری سنت سے یا علماۓ اسلام کے 
اجاع ہے اس پر دلیل قائ نہ هو جاۓ +٤‏ لہذا ”لا طلاق فی اغلاق؛؛ 
وا ی حدیث اس وقت تک طلاق مکرہ کے عدم وقوع کے لیے حجت نہیں 
بن سکتی جب تک کہ اغلاق کے معنی رسول القہ صلعم کی کسی دوسری 
سنت ۶ اجاع صحابد یا علاء اسلام کے اجاع سے متعین نہ ہو جائیں ۔ 
(.ےر) ”فلا احتمل المعنین و جب علی اھل العلم ان لا بحملوها علی خاص دون عام 


الا بدلالة : من سنة رسول اللہ او اجاع علاء المسلمین (الرسالہ ق اصول 
الفقه والحدیث ' امام شافعی ' مطبوعه مصر ' صفحه ۲م)۔ 


ترلہت 


جموعه قوائیں اسلام [دنعه ۰۵ 

چنانچہ یه حقیقت واضح ےکہ اس حدیث کے لفظ ”اغلاق+) ”کے 
,معنی ”اکراہ“؛ رسول اللہ صلعم کی کسی دوسری حدیث ہے ثابت نہیں 
لیکن اگر آثار صحابہ کو ضعیف الروایت ہوۓ کے باوجود صرف تاریبخی 
حیثیت سے تسلیم کر کے اجاع صحابہ کے ذریعہ اغلاق کے معنی اکراہ 
راد لیے جائیں تو ایک مشٹکل یه درپیش آتی ہے کھ ان آثار میں حضرت 
عمر رضی اللہ عنه ہے جس طرح طلاق بالجبر کا واقعم نہ ھونا مروی ے 
اسی طرح آپ سے یہ بھی موی ے کہ طلاق بالجبر واقع ہو جائی ہے ۔ 
اسی طرح جہاں تک علاۓ اسلام کے اجاع کا تعلق ہے خود حنفیه اور دیگر 
مکاتیب فکر کے درمیان اختلاف راۓ اس اس پر دلالت کے لیے کاق ھہ 
کہ امام شافعی کے بقول ''اجاع علإء؛“ پر حمول کر کے یہ قرار نہیں دیا 
جا سکتا کہ طلاق بالجبر واقع نہیں ہو ۔ 
وج اختلاف : 

فقہاء کے درمیان اس اختلاف آراء کا سبب یہ ھے کہ جن فقہاء کے 
نزدیک طلاق مکرہ واقع هو جاتی ےۓ وہ مکرہ (شخص مجبور) کو بااختیار 
تصور کرتے ھیں کیوں کہ وہ جبر و اکراہ کے باوجود الفاظ طلاق کے 
استال کرے یا نہ کرئے پر قادرو غتار ہے۔ ان کے نزدیک شخص 
مجبور اس شخص کو کہا جاۓ گا جو اس فعل کے کرنےۓ پسر مطقاً 
قادر و تار نە هو ۔ 

جن فقہاء کے نزدیک طلاق مکرہ واقم نہیں ہوتی ان کے نزدیک جبر 
کی صورت میں اس شخص کو شرعاً مجبور کہا جائۓے گا اور یه سمجھا 
جائۓئۓے کا کہ اس ۓ الفاظ طلاق بالارادہ و بہ رضامندی استعال نہں کے 
بلکہ اکراہ اور جبر کے ساتھ کے ھیں ۔ا“! 


(رے) ہدایة المجتہد ' اہن رشد (نوجھ) 'مطبوعه مصر' ہےم ھجری 'جللاء ٭ 
صفحه مہ -ہ۔ 


دفعه ۰( 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ موی 

فقہاء کے عقلی دلائل کا جائزہ : 
جہاں تک فقہاء کے عقلی دلائل کا تعلق ہے ان کا دار و مداراختیار 
کے وجود ؛ اس کی نوعیت اور استعال پر موقوف ہے ۔ کتب فقہ میں 


"6۴'"۵۹ 


اختیار کی تعریف ۶ الاختیار هو الذی یعتہر التصرف الشرعی؟' کے الفاظ 
میں بیان کی گئی ۓے یعنی ۶ اختیار وہ ھے جو شرعی تصرف کو قابل 
اعتبار بناتا ے ۔)؛ 

دیکھنا یہ ے کہ جس شخص کو جبور کر کے طلاق دلوائی جا 
رھی ے کیا اس میں اختیار موجود ہے ؟ نیز یە کە کیا وہ اپنی مرضی 
اور خواھش کے مطابق اس اختیار کے استعال کی کامل قذرت رکھتا ے ؟ 
اس حقیقت ہے انکار نہیں کیا جا سکتا کہ شخص حبور پر اس وقت ایک 
دباؤ ھوتا عے ؛ اس کے اختیار پر ایک بندش عائد کر دی جاتی ےہ 
وہ اس اختیار کا مالک نہیں هوتا جو اس دباؤ اور بندش کے بغیر ا سکو 
حاصل تھا ۔ اس کی نوعیت اس دباؤ اور بندش کے سبب ایک کامل اور 
آزاد اختیار کی بجاۓ فاسد اور جبری اختیار کی هو جاتی ہے اور وہ اپنے 
اصلى اختیار کے استعال پر اچنی سرضی اور خواعش کے مطابق استعال 
کرتے کی قدرت اور اختیار سے حروم ہو جاتا ہے ۔ چنانچہ جب شرعی 
تصرفات کا دار و مدار اختیار پر ے اور جبر سے انسان کا اختیار فوت 
ھو چکا یا سلب کیا جا چکا یا کم از کم فاسد هو گیا تو اس کا تصرف 
غیر معتبر قرار دیا جانا چاهے ۔ 
تیج فکر : 

ائمه کے مذکورہ بالا دلائل ہے یه اس واضح هو جاتا ےک طلاق 
مکرہ کے وقوع کے سلسلے میں حنفيه کے دلائل اپنے دامن میں فقہی 
موشکافیوں کو لئے ہوئے ہیں ۔ اس کے برخلاف ائمہ مثلاثہ کے دلائل 


جموعه قوانئیںں اسلام [دلعه ۱۰۵ 
بحیثی تم وعی واضح اور قریب الفہم ہیں نیز یہ کہ اتباع سلف کے 
لحاظ ہے بھی ائمہ ثلاثہ کے نقطهۂ نظر کی جانب سلف کی اکثریت ہائی 
جاتی ے ۔ 

چنا چە پورے مسثله کا جائزہ لینے کے بعد ہم اس نتیجہ پر پہونچتے 
ہیں کہ صحت طلاق کے لیے بلوغ ؛ عقل اور اختیار کا ھونا لازىی 
ہے ۔ طلاق مکرہ میں اختیار فاسد ھی نہیں بلکه معدوم ہو جاتا ے اس لے 
طلاق مکرہ کے واقع ہوئۓے کا حکم ہر حال میں نہیں لگایا جا سکتا ۔ البته 
طلاق مکرہ کے واقع نہ ہوے کا حکم صرف اس صورت میں دیا جانا 
چاہیے جبکہ ضرر کا تعلقی شخص ببور یا اس کے متعلقین سے ہو اور 
اس کا حقیقی خطرہ درپیش ہو اور شخص بور کی نیت طلاق دیے کی 
نہ هو ۔ ضرر کے غیر معمولی اور خطرہ کے حقیقی ہوئۓے کا فیصلہ عدالت 
کوھر مقدمہ کے خصوص حالات کے پیش نظ رکرنا چاہیے ۔ 
عدالتوں کا نقطهٴ نظر ٭ 

مند و پاکستان کی عدالتوں ے ؛ جبکہ فریقین حننی العقیدہ ھوں “ 
حنفی. نقطۂ نظ رکو اختیا رکرتے ہوئے طلاق بالجبر کے واقع ہونے کے فیصلے 
دے ھیں چنانچہ بمقدمه ابراھم مولا بنام عنایت الرحمن؟“! یه قرار دیا 
گیا کہ طلاق مکرہ واقع ہو جاتی ہے ۔ فاضل جج نے اپنے فیصلے میں 
ہدایہ سے استناد کیا ۔ کلکتہ ھائی کورٹ نے بھی بمقدمہ زرینہ اخٹر 
خاتون بنام حفیظ الدیرں خاں ہیی“ کی ڈائجسٹ آف حمڈن لاہ کاحواله 
دیتے هوئۓ طلاق مکرہ کا واقع هونا قرار دیا ۔ الہ آباد ھائی کورٹ کے 
جسٹس سرشاہ سلیان نےۓبمقدمہ نور بی بی ودیگر بنام علی احمد و دیگران”“ 
(ی) 3صدل ات5 ,12 (1869) ,ھعصففظ عخورەم2 ۷۰ حطداما( سنطصاظ 


۷۷٥از‎ 7×5, 4601. 


(٭ے١)‏ .2 .6 ,1926 17ے ,صعط صنةةءء :11:4 ۷٢‏ ×ص٤حعط‏ ععاطلم 20٥‏ 
(ء١)‏ ,408 16 88 : 450 ,۸01 ,1925 .18ھ 


دفعه 0۹( 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوق 
حنفیوےں کے اس نقطه نظر کا ذکر کررے ہهوۓ که طلاق مکرہ واتع 
هو جاتی ہے ایک سوال یە اٹھایا کە کیا وقوع طلاق مکرہ کو مصلاحت 
عامہ کے خلاف قرار دیا جا سکتا عے ؟ لیکن فاضل جچ نے خود اس مسئله 
می کوئی راۓ دینے سے پہلو ہی کی ۔ تاھم اس اس کے اظہار میں 
کوئی باک نہیں ہونا چاہیے کہ طلاق مکرہ کے وقوع کو لی کل 
حال ““ جیسا که حنفیوں کا نقطۂ نظر پایا جاتا ے جائز اور نافذ قرار 
دینا مصلحت عامهہ کے خلاف بھی ہو سکتا ہے ۔ 
اسلامی مالک میں طلاق کی باہت قانون : 


مصر ۔! مراکش ۔“'! اردن “۱ اور سوڈان میں طلاق 


اجس 


عراق ۔ 
مکرہ کو پارلیان کے منظور کردہ قوانین کے تحت غیر واقع قرار دیا 
جا چکا ہے اور اسی پر عمل درآمد ہو رھا ھے ۔ اس سلسله میں ان اسلامی 
مالک میں رای الوقت قانونی دفعات مطلق ہوۓ کے سبب ناقص ہیں اور 
فقہی مباحت پر حاوی نہیں کہیں جا سکتیں ۔ 
7 

مناسب هوگا ؛ اگر پاکستان میں بھی طلاق مکرہ کے سلسلے میں 
مندرجہ بالا بجث کی روشنی میں قانون سازی کی جاۓ اور طلاق مکرہ 
کو غیر نافذ قرار دیا جاۓ ۔ 


(۵ء۱) "لا یقع طلاق.........,والمکرہ“ (قانون الاحوال الشخصیه ' عراقی ' نمجر ۱۸۸ 
حجریە ۹۵۹ ۱ع ' دفعه وم)۔ 

(ہے) "لا یقع طلاق السکران والمکرہ“ (قائون المصری ' مجر ۵ء بابت ۹۲۹ ۱ع * 
دفعه ۵ج)۔ 

(ےے) "لا یقم طلاق السکران الطافع والمکرہ'' (مدونة الاحوال الشخصيه ' راکش 
فصل وم) ۔ 

(ہء١)‏ ''والطلاق الواقع بالا کراہ غیر معتبر'' (قانون حقوق العاثلة ' اردن ' صفحہ 
۴۸)۔ 


رہ ےس 


جموعه قوائیں اسلام [دقعه و 


طلاق مکرہ کا ہاںم| طلاق مکرہ کا اقرار خواہ زبانی ہو یا تحربری غبر نافذ ھوکا ۔ 


اقرار 


تحریری طلاق 


تشر یج 

تمام فقہاء اس بارے میں متفق ہیں کہ اقرار طلاق (کہ اس 
شخص نے اپنی بیوی کو طلاق دی ے) جو بالجبر حاصل کیا گیا ہو 
غیر نافذ ہے کیونکہ فی الحقیقت اس نے اپنی بیوی کو طلاق نہیں دی 
بلکہ وہ جبر کے زیر اثر ایک غلط بات کہ رہا ہے ۔ چونکھ اص 
طلاق کا کوئی وجود نہیں اس وجہ ہے رشتة زوجیت منقطم نہیں ہو 
بحر الرائق میں لکھا ے که اس صورت میں عدم وقوع طلاق 
دیانتا یعنی مابین بندہ اور اس کے خدا ھہوگا لیکن قضاء واقم ہوۓے کا 
حکم دیا جائۓ کا ۔ 
عدالتی نقطهٴ نظر : 

کلکتہ ہائی کورٹ نے بمقدمه زرنیہ اختر خاتون بنام حفیظ الدین 
خاں یە قرار دیا کہ طلاق کا اقرار جو بالجبر حاصل کیا گیا ھو اپنے حکم 
میں طلاق کا اثر نہیں رکھتا اور اس سے رشتۂ زوجیت خم نہیں ہو 
سکتا ۔' جسٹس سرشاہ سلیان نے بھی مقدمه نور بی ىى بنام علىی احمد یه 
قرار دیا کہ بالجبر اقرار طلاق فیالحقیقت الفاظ طلاق ادا کرے سے 
ختلف چیز ہے چنانچہ فاضل جج ۓ اس اقرار کو جو بالجبر حاصل کیا 
گیا تھا غیر نافد قرار دیا ۔ ۷۸ 
ے٠١٠_‏ قصربری طلاق بالجبر باطل هو ۔ 


٭ھج 
سریحج 
مام ائمہ بشمول امام ابو یوسف و امام محمد اس اص میں متفق 
(وے) بحرالرائق' ابن مجم (.ےو۹ھ) ' مطبوعھ تج ور ھوری! جلد ع۶ ض مہم- 


(۰ہ۱) .61:242 ,1926 .1م , معطڈا منففستزئد1 ۷۰ صطحط( معاطمتم حصصه2 
(ہ۸) .408 160 450-88 ۸(1 1925 ١,‏ صطھ نلخ ۷۰ نحائظ ع2 


دفعە ے٦٠]‏ کن اشخاص کی طلاق واقعم نہ هوگ ےم 
ہیں کہ جو طلاق جبرا تحریر کرائی جاۓ وہ نافذ نہ هوگ ۔' ان کی 
دلیل یہ ے که تحریری طلاق زبانی طلاق کے مقابلے میں ضرورتاً جائز ےۓ 
اور چونکە یہاں ضرورت نە تھی اس لے طلاق جائز نہیں ۔ بالفاظ دیگر 
اگر تحریر ضرورتاً هو مثلاٌ گونگے کی طلاق تو امام ابو حنیفہ و صاحبین 
کے نزدیک واقع ہو جائۓ گی ۔ چنانچہ جب فقہاء کے نزدیک بلا ضرورت 
تحریر سے طلاق کا وقوع نہیں هوتا تو جو طلاق جبراآ تحریر کرائی جاۓٗ 
وہ بذرجۂ ال واقع نە هو 


9 ردالمحتار مع درالمختار ' ابن عاہدین (٣۵٠ھ)‏ ' مطبوعه مصر' ۵٢۱ھ‏ 
جلدما'صفحهھ ججم۔ ۱ 
حرالرائق ' ابن نم ۶( ےوھ) ' مطبوعه مصر ۶ ھجری ' جلد م' صفحه 
موَ۔ 


اس 


یھواں اب 


ھ٠‎ 7 2 ۰ ٠۰ 
بت وت خر یما ت کی نما‎ 
۸۔ زوجه کو ایک یا دو طلاق رجعی دینے یق صورت مس شوھر کو‎ 
بلا مرضی زوجه اور بلا نکاح یا مہر جدید قولاً یا فعا اپنی زوجہ ے‎ 
رجوع کرۓ کا حق حاصل ہوکاء بشرطے که بوقت رجوع عدت خم‎ 
نہ ہوی هو ۔‎ 
شریح‎ 
رجعت نکاح کو حسب سابق قا مم رکھنے کا نام ے ۔‎ 
فقہی اصلاح میں مرد کا انی زوجهہ مطلقه سے بقیام نکاح و بدوران‎ 
عدت و بلا رضا مندی زوجه و بغیر مہر جدید ملکیت استعتاع کا بذریعه‎ 
قول و فعل دوام چاھنا ””رجعت؟؛ کہلاتا ھے ۔ الفاظ قرانی ” فاسکوھن‎ 
بعمروف؟“ میں امساک ؛ یعنْی روکنا؛ عبارت هے استدامت ملک قاع سے‎ 
نە که اعادۂ ملک زائل ے۔۔ اور یە بغیر عوض اس لیے ےہ کہ شوھر‎ 
اپنی اُس ملکیت استعتاع میں تصرف کر رھا ھے جو قائم ہے اور بوقت‎ 
رجوع زائل نہیں ہوئی ۔ا‎ 
غابۃالاوطار (اردو ترجحه) درالمختار ' علاؤالدین حصکفی (۸۸۔۰+ھ) مطبوعہ‎ )( 
ٹول کشور' لکھنؤ “ جلد  ' صفحه ۲, ۔‎ 
: تعریفات (دیگر)‎ 
حنفيه : الرجعة : "ابقاعالنکاح علی ماکان دامت ف العدة'' (حرالرائق' ابن جم‎ 
مطبعة العلميه ' قاھرہ ' جلد ن ' صفحه م۵) ۔‎ 
الرجعه : عودالزوجة المطاقة للەصمة من غبر تجدید عقد“' (شرح‎ ٤ مالکیہ‎ 


الدسوق علىی مختصر خلایل 'مصر ' ۹م ھجری 'جلد م 'صفحه ۸۵م)۔ 
(باق اکلے صفحه ہر) 


دفعه ا 


رجعت؛ بٹیونت صغری و بنیونت کہریل (مغلظہ) ۵ے 
مد کا حق رجوع : 
جب مد ابی زوجهہ کو طہر میں یا حیض میں یا مجامعت کرنۓے 
کے بعد طلاق رجعی دے دے تو وہ عدت کے اندر اپنی بیوی سے رجوع 
کر سکتا ےہ ۔ اس کی دلیل یه ہے کہ رسول کریم صلعم نے حضرت 
سودہ کو اعتدی)“ (عدت شار کر) کا لفظ فرما کر طلاق دی اور 
اور پھر عدت کے اندر رجوع فرمایا ۔ اسی طرح آنحضرت صلعم ۓ حضرت 
حفصہ کو طلاق رجعی دی پھر مجامعت کے ذریعه رجوع فرمایا 0ر 
کیونکہ جسیی تک عدت بای سے نکاح باق رھہتا ے ۔ 


اگر عدت کا زمانه ختم هو جاۓ تو پھر شوھر کو رجوع کرنے کا 
اختیار باق نہیں رھتا ۔ اور زوجه سے شوھر کا رشتۂ ازدواج منقطع هو جاتا 
سے ۔ چونکہ عسدت گذر جائنۓ کے سیب ملکیت نکاح ساقط ہو جایق ۓ 
اور جو شے ساقط ہو جاۓ پھر لوٹ کر نہیں آسکتی ۔ البتہ فریقین بعدہ 
باھمی رضامندی سے دوبارہ نکاح کرسکتے ہیں ۔ 
رجوع کا طریقه ‏ 

اگر مرد عدت کے اندر اپنی زوجە سے رجوع کرنا چاے تو اس کی 
سب سے بہئر صورت یہ ےہ کہ وہ پہلے گواہوں کی موجودگ میں اپنی 
زبان سے رجوع کرئنۓ کا لفظ کہہ دے۔ 


(بقیه حاشیه) 

شافعیه ء ”الرجعة : ردالمرأۃ ا ی التکاح من طلاق غیر بائن نیالعدۃ“ 
(نہایة المحتاج ' ابن رملی ' مطبعة البابی ' ہ۹۳ع 'جلد پہ' صفحه 
ك١١)۔‏ 

حنبليه : الرجعة : من طلق بلا عوض من دخل بھاودون ما یملکہ من العدد 
فله رجعتھا مادامت فی علتہا'' (الفروع ' ىد بن مفلح ' مطبعة المتار 
قاعرہ جلد م ' صفحه ہ۲م)۔ : 

زیدیە ع الرجعة : 'المردا لی نکاح ‏ عدۃ طلاق غیر ہائن“ (التاچ المذ ھب* 
قاضی احمد بن قاسم الغسی ' قاھرہ ' ۹۳۸ ع ' جلد م 'صفحه ۹رم)۔ 


جموعۂ قوائین اسلام [دلعه ١۹‏ 
معاوضه رجعت : 
رجعت کے لیے کسی معاوضے کی ضرورت نہیں “ کیونکہ رجعت کے 
ذریعہ اسی چیز کو جو پہلے سے موجود ے (یعنی نکاح) آئندہ برقرار رکھا 
جاتا ھے ۔ لہٰہذا اس کے لیے معاوضه کی ضرورت نہیں ۔ یھی وجہ ہے کھ 
رجوع کرۓ کے لیے عورت کی رضامندی بھی ضروری نہیں ۔ 
رجعت کا حق صرف شوہر کو حاصل ہے کیونکہ الہ تعالیٰ نے 
رجعت کا حق صرف شوھہر کو دیا ھے چنانچە اللہ تعالیٰ فرماتا ھے : 
”و بعولتھن احق بردھن فى ذالک)“ یعنی ان کے شوھر ان سے 
رجوع کرتے کے زیادہ حقدار هیں ۔ 
طلاق رجعی اور صحبت ۔ 
امام سرخسی لکھتے ہیں کھ آیت کرہ ”وبعولتھن احق برد ھن 
نی ذالک؛ میں ”بعل؛؛ کے معنی شوھر کے ہیں ۔ طلاق رجعی دینے کے 
بعد شوھر کے لیے ”بعل؟ٴ کا لفظ استعال کرنا اس بات کی دلیل ہے که 
رشته ازدواج ابھی باق ے ۔ اور ”٭بعل“' کو جب باب مفاعلة میں تبدیل 
کریں گے تو ”مباعله/“ ہو جائۓ گا۔ جس کے معنی ہیں مجامعت کرنا۔ 
آیت میں اس بات کی طرف اشارہ بھی ے کہ طلا‌ق رجعی دینے کے بعد 
وھ کے لیے یه جائز ے کہ وہ عدت کے اندر اہی بیوی سے جامعت 
کرے ۔ احناف علاء کا مسلک بھی یہی حے کھ طلاق رجعی کے کے بعد 
عدتہ: ‏ ابر سذ کا اہی پیوی سے جامعت کرنا جائز سے الب 
مستحب طریقہ یہ ے کہ شوھر پہلے دو گواھوں ک موجودگ میں زباف 
رجوع کرے ؟؛ اس کے بعد جامعت کرے لیکن امام شافعی وحمة اللہ عليھ 
کے نزدیک رجوع کرئے سے پہلے مد کو اپی بیوی ہے مجامعت کرنا 
حاہ وت اس لا و رجعت کرے کے وقت دوگواھوں کا موجود هونا 


دفعه ہ۱۰] 


رجعت؛ بنیونت صغریل و بنیونت کہرئل (مغلظه) ے2 
واجب قرار دیتے ہیں ۔ امام شافعی کے نزدیک مد کا اپنی مطلقه بیوی 
سے جامعت کرنا اُسی وقت جائز ھوکا جب وہ اپنی بیوی ہے عدت کے 
اندر دو گواھوں کی موجودگ میں زبانی رجوع کرلے ۔ 
امام شافعی رحمة اللہ عليه اپنے نقطۂ نظر کی تائید میں آیة کریمه 
”ان ارادوا اصلاحاً “ یعنی اگز (زوجین) اصلاح کا ارادہ کریں اور 
اصلاح اسی وقت ممکن عے جب فساد پایا جاۓے اور یہاں ملک نکاح هھوۓ 
کی وجہ ہے فساد نہیں سے لہذا اصلاح کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا 
کیو نکہ مجامعت حرام هوۓ کی وجہ ہے فساد پیدا هوتا ے اور یہ ممکن ۓے 
کہ ملک نکاح حاصل ھوۓ کے باوجود مجامعت کرنا حرام ہو جیسے وہ 
شخص جس نے اپنی لونڈی ەکاتبسە کی ہو (یعنی اس شخص نے انی 
لونڈی ہے کہا هو کم اگر تو اتنی رقم ادا کر دے گی تو تو آزاد ے) 
ایسی صورت میں مالک کو اپنی مکاتبہ لونڈی سے مجامعت کرنا جائز 
نہیں ہے باوجودیکہ مکاتبہ کرے کے بعد مالک کو اپنی مکاتبہ لونڈی 
کی ملکیت اس وقت تک حاصل رہتی ہے جب تک کہ لونڈی پوری رقم 
ادا نہ کر دے ۔ اس لیے اپنی مطلقہ بیوی ہے عدت کے اندر رجوع ک 


صورت میں جدید مہر کی ضرورت نہیں ہو ۔ 


اس مسثلهہ میں امام شافعی رحمةاللہ عليه کا نقطۂ ظر یہ ہے کە 
چونکہ طلاق واقع ہو جاتی عے اس لیے مطلقه بیوی ہے جامعت کرنا جائز 
نہیں۔ لیکں اس سسشثله میں احناف کی دلیل ےه ےے کہ الہ تعالیٰ 
نے رجعت کو ''امساک“ فرمایا ے ۔ جس سے ثابت ہوتا ہے کہ ملک 
نکاح غیر سشروط طور پر ابھی باق عے اور جب نکاح کا تعلق ابھی بای ہے 
تو جامعت کرنا بھی جائز هونا چایے کیونکہ ملک نکاج باق رھنے کا 
مطلب ھی یه ھوتا ے کہ حجامعت کرنا حلال ہے ۔ 


٣۴ ہے‎ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه ہ۰ 

ملک نکراح باق رھ کی (ایک اور) دلیل یہ ہے کہ مرد اس 
(عورت) ہر کئی قسم کے تصرفات کر سکتا ے ؛ جیسے ظہار ؛ ایلا اور 
لعان ۔ نیز اگر عدت کے زماۓ میں دونوں میں سے ایک س جائۓ تو 
دوسرا وارث ھوگػا اور عدت کے زمانە میں مد اپنی بیوی سے معاوضهہ 
لے کر خلع بھی دے سکتا ھے اور مد کو خلع دینے کا اختیار اسی وقت 
هو سکتا ہے جب کہ ملک نکاح باق ہو ۔ اس کے علاوہ یہ که رجوع 
کر لین کے بعد مر دکو اپنی بیوی ہے مجامع تکرنا بھی حلال سے ۔ یہاں 
رجعت بذات خود مجامعت کے حلال ہونۓ کا سبب نہیں ہے کیونکە رجوع 
کرنے کے لیے نھ تو جدید مہر کی ضرورت ٹے اور نە بیوی کی رضامندی 
ضروری ہے ۔ اس کی دلیل یه ے که ایک طلاق دینے کے بعد دوسری 
طلاق بھی واقع ہو جاتی ے جس طرح دوسری طلاق دینے کے بعد ملک 
نکاح زائل نہیں ہوتی اسی طرح پہلی طلاق سے بھی ملک نکاح زائل نہیں 
ہو ۔ کیونکہ ملک نکاح تو صرف اسی صوررت میں زائل هو سکتی 
ہے جب تین طلاقیں پہوری هو جائیں البته ایک طلاق یا دو طلاق کی 
صورت میں ملک نکاح کا زائل ہونا اس بات پر موقوف رھتا ہے که 
عدت کا زمانہ ختّم ہوے سے پہلے رجوع نه کیا جائۓ اور عدت کا زمانه 
گزر جائۓ ۔ اور یە قاعدہ ہے که جو چیز کسی شرط پر موقوف ھوق 
سے وہ شرط کے موجود ہونے سے پہلے معدوم ہوق ہے ؛ نیز اللہ تعالیٰ ے 
رجوع کرنے کے عمل کو ''رد؟ اور ”اصلاح؟' کے لفظ سے اس لیے تعبیر 
فرمایا ھے کہ رجعت کرئتے کے بعد عورت کی پہلی حالت عود کر آتی ہے 
اور عدت کا زمانہ گزر جاے کے بعد بھی وہ نکاح کا محل باق ری ے۔ اس 
کا یه مطلب نہیں کہ رجوع کرنۓ کی وجہ سے مرد کو ملک ثکاح دوبارہ 
حاصل وی ے بلکہ وہ تو رجوع کرتے سے پہلے بھی حاصل ے ۔ رجوع 
کرتے کا نتیجہ صرف یه ھوتاے کہ وھی ملک نکاح باق رھی ے جو 


دنعه ہ۸٠۰]]‏ 


رجعت ؛ بنیونت صغریل و بنیونت کبریل (مغلظه) ۹ ےم 
رجوع کرئے سے پہلے شوہر کو حاصل تھی ۔ 
ملک نکاح باق رن کی صورت میں طلاق کا واقع ھوتا اعت حرام 
ہونۓ کی دلیل نہیں ہو سکتی بلکہ جس طرح رجوع کرنے ہے پہلے مجامعت 
کرنا حلال ھے اسی طرح رجوع کرنۓ کے بعد بھی مجامعت کرنا حلال 
ہے کیونکہ اگر جامعت کا حرام ہونا طلاق کی وجھ سے هوتا تو جب 
ایک مرتبہ مجامعت حرام ہوگئی تو پھر رجوع کرنے کے بعد وہ کینے 
حلال ہو سکتی سے ؟ لمہذا یہاں یہ تسلیم کرنا پڑے گا کہ طلاق رجعی 
ہو جانے ہے مجامعت حرام نہیں ھوقی کیونکہ اگر طلاق کے بعد مجامعت 
کرنا حرام ہو جائۓ گا تو عدت کا تعین ے سود ھوکا کیونکہ اس صورت 
میں یہ مطلب ھوگا کہ مرد اپنی بیوی کو طلاق دینے کے بعد رجوع 
ھی نہیں کر سکتا ۔ 


احنافک کی بنیاد ی 

چنانچہ احناف کے نزدیک مرد کا اپنی بیوی ہے عدت کے اندر جاع 
کر لینا رجوع کرئتے کا حکم رکھتا ھے اور امام شافعی رحمة اللہ عليه 
کے نزدیک جاع کے ذریعے رجوع نہیں ہو سکتا کیونکہ وہ رجو عکرۓ 
کو نکاح کی ماندد سمجھتے ہیں چٹانچہ ان کے نزدیک جس طرح نکاح 
زبان سے کہے بغیر منعقد نہیں هوتا اسی طرح رجوع بھی اسی وقت هو 
سکتا ے جب مد اپنے قول (طلاق) سے رجوع کر لے ۔ یه اختلاف 
آراء اسی بنیاد پر ے جس کا بیان پہلے گزر چکا کہ امام شافعی کے 
نزدیک زبانی رجوع کرتے کے بعد ھی جاع حلال ہو سکتا ہے اور 
طلاق دینے سے ملک نکاح میں جو خلل پیدا ہو جاتا ہے اس کی تلاف 
رجوع کرنۓ ھی سے ہو سکتی ہے لہذا !مام شافعی کے نزدیک زبانی 
رجوع کرئے سے پہلے جاع کرنا حرام ھے اور ہارے نزدیک چونکھ 


۴۵۰۰ 


جموعه قوانیںں اسلام [دفعه ہ۰ 
رجوع کرئنے سے پہلے ملک نکاح باق رھتی ہے للہذا قول کی نسبت ایسے 
عمل ہے ملک نکاح بطربق اوللی باق رعنی چاہیے جو ملک نکاح کا 
مقصد ے یعنی جاع۔ اس کی مشال ایسی ے جیسے ایلاع میں رجوع کرنا 
کیونکە ایلاء کی صورت میں جب مد عدت کے اندر رجوع کر لے تو 
پھر ایلاع سے طلاق واقع نہیں ھوتی اور جیسا کہ معلوم ے کہ ایلاء 
کی صورت میں جاع کے ذریعہ رجوع کیا جاتا ہے بھی حال طلاق دیے 
کے بعد رجوع کرنے کا ھے۔ 


رجوع کی مستحسن صورت : 

بہر حال رجوع کرتےۓ کی مستحسن صورت یه ے که سد رجوع 
کرۓ پر دو گواء نا لے ہی ان سمعود رضی اللہ عنہ کا قول ے 
کیونکہ جب ان سے ایسے شخص کے بارے میں فتوی لیا گیا جس نے اپنی 
بیوی سے جامعت کر ی تو حضرت ابن مسعود رضی اللہ عنہ نے فرمایا 
کہ اس شخص نۓ طلاق دینے اور رجوع کرئے دونوں کاموں میں سنت 
کی خلاف ورزی کی کیونکہ مسٹون طریقہ یہ تھا کہ پہلے دو گواھوں 
کی موجودگ میں وہ زبانی رجوع کرتا پھر جامعت کرتا ۔ 
وجعت فعلی کی چند صورتیں ٤‏ 

اگر مد عدت کے اندر شہوت کے ساتھ اہی مطلقه بیوی کا بوسه 
لے لے یا مساس کرے یا شہوت کے ساتھ اس کی شرم گاہ کو دیکھے تو 
ان تام صورتوں میں رجوع ثابت ہوکا۔ کیونکہ مرد جس طرح جاع کے 
ذریعہ ملک نک ح کو باق رکھتا ے اسی طرح مذکورہ بالا اعال سے بەی 
یه ثابت ھوتا ہے کہ و ملک تکاح کو باق رکھٹا چاھتا ہے جیسا کھ 
حرمت مصآغرت میں اس قسم کے افعال جاع کے حکم میں داخل ہیں - 


اگر مرد اپنی مطلقہ بیوی کی شرم کہ کے سوا اس کے جسم کا کوئی 


دفعه ۸.] 


رجعت ؛ بنیونت صغریل و بنیونت کبریل (مغلظهہ) 6۴۸۱ 
اور عضو دیکھے تو وہ رجوع کرنا متصور نہ ھوگا ؛ کیونکہ دوسرے 
اعضاع کا دیکھتا بیوی کے ساتھ خصوص نہیں ےہ ظاھری اعضا تو 
دیگر عورتوں کے بھی دیکھے جاتے ہیں ۔ دوسرے اس لیے کهھ 
دوسرے اعضاء کے دیکھنے سے حرمت مصاہرت ثابت نہیں ہوتی نیز اس 
لیے بھی کە عورت کی شرم گاہ کو دیکھنا شہوت انگیز ہے اور ظاعری اعضا 
کا دیکھنا شہوت انگیز نہیں ھوتا البته اگر مد اپنی مطلقہ بیوی کی شرم کاہ 
کو شہوت کی نظر سے نہ دیکھے تو ایسے دیکھنے سے رجوع کرنا ئە پایا 
جاۓےۓ کا کیونکہ یہ ملک نکاح کے ساتھ خصوص نہیں ھے ۔ دائی وغیرہ بھی 
عورٹ ى فرم کو دیکویے حالالکد آے ملک تع حاصمل, نہیں عوق۔ 
رجعت ۔۔ عورت کے فعل سے : 

اگر کسی شخص کی مطلقه بیوی عدت کے اندر شہوت کے ساتھ 
اپنے شوھر کا بوسہ لے لے یا مساس کرے یا شہوت کی نظر ہے اپنے 
شوہر کی شرم گاہ کو دیکھے تو امام ابوحنیفہ رحمة اللہ عليه اور 
امام محمد رحمة اللہ عليه کے نزدیک رجوع کرنا ثابت_ وکا لیکن امام 
ابو یوسف کے نزدیک عوزت کا یہ فعل رجعت شار نہ بھوگا۔ ان ک دلیل 
یہ ے کہ چونکہ ملک نکاح مرد کو حاصل ہوتق ے نہ کہ عورت 
کو لہذا عورت کے اس فعل ہے رجعت ثابت نہ ھوگ ۔ امام ابو حنیفه 
رحمة اللہ عليه اور امام حمد رحمة ا عليه کی دلیل یہ ہے کەہ یه فعل 
مد کرے یا عور تکرے دونوں کا حکم ایک ہے ۔ کیونکہ حظ نفس 
کا مفاد دونوں میں مشترک سے جیسا کە حرمت مصاھرت میں ایسا 
اقدام ےد کرے یا عورت ؛ دونوں صورتوں میں حرمت مصاھرت ثابت 
ہوگی۔ یہی حکم رجو عکرۓ کا ے ۔ لیکن عورت کے فعل ہے رجعت اس 
وقت ثابت ھوگی جب مد اس بات کی تصدیق کرے کا کہ عورت ۓ 
یه فعل شہوت کے ساتھ کیا ے اور اگر عورت کہے میں نے یه فعل 


۲ہ۴ 


جموعه قوائیںں اسلام [دلعه ہ۰ 

شہوت کے سا تھکیا ے اور مد اس ہے انکا رکرے تو رجعت ثابت نہ ہوگی 
ایسی صورت میں اگر دو شخص اس بات کی گواھی بھی دے دیں که 
عورت نے یە فعل شہوت کے ساتھ کیا ے تب بھی رجعت ثابت نہ ہو گی 
کیونکە عورت کی شہوت کا علم تو گواھوں کو عورت ھی کے کہنے 
سے ھوا ہے ۔ چونکھ ایسی صورت میں مرد کی تصدیق کے بغیر عورت کا 
قول قابل قبول نہیں لہذا رجعت ثابت نہ ہو گی۔ 
رجعت مشروط نہیں ہو سکتی : 

رجعت کو کسی شرط پر موقوف کرئا یا کسی وقت کے ساتھ مقید 
کرنا باطل ہو گا۔ چنانچہ اگر مرد کہے کہ میں کل رجوع کروں گا یا 
فلاں وقت رجوع کروں گا تو رجعت ثابت نہ ھوگی کیونکه رجعت کا 
مقصد ملک نکاح کو باق رکھتا ھے لہذا ایے کسی شرط پر موقف کردینا 
باطل ہو گا ۔ 


رجعت کے بارے میں مد کا قول : 

اگر سرد اپی بیوی سے کہے کہ میں تجھ سے کل رجوع کر چکا ھوں 
اس صورت میں اگر مرد یه الفاظ اس وقت کہے کہ جب عدت کا زمانہ باق 
ہو تو مرد کا قول معتبر ھوکا کیو نکە اس صورت میں وہ ایسے کام کی خبر 
دے رھا ے جو اب بھی اس کے اختیار میں ہے یعنی رجوع کرنا ۔ أور 
اگر مد یه الفاط عدت گزرۓ کے بعد کہے تو اس کا قول معتبر نہ ھوکا 
کیونکہ وه یه خبر ایسے وقت دے رہا ہے جب اس کو رجوع کرئے کا 
اختیار باق نہیں رھا ۔ اس مسئلہ کی تفصیل یہ حے کہ مرد کے قول میں 
صدق اور کذب دونوں کا احتال مے لہذا اگر وہ یه الفاظ عدت کے اندر 
کہے جب کہ اسے ابھی رجوع کرتے کا اختیار باق ھے تو وہ جھوٹ 
کیوں بولے کا الہذا اس کے قول کا اعتبار کیا جائۓ گا لیکن اگر وہ شخص 


دفعه ۰۸] 


رجعت' بنیونت صغریل و بثنیونت کبریل (مغلظه) ۸۳“ 
یه الفاظ عدت گزرئے کے بعد کہے تو چونکە اس وقت اس شخص کو 
رجوع کرۓ کا اختیار باق نہیں رھا لا ہڈا ممکرں ہے که وہ جھوٹ 
بول رھا هو ؛ٴ لہذا اس کا قول معتبر نہ ہو گا ۔ اس کی مثال وکیل بالبیع 
جیسی ے؛ کہ اگر وکیل معزول کیے جائنے ہے پھلے کہے کہ میں نۓ 
فلاں چیز فروخت کر دی تو اس کا قول معتبر ہو گا اور اثر وہ معزول 
ہھوے کے بعد یە بات کہے تو اس کا قول معتبر نہ هو گا۔ اسی طرح رجعت 
کی صورت ہے کہ اگر مرد عدت گزرنۓ کے بعد کہہے کہ میں کل اپنی بیوی 
سے رجوع کر چکا هوں اور اس کی بیوی اس کی تصدیق کر دے تو اس 
کا قول معتبر ھوگا کیونکە دونوں میں سے ایک کا قول تو ضرور سچا هو 
گا للہذا جب دونوں نے رجعت کو تسلمم کر لیا تو رجعت ثابت ھوگئی ۔ 


لیکن جب مطلقه عورت کی عدت کا زمانہ گزر جاۓ اور شوھر یه 
بات ثابت کرۓ کے لیے دو گواہ پیش کر دے کہ اس نۓعدت کے اندر 
رجوع کر لیا تھا تو رجوع ثابت ہو جائۓ کا ۔ کیونکہ گواہوں کا 
ثبوت بھی ایسا ھی ھوتا ے جیسے کوئی چیز مشادہ سے ثابت ہو جاۓ۔ 
یه عجیب و غریب سسئلہ ہے کیونکہ اس میں گواھوں کے ذریعے ایسی 
چیز ثابت کی جا رھی ے جو خود اس کے اقرار سے قابل قبول نہیں سمجھی 
جاتی ۔ چنانچہ اس مسئلہ میں اگر مرد عورت ہے حلف لینا چاے تو امام 
ابوحنیفہ رحمة اللہ علیيه کے نزدیک عورت کو قسم کھاۓ پر جبور 
نہیں کیا جاسکتا لیکی امام ابویوسف رحمة اللہ عليه اور امام حمد 
رحمة اللہ علیه کے قول کے مطابق اس صورت میں عورت کے لۓ قسم 
کھانا لازمی ھوکا کیونکە یه قسم رجوع کرتۓے کے معاملے میں ی 
جاتی ے ۔ 

اگر یہاں یہ اعتراض کیا جاۓ کہ کیا یە ممکن نہیں کہ اگر عورت 


"۴۸۸۰۳۰ 


جموعۂ قوائیںن اسلام [دلعه ہ۰ 
عدت ختم ہوئۓے کا دعویٰ کرے تو اس سے قسم لی جاۓ اور اگر وہ قسم 
کھاتے ہے انکار کرے تو شوہر کو رجوع کرنۓ کا حق دیا جاۓ اس 
کا جواب یہ عہ کہ یہاں تو عورت ہے عسدت ختم ہونۓ کی قسم لی جاتق 
ے پس اگر عورت قسم کھانے ہے انکار کر دے تو عسدت باق ار گی 
اور مد رجوع کرسکتا ھے اور پہلے مسئلہ میں نفس رجعت مل نزاع ے۔ 
رجعت اور ختّم حیض : 
جب مطلقه عورت تیسرے حیض ے پاک ہوگئی ہو مگر ابھی اس 
ے غسل نە کیا هو تو اس حالت میں مرد رجوع کر سکتا ہے مگر اس 
حالت میں اس وقت رجوع کر سکتا هے جب عورت کو تیسرا حیض دس 
روز سے کم آیا هو ۔ لیکن اگر عورت کو دس روز حیض آیا هو تو 
ورڈکہ دن دز ہیں اس "کر سیئی کا از وڈ بت عو جانا کے لہا 
ایسی صورت میں مد رجوع نہیں کر سکتا ۔ اگر اسے دس روز سے کم 
حیض آیا ہو تو یتین کے ساتھ یہ نہیں کہا جا سکتا کہ اس کا حیض ختم 
ہو چکا ھے ؛ کیونکہ ممکن ہے اسے پھر خون آ جاۓ الہذا یه وقت زمانه 
عدت میں شار ھهوگا اور رجوع کرنا جائز ہوگا ۔ صحابہ رضی اللہ عنہم 
کا قول ہے کہ مرد کو رجوع کررۓ کا اختیار اس وقت تک باق رھتاے 
جب تک که عورت غسل نہ کر لے یا نماز پڑھنے کے قابل نہ ہو جاۓ۔ 
اور یہ ظاہر ھے کہ وہ نماز پڑھنے کے قابل اسی وقت ہو سکتی ہے جب 
غسل کر لے گ لیکن اگر عورت غسل کرئۓ میں اتی تاخیر کر دے 
کە قریب تریں نماز کا وقت گزر جاۓ تو احناف کے نزدیک مرد 
کو رجوع کرۓ کا اختیار باق نہیں رھتا لیکن امام زفر رحمة اللہ عليه 
کے نزدیک اس صورت میں بھی مد کو رجوع کرتے کا اختیار باق رھتا 
سے ۔ وہ صحایہ کرام کے اس قول پر عمل کرتے ہیں ”'مالم تل لھا 
الصلٰوۃ ۶ نع ٥‏ آس وقٹ ٹک رجوع کر سکتا ے جب تک عوزت 


دقعہ ۰) 


رجعت ؟ بنیونت صغریٰ و بٹیونت کبریل (مغلظه) ۴۸,۸۵ 
کے لیے تماز پڑھنا حلال نہ ہو ۔ اور امام زفر رحمة اللہ عليه کے نزدیک 
ایسی صورت میں اس لۓ بھی مر دکو رجو ‏ عکرنے کا اختیار باق رھتا ےک 
غسل کرئۓے ہے پہلے خون آنے کا شبہ باق رھتا ہے۔ لیکن احناف کی دلیل 
یه کے کة 'ماز کا وقت گزز جانۓ کے بعد وہ از عورت کے ذمد 
واجب الادا ہوتی ھے کیونکہ حیض سے پاک ہونے وا ی عورت کا یہی 
حکم ہے ۔ جب اس حکم کی روشنی میں اصل مسئله پر غور کیا جاۓ 
تو معلوم ھوتا ے کہ غسل کرۓ سے پہلے بھی خون کا آنا ایسا ھی 
یقیبی ہوتا ے جیسا کہ غسل کرنے کے بعد خون کے نہ آنے کا یقین 
ہوتا ھے ۔ چنانچہ جس طرح غسل کرنے کے بعد خون آنے کے شبہ کا 
اعتبار نہیں اسی طرح غسل کرنے سے پہلے بھی خون آنے کے شبہ کا 
اعتبار نہ ھونا چاھے اور صحابہ کرام کے قول مذکور میں ''تحل لھا 
الصلوة “۶ ہے یعنی جس وقت عورت پر نماز فرض ہو نے اس گی مغال 
ایسی ھی عے جیسے اللہ تعالی کے ”' اولٹک لھم اللعنة “' میں ”'لھم اللعنة؛“ 
سے مراد ”'علیھم اللعنة) ہے۔ فرض کیج ےکہ اگر عورت شو ہر کے رجوع 
کر لین کی امید پر ایک ۔ہینے تک غسل نہ کرے تو کیا اتنے عرصے 
تک مد کو رجوع کرئۓے کا اختیار باق رے گا؟ 

جب مطلقه عورت کہے کہ میری عدت ختّم ہو گئی اور یہ قول وہ 
ایسے وقت کہے جب اس کے تین حیض پورے نە ھوسکتے ہوں تو اس 
صورت میں اس عورت کا اعتبار نہ هو گا کیونکہ سچے آدمی کی خبر اسی 
وقت قابل اعتبار ہوق ے جب وہ ناممکن نہ ہو لیکن جب وہ ناممکن 
چیز کی خبر دے تو وہ قابل اعتبار نہیں ۔ 
رجعت بذریعه خلوت : 


اگر سذ اَی .مظلتة پیویٰ کے ساتھ غلوت میں پیٹھ جارڈ کی وجعت: ثابت 


جموعۂ قوائیں اسلام تفم پر 

نہ ھوگی کیونکہ خلوت میں بیٹھنا ملک نکاح کے لیے خصوص نہیں ے 
مرد کے محرم عورتوں کے ساتھ تنہائی میں بیٹھنے ہے یہ بات ثابت نە 
ہوگی کہ اس ۓ رجعت کر لی اور ملک نکاح باق رکھی ۔ 
عورت کی لاعلمی میں رجوع : 

اگر کوئی مد اپنی بیوی کو طلاق دے اور اپنی بیوی سے پوشیدہ 
رکھے پھر اپنی بیوی کو خبر کے بغیر اس سے رجوع بھی کر لے تو 
ایسی صورت میں وہ اس کی بیوی زے گی کیونکە طلاق دینا اور رجوع 
کرنا دونوے کام مرد کے اختیار میں ہوتے ھیں ۔ لیکن چونکه رجوع 
کرۓ پر دو گواہ تہیں بناۓ اس لیے اس ۓے سن گيی خلاف فرژّی 
کی کیونکہ ابن عمر رضی اللہ عنہ کی حدیث سے گواہ بنائے کا ثبوت ملتا 
ہے که جب انھوں ے اپّی بیوی سے رجوع کرنے کا ارادہ کیا تو دو 
گواہ بنا لیے پھر اہی بہوی کے پاس گۓ ۔ 
طلاق رجعی اور سراث : 

اگر کوئی شخص اپنی بیوی کو طلاق دے اور عدت کے اندر دونوں 
میں ہے ایک مس جائۓ تو +وسرا اس کا وارث ھوگا کیونکەہ جب تک 
عدت خسم نہ هو جاۓ رشته ازدواج باق رھتا ے اس صورت میں ایک 
طلاق اور دو طلاق میں کوئی فرق نہیں ۔ 
کتابیه بیوی ے رجوع : 

مرد جس طرح عدت کے اندر انی مسلان بیوی سے روجوع کر سکتا 
ہے اسی طرح کتابیہ بیوی ے بھی رہوع کر سکتا ہے کیونکە رجوع 
کرئے کا مقصد یه ہوتا ے کہ ملک نکاح کو باق رکھا جاۓ جیسا کھ 
اوپر بیان کیا جا چکا ے ۔ 
طلاق بائن کی عدت میں رجوع : 

اگر کوئی شخص انی بیوی کو طلا‌ق بائن دے یا وہ اہی یوئ 


دفعه ۱۰۸] 


رجعت؛ بنیونت صغریل و بثیونت کبریل (مغلظ ا 


کو خلع دے یا ایلاء کرے یا وہ اپنی بیوی کو اپنے آپ کو طلاق دینے 
کا اختیار دے اور بیوی اپنے آپ کو طلاق بائن دے لے اور پھر وہ عدت 
میں بیٹھ جاۓ تو انْ صورتوں میں شوھر اپنی بیوی ہے رجوع نہیں کرسکتا 
کیوتکہ ان صورتوں میں رجوع کرنا نص قرآنی اور قیاس کے خلاف ے۔ 
نص قرآنی کی رو سے رجوع کرنا مطلق طلاق کی صورت میں ثابت ھوتا 
نە کہ طلاق بائن کی صورت میں چنانچہ جب شوعھر اپنی بیوی کو طلاق 
بائن دے کا تو نص قرآنی کا نفاذ اس پر نہ ھوکا بلکە قیاس پر عملں 
کرتے ہوۓ رجوع کرنا ممنوع ہو گا۔ اس کی دلیل یہ ےہ کہ اگر مرد 
اپنی ببوی کو طلاق رجعی دیتا تو ملک نکاح باق رھتّی اور وہ عدت ے 
اندر رجوع کر سکتا تھا لیکن جب اس نے طلاق بائن دے دی تو اس 
صورت میں؛ چونکہ ملک نکاح باق نہ رھی اور رشته ازدواج ختّم ھوگیا؛ 
وہ رجوع نہیں کر سکتا ۔ اسی طرح خلعٌ کی صورت میں چونکہ عورت 
معاوضهہ دے کر طلاق حاصل کرقی ہے اس لیے اس صورت میں چونکهہ 
ملک نکاح باق نہیں رھتی للہذا مرد رجوع نہیں کر سکتا ۔ 
طلاق بلا صحبت میں رجعت : 

اگر کوئی شخص خلوت صحیحہ کے بعد اپنی بیوی کو طلاق دے 
مگروہ یه کہے که میں نے اپنی بیوی سے جاع نہیں کیا ہے تو اس صورت 
میں وہ رجوع نہیں کر سکتا کیونکە اس تے خود طلاق بائنه دینے کا اقرار 
کر لیا عے لہڈا اس کا قول معتبر ھوکا اور اسے رجوع کرنا جائز نہ 
ہوا ۔ دوسرے اس وجہ سے بھی اسے رجوع کرنے کا حق نہ ہوکا کہ 
خلوت صحیحہ کا اثر تو مہر پر پڑتا ے تاکہ عورت کا نقصان نہ هو 
اور یه صورت رجوع کرئے میں نہیں پائی جاتی کیونکہ رجو عکرنا شوھر 
کا اختیاری فعل ے ۔ 


۸ہ" 


جموعۂ قوانیرےسی اسلام [دله ہی 

ناد کی طلاق میں رجعت : 

اگر شوھر نامرد هو یا اس کا عضو تناسل کٹا وا ہو یا خصی ہو 
اور وہ اپنی مطلقه بیوی کے ساتھ خلوت میں رھا هو مگر جاع نہ کر 
سکا هو تو وہ بھی اپٔی بیوی سے رجوع نہیں کر سکتا کیونکە اگر شوھر 
نامرد نہ هو اور جاع نہ کرے تو وہ عدت میں رجوع نہیں کر سکتا تو 
جو شخص نامردی کی وج ہے جاع نہ کر سکے ائے بطریق اولی رجوع 
کرۓے کا حق نە هونا چاھۓ ۔ 
خلوت صحیعہ کے بغبر طلاق میں رجعت : 

اگر کوئی مد ابی بیوی سے خلوت صحیحہ نہ کرے اور اسے 
طلاق دے دے اور یه دعویلٰ کرے کھ اس نے اپنی پیوی سے مجانعت 
کی ہے تواس صورت میں اس کا رجوع ے بنیاد ہے کیونکہ خلوت کے 
بغیر جامعت کیسے ممکن ے ۔ دوسرے اس وجہ سے کم ایسی صورت 
میں جب شوھر خلوت صحیحه کے بغیر اپنی بیوی کو طلاق دے دے 
تو عورت پر عدت واجب نہیں لہذا جب عورت ہر عدت هی لازم نہیں تو 
رجوع کرئنے کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا ؛“ کیونکہ رجوع کرنا تو 
عدت میں ھی ممکن ہے اور جب عدت نہیں تو رجوع بھی نہیں ۔ 
صغبرہ اور آلسه کی عدت اور رجوع : 

صغیرہ (یعنی اتی چھوٹی لڑکی جسے حیض آنا شروع نہ ھوا ھو) 
یا آیسہ (یعنی جے حیض آنا بند هو گیا ھو) ان دونوں کی عدت 
مہیٹوں کے حساب سے شار ھوگی پس اگر طلاق کے بعد ان دونوں میں 
سے کوئی عدت میں بیٹھ جاۓ اور ایک یا ڈیڑھ مہینے کے بعد انے حیض 
آجاۓ تو یه عرصہ عدت میں شار نہ وکا بلکہ اس کی عدت قاعدہ کے 
مطابق تین حیض ہوگی ۔ آیسە کی صورت میں ظاھر ہے کہ جب اسے 
حیض آ گیا تو ثابت ھوا کہ وہ آیسہ نہ تھی بلکہ اس کے طہر کی مدت 


دفعه ہ۶٠۱۰]‏ 


رجعت ؛ بنیونت صغرىل و بنیوثت کبریا (مغلظهہ) ژ۲ 

دراز هوگئی تھی لہذا اس کی عدت حسب قاعدہ تین حیض ہونی چاھے 
اور اگر صغیرہ کو حیض آنا شروع ہو جاۓ تو چونکہ اس کو حیض 
آنا ھی تھا اور عدت کے حساب کے لیے حیض اصل ہے (تین مہینے حیض 
نہ ہونے کی صورت میں حیض کا بدل مقرر کیے جاتے ہیں) جب اصل 
چیز موجود ہوگئی تو پھر بدل کی ضرورت باق نہ رے گی لہذا اس 
صورت میں اصل کی تکعیل کے لیے بدل کو شامل نہ کیا جاۓ گا ۔ 
لہذا صغیرہ کی عدت اس وقت سے شروع کی جا ۓگی جب بے انے حیض 
آنا شروع ہوا ہے اس صورت میں رجوع کا حق باق رے گا۔ 

اسی طرح اگر عدت میں بیٹھن وا ی عورت کو ایک حیض آیا پھر 
وہ آیسہ ھوگئی اور حیض آنا بند ہوگیا تو اس کی عدت کے لیے حیض 
کے بعد تین سہینے شمار کے جائیں گے کیونکہ اصل کی تکمیل بدل کے 
ساتھ نہیں کی جا سکتی یعنی ایسا نہیں هو سکتا کہ ایسی عورت کی عدت 
میں مہینوں کے ساتھ اس کا حیض بھی شار کیا جائےۓ ۔ لہذا اس کی 
عدت خون آنا موقوف ہونۓے کے بعد از سر نو تین مہینے شبار ہوگی ۔ 
اور اس صورت میں مرد کا حق رجوع از سر نو شروع ہو جائے کا۔ 
پکے بعد دیگرے طلاقوں کی صورت میں رجعت : 

اگر مد اپنی بیوی کو ایک طلاق دے پھر دوسرے حیض میں 
اس ہے رجوع کر لے پھر طہر ے بعد دوسری طلاق دے کر اے 
چھوڑ دے یہاں تک کہ اہے تیسرا حیض آ جاۓ پھر اس سے رجوع 
کر لے بھر اسے طہر کے بعد طلاق دے دے تو ایسی عورت کی عدت 
تیسری طلاق کے بعد شروع ہوگی (یعنی اگر کوئی شخص اپنی زوجہ کو 
متفرق حیضوں کے طہروں میں طلاق د ےکر رجوع بھی کرتا رے تو 
یه حیض اور ظہر کا درمیانی زمانہ عدت شار نہ ہوگا بلک تیسری طلاق 
کے بعد ے پھر عدت شروع ھوگ) اور تین حیض مکمل ہونے تک باق 


۹۰ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه ہ۰ 


رے گی لیکن رجعت تو عدت کے اندر ھی ہوسکتی ہے اور جب اسے تیسری 
لاق دے دی تو اب اے مزید تین حیضوت کی عدت گڑاری پڑے گی - 
البته تیسری طلاق کے ساتھ ھی رجوع کا حق ختم ہو جاۓگا۔ا 
شہادت رجعت : 

شہادت رجعت کے بارے میں قرآریں پاک میں آیا ھے : 

”'فاذا بلغن اجلھن فاسکوھن ععروف اوفارقوھن بسعروف 
واٹھد و اذوی عدل منکم و اقیموا الثھادة ت ۔٢٢‏ 

یعنی جب وہ عورتیں اپٔی عدت کو پہنچنے کے قریب ھوں یعی 
عدت خّم ھوۓے وائی هو تو ان کو معروف طریقه پر روک لو یا 
معروف طریقے پر علیحدہ کر دو اور اپنے میں سے دو عادل گواہ بنا لو 
اور قائح کرو شہادت اللہ کے واسطے ۔ 

اس آیت میں ”'واشھدوا؛ کے بارے میں فقہاء کا اختلاف ے 
که اللہ تعالیٰ ے ”'واشھدوا)؛؛ کہھ کر ام کا جو صیغه استمال کیا 
ے وہ وجوب کے لیے سے یا استحباب کے لیے ۔ یعٔی رجعت کے وقت 
گواہ بٹانا واجب ے یا مستحب ۔ 

امام ابوحنیفه ؛ صاحبین اور حمام حنفی ائمہ و فقہاء کے نزدیک 
رجعت میں دو گواہ بنانا مستحب ے ۔ امام مالک کا راجح قول بھی 
احناف کے مطابق ہے ۔ امام شافعی رحمة اللہ عليه کے اس مسثلے میں 
دو قول بیان کے جائتے ہیں ایک یه که شہادت طلاق ستحب حے 
اور دوسرا یہ کە رجعت میں شہادت واجب ھے۔ لیکن ان کا مفتیٰ 
بە قول یه بیارں کیا جاتا ہے کہ وه طلاق اور رُجعت دونوں میں 


سنہ مس وس جس سی ' امام سرغسی (۸۲مھ) مطبوعھ 
مصر' مس ھجری 'جلد وہ ' صفحات .م۔ ور ے ماخوذ ے ۔ 
(م) قرآن پاک ' سورۃة الطلاق ۔ 


]۱٠۰۸ دفعه‎ 


رجعت ' بنیونت صغرىل و بنیونت کبریل (مغلظهہ) 6۴۱ 
استحباب کے قائل ہیں ۔ اسام احمد بن حنبل کا نقطۂ نظر بھی احناف 
کی تائید میں ے ۔٣‏ 


علامہ شعرانی نۓ اپنٔی کتاب !۶ المیزان الکبریل 4“ میں لکھا ہے کهہ 
اسام مالک ؛ احمد بن حنبل اور ابوحنیفه کا یه قول ہے کہ رجعت می 
شہادت شرط نہیں سے اور اسام شافعی کا بھی ایک قول اسی قول کے 
مطابق ے ۔ اسام احمد بن حنبل کی ایک روایت میں ھے کہ ان کے 
نزدیک مراجعت میں شہادت شرط ہے لیکن اصحاب شافعی و احمد 
کے نزدیک صحیح تر روایت یہ ہے کہ رجعت میں شہادت مستحب ہے 
ص....., جیسا که شیخ عبدالوہاب اور قرطبی نے اپنی تفسیر میں 
بیان کیا ےے ۔؟ 


اسی طرح شیع حضرات کے نزدیک بھی رجعت کے لیے گواھی شرط 
نہیں ۔* البته ظاہریه اس نقطۂ نظر کے حامل ہیں کہ بلا گواھی رجعت 
نہیں ہوتی ٦‏ 
رجعت کا اثر سہر پر : 

درالمختار میں باب الرجعت میں خلاصد و حاشیة المدئی کے حوالے 
سے لکھا ے که طلاق رجعی کی صورت میں مہر موجل )4٥٥٥٥٥٥٥ 4٥0٥۷ ٣(‏ 


(م) المغنی ' ابن قدامہ مقدسی (,مہھ) ' مطبوعد مصر ' ےم ھجری 'جلدے' 
صفحات .م۲ ۔ رم۔ 
شرح الخرشی علىی ختصر خلیل' مطبوعهھ مصر' ۱مم 'جلد سم ' صفحهھ 
ے٢۲۔‏ 
الانصاف 'قاھرہ ' وو رع * جلد و ' صفحه ۵: ۔ 
(م) المیزان الکبری' شعرانی ' مطبوعہ مصر ' جلد دوم ' صفحه ۱۲۸ ۔ 
(ك) شرائمالاسلام ' نجمالدین ابی جعتر ' مطبوعہ تہران ' القسم الثالث ' کتاب 
الطلاق ' صفحه ررم ۔ 
(ہ) المحلیل ' ابن حزم (یمھ) ' مطبوعه قاھرہ (مصر) ' ۵م ھجری 'جلك .رك“ 
صفحه ور 


"۲۳ 


بینونت صغریلِٰ 


جموعه قوائیرں اسلام [دفعه ۹ 


مہر معجل (٥٭٥۷۷6٦8 ٣‏ ط٥۵٥٥مم])‏ هو جاتا ے ۔ اور جب مہر ایک مرتبهہ 
معجل هو گیا تو رجوع کے سبب پھر موجل )4٥1٥811:0(‏ نہیں هو سکتا 
کیونکہ مدت ساقط ھوگئی اور ساقط شۓ پھر نہیں لوٹتی > 
۹. (۔ شوھر کے اہنی زوجە کو ایک یا دو طلاق ہائن دینے ہے على الفورء 
اور طلاق رجعی دینے یىی صورت مس بعد انقضاۓ عدت رشته زوجیت منقطع 
هو جاۓ کا ۔ 
شریج 

اس اس میں فقہاء کے درمیارں کوئی اختلاف نہیں ہے کہ طلاق 
قبل دخول ؛ طلاق بالعوض (خلع بالإل) اور طلاق متمم للثلاث اپنے اندر 
طلاق بائن کا حکم رکھتی ہیں اور مرد عدت کے دوران رجوع نہیں کر 
سکتا۔ اسی طرح رجعی طلاق عدت گزر جانے کے بعد بائن ہو جاتی ۓے 
اور رد بعد ازاں عورت ہے رجوع نہیں کر سکتا ؛ البته فریقین باھمی 
کر سکتے ہیں ۔ 

سالکیە اور شافعیه طلاق قبل دخول ؛ طلاق بالعوض اور طلاق 
بالثلاث کی صورتوں میں طلاق کے بائن ہو جائے کے قائل ہیں ۔ احناف 
مندرجه بالا صورتوں کے علاوہ اس صورت میں بھی طلاق کے بات هو 
جاے کے قائل ہیں جب که شوھر طلاق کو لفظ !'بائن“' کے ساتھ متصف 
کرے*۔ اسام مالک کے متعلق ای عبیداللہ ے انی تصنیف رحمة الامة 


. (ے) علاصہ و حاشيه المدن ' صواله غایةالاوطار (اردو ترجمە درالمختار) لکھنؤ ٭ 
جلد دوم ' صفحه ۱۲ ۔ 
(۸) بدائمالصٹائم ' امام کاسانی ' (ےرنھ) ' مطبوعد مصر ' ٣م‏ ہجری جلد م 
صفحات , ور ۔ ۱۰۹ ۔ 
النکت (شرح زیادات) ' امام سرغسی (مرمھ) ' مطبوعه حیدرآباد دکن 
صفحاتےر ۔وہر۔ مو 
البسوط ' امام سرغسی (ہرمھ) ' مطبوعه مصر'م ۱م ھجری 'اجلد و 
صفحه ہر ۔ 


دفعه ۹( 


رجعت ؛ بینونت صغرىل و بینونت کبریل (مغلظد) ۹۳“ 


میں لکھا ہے کہ امام مالک کے نزدیک کنایۂ صریح کی صورت میں 
طلاق بائن واقع ہو جاتی ے؟۔ امام شافعی مندرجہ بالا تین صورتوں کے 
علاوہ طلاق بائن کے عدم وقوع کے قائل ہیں "'۔ امام احمد بن حنبل کے 
اس سلسلے میں دو قول ملتے ہیں ایک امام شافعی کے مطابق اور دوسرا 
احناف کے مطابق!١١۔‏ 


برہان الدین مر غینانی مصنف ہدایہ نے لکھا ہے کہ : 

''اگر کوئی شخص اپنی زوجہ ہے کہے ؛“ تجھے طلاق بائن یا طلاق 
بت (قطعيه) تو احناف کے نزدیک طلاق بائن واقم ہو جاۓ گی 
لیکن اسام شافعی کے نزدیک طلاق رجعی واقع هوگی اگر عورت 
سے صحبت ہو چی ہے ؛ کیونکه طلاق اس طور پر جائز (مڈروع) 
کی گئی کہ اس کے بعد رجعت هو ۔ اور طلاق کو بینونت کے 
ساتھ متصف کرنا خلاف شرع ہوکا پس وہ لغو ہوگا جس طرح کوئی 
کہے کہ ” تجھے طلاق اس شرط پر کہ مجھے تجھ ہے رجوع کا 
حق نہ ھوگا)ک)۔ لیکن ہمارے (احناف کے) نزدیک اس شخص نے 
اپنی ایسی صفت کے ساتھ متصف کیا جس سے اصولاً طلاق متصف 
ہو سکتی ہے ؛ جس کا احتال لفظ ”'طلاق؛ میں ہایا جاتا ے ۔ 
(طلاق میں دو احتال پاۓ جاتے یں ۔ ایک یه کہ وہ رجعی هو 
اور دوسرے یہ کہ وہ بائن ہو) لفظ بائن نے ان دو احتالوں میں 


(۹) کتاب رحمة الامة فی اختلاق ائمە ٭ ابی عبیدالل ' برحاشیه المیزان الکبریٰ ' 


مطبوعہ مصر' صفحه ۵ ۔ 


(.) هدايہ ' برھان الدین مصغنانی ' (۵۹۳ھ) مطبوعه قرآن محل کراچی جلد م 


صفحھ و سم ے 


(م) " کتاب رح الام نی اختلاف ائہ ' ابی عبیداللہ ' برحاشیہ المیزان ؛ 


الکبری ' مطبوعه مصر'ص من ۔ 
المحررق الفقه ' ابوالبرکات (م ۵م ھجری) مطبعة السنة المحمدیہ مصر ' 
۰ع 'صفحه ۵۔ 


م۹۰ جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه ۹ 
سے ایک احتال (یعنی طلاق بائن هھوۓ) کو متعین کر دیا۴٢٢۔‏ 
مصنف ہدايه ۓ اس ضمن میں امام ابو حنیفہ رحمة اللہ علیه 
کا قاعدۂ کلیہ بیان کرتے ہوئۓے لکھا ھے کہ : 
جب طلاق کو کسی شے کے ساتھ تشبه دی جاۓ تو ایک 
طلاق بائن واقع ہو جاۓ گی خواہ مشبه بە کیسی ھی چیز هو اور 
اس شے کے بڑے ھوۓ کا ذکر کیا هو یا نە کیا هو کیوں کە 
تشبیہ صفت کے زیادہ هوۓ کی مقتضی ہو ہے ۔ لیکت امام 
ابو یوسف کے نزدیک اگر اس شخص نے مسشبہ بہ کے بڑے ہوتۓے 
کا ذکر کیا تو طلاق بائن ہو جاۓ گی ورنہ نہیں ۔ البتہ امام زفر 
کے نزدیک اگر مشبہ بہ کا تعلق اس قسم کی شے سے ھو جو عوام 
الناس میں عظمت کے ساتھ موصوف ہو تو طلاق بان واتع 
ہو جائے گی ۔ امام محمد اس مسثله میں امام ابو حنیفه کے ساتھ 


۲۴ 
ھیں )۶" ۔ 


جعفریه مذھب کے ائمه طلاق بائن کو حسب ذیل چار صورتوت 
میں تسلیم کرتے ہیں" : 
(م) جب کہ زوجہ سے صحبت نہ ہوئی هو ۔ 
(م) جب کہ زوجہ کو حیض آنا شروع نە ھوا هو ۔ 
(م) جب کە طلاق بالعوض هو ۔ 
(م) جب کہ زوجہ کی عمر .نت سال سے تجاوز کر چکی ھو۔ 
زیدیہ فرقے کے ائمہ شافعیہ نے متفق ھیں“۔ 
(,ر) الھدايه ' برھان الدین مرغثیانی (+۹ھ) مطبوعہ قرآن عل کراچی ' جلد ہ ٴ 
صفحه وم ۔ 
(۔) الھدایہ " مطبوعه ' قرآن عل کراچی ' جلد ع ' صفحه ے۳ - 


(ہو) السرائر ' شیخ چد ادریس ' مطبوعھ ایران ' صفحہ ۵٣م‏ ۔ . 
)١۵(‏ البحرالذخار 'متضی' (.م۸ھ) مطبوعه ا ا لا ا 0 


دفعه ۹"( 


رجعت ؛ بینونت صغرعل و بینونت کہبریل (مغاظهہ) ۰۰ 


ظاعریھ فرقے کے نزدیک طلاق صرف دو صورتوں میں بائن ھوتی ے۔ 
ایک طلاق قبل دخول اور دوسرے تین طلاق خواہ مجموعی طوز پر با 
الگ الگ١۔‏ 

شیخ الاسلام ان تیعیه نے اپنے فتاویٰ میں لکھا ھے کە : 

”الہ تعاللی نے اس اس کی صراحت کر دی ہے کە صحبت (دخول) 

کے بعد طلاق صرف رجعی ہوتی ہے اور کتاب الہ میں طلاق قبل 

دخول کے سوائۓے طلاق بائن کا کوئی ذکر موجود نہیں ۓ۶۔ 
فریقین کے دلائل : 

جو ائمه اور فقہاء مذکورہ بالا دو صورتوں کے علاوہ طلاق کے 
بائن ہونۓ کے قائل نہیں ہیں ؛ اپنے دعوعل کے ثبوت میں یه دلیل پیش 
کرتے ہیں کہ قرآن پاک میں طلاق رجعی کا ذکر ہے ساسوائۓ طلاق 
بالعوض یا طلاق قبل دخول کے ؛ لمہذا اس کے خلاف طلاق دیٹا غبر 
مشروع ہے اس لیے ایسی طلاق کو طلاق رجعی قرار دیا جائۓ کا اور 
دوران عدت سرد کا حق رجوع ساقط نہ ھوگا لیکن جو ائمه اور فتہاء لفط 
”بائن؟؛ کے ساتھ ”'طلاق؟؛؛ کے ؛”یائن؛؛ ہو جاۓ کے قائل ھیں ان کی دلیل 
یہ ے کہ رجعت شوعر کا حق ہے اور اس کو اختیار ے کہ اپنے قول 
ے الخ خی' کو ظا کر ہڑے۔ 
بناۓ اختلاف : 

". اس اختلاف کی ببناہ یہ ے کہ جن فقہاہ کے نزدیک طلاق ان 

افعال ہے مشایہ ہے جو انسان کے کر لین سے اس کے ذمہ لازم ہو 

(ص المحلی ٭ این سو (ہیمھ) مطبوعه قاہرہ ' ہوم محری ا جللا,ٛ: 
عاحا رو ء 

(ے؛) "ان کتاب اللہ قد بین ان الطلاق بعد الدغول لایکون الارجعیاً و لیس ف 


کتاب الہ طلاق بائن الاقیل الدخول “فتاوی ابن تیعيه (رہےھ) جلدام' 
صتحھ مم ۔ 


چو ۴ 


لوعۂ قوائیںں اسلام .. [دلہ 


جاے ھیں ان کے نزدیک طلاق کو بائن کی صفت کے ساتھ کہنے سے 
طلاق بائن واقع ہوگی کیونکہ لفظ ” بائن؛؛“ طلاق کی صفت ے ۔ اور 
صفت کو موصوف سے علیحدہ نہیں کیا جا سکتا ؟“ اور کہنے والے کے 
پورے کلام کا اعتبار کیا جائۓ گا ۔ لیکن جن فقہاء کے نزدیک طلاق 
ان افعال سے مشابہ عے جو اپنے وقوع کے لیے شرعی پابندیوں کے محتاج 
هیں ان کے نزدیک ایسی صورت میں طلاق رجعی واقع ھوگ حواہ شوھر 
ۓ طلاق کے ساتھ ” بائن “؛ کا لفظ استعال کیا ہو ۔ 
ہینولت کا اثر : 

طلاق کے بائن ہو جاۓ کا یه اثر ھوتا عے کہ شوھر اہی زوجھ 
سے دوران عدت میں رجوع نہی ںکر سکتا کیونکھ نکاح فوری طور پر خم 
هو جاتا ہے ۔ البته ععدت گذر جاۓ کے بعد فریقین باہمی رضا مضدی سے 
دوبارہ نکاح کر سکتے هیں بشرطیکه شوھر نے ایک یا دو طلاق بائن 
دی ھوں ۔ 

_٠‏ اگرکوئی شوھر اپنی زوجە کو بیک وقت ایک کلمہ ہے طلاق دے 

ا متفرق کات ہے تین متبہ طلاق ء طلاق ؛ طلاق کہے تو اسی وقت تین 
طلاق بائن (مغلظه) واع هو جالیں گی اور وہ اپنی زوجہ نے رجوع له کر 
سکے گا ۔ الا بەکہ وہ عورت دوسرے مرد سے نکا حکرے اوراس سے طلاق 
مل جاۓ یا نکاح فسخ ھوجاۓ یا وہ مس جاۓ ایسی صورت میں عدت خم 
ھوۓ پر فریقین باھمی رضامندی ہے نکاح جدید کر سکتے هیں ۔ 

طلاق کے ساتھ لفظ تین استعال کر کے یا تین تب لفط طلاق ک 
تکرار ے ایک طلاق واقع موی یا تین یا ایک بھی طلاق واقع نہ ھوگ؟ 
اس بارے میں پہلی صدی ھجری ے اختلاف چلا آرھا ھہ۔ چنانچہ اس 
مسئلے میں تین مسلک بیان کے جاے یں : 


]۱٠١ دفعه‎ 


رجعت * بیٹونت صغرى و بیٹونت کبرعا (مفاظہ) ے۴۲۹ 
(١)‏ ایک یہ کھ طلاق واقع ھی نہیں عوق ۔ 
)۲( دوسرے یہ کہ صرف ایک طلاق رجعی واقع ہوتیق ے؛ اور 
(م) تیسرے یہ کہ تین طلاقیں بائن (مغللہ) داقم موق هیں ۔ 
پھلے مسلک کے حامل صرف شیعہ امامیه حضرات ہیں ۔ دوسرے 
مسلک کے قائل حضرات میں ابن قدامہ مقدسی نے اپنی کتاب المغنی۸ 
میں حضرت عطاہ ؛ طاؤس ؛ سعید بن جیئر ؛ ابوالشعشاء ؛ عمر بن دینار 
کے اسائۓ گرامی لکھے میں ے آار علامه ترطی؟ ے اپئی 'تشبیر میں 
عمر ابن اسحاق اور حجاج ابن ارطاة کا ایک قول اس کے مطابق نقل 
کیا سے ۔ (لیکن مشہور قول کے مطابق حجاج ان ارطاۃ تین طلاق بلفظ 
واحد کے قائل ہیں) ۔ اور صحابہ میں ہے حضرت علی رضی اللہ عنہ اور 
حضرت عبداللہ ابن مسعود رضی اللہ عنه کا ایک ایک قول اور ابن عباس 
رضی اللہ عنە کا ایک قول روایت کیا جانا لکھا ہے ۔ (اگرچہ حضرت 
ابن عباس کا مشہور قول یہی ہے کہ وہ تین طلاق بلفظ واحد کے قائل 
ھیں) ۔ نیز زیبر بن عوام اور عبدالرحمن بن عوف کی طرف بھی اس کی 
نسبت کی گئی ے ۔ اور مشاہیر متاخرین میں امام ابن تیمیه اور ان کے 
ناگرد حافظ ابؾ الم بھی اسی ہملک کے قائل ہیں کہ تین طلاق ارک 
ساتھ دینے سے صرف ایک طلاق واتع ھوتی ہے ۔ لیکن ان حضرات کے 
علاوہ جمہور صحابہ و تابعین اور بعد کے فقہاء و مجتہدین و عدثین کا 
اب تک یہی قول رھا ے کہ تین طلاق دفعاً دینے سے تین هی واتم 
ہھوں گی ۔ 
(۱۸) المفنی' این قدامه مقدسی ؛ مطبوعہ مصر ؟ ےمم ھجری؛ جلدے ' صفحہ م۱۹ 
(۱۹) تفسیر جامع الاحکام القرآن٤‏ قرطبی' مطبوعھ مومع جلد م؛ صفحات 


تہ 


۹۰۸ء۴" 


حموعہ قوانییرںتس اسلام [دقعه ١‏ 


پہلا مسلک ۔_کوٹی طلاق واقع نە ھوگی 

علامہ نم الدین جعفر نے شیعی فقه پر اپنٔی مشہور تصنیف شرائمع 
الاسلام میں لکھا عے کہ طلاق الثلاث جس میں رجعت کا حق باق نہ 
رے؛ طلاق محالت حیض اور ایسے طہر میں طلاق جس میں اس زوجه سے 
صحبت کی هو مارے نزدیک باطل ہے ٴ ایسی طلاق واقع نہیں ہوتی۔ 

ان قدامه مقدسی ے اپنی مشہور کتاب ”المغنی؛“ میں لکھا ے 
کے ان علیه ؛ ھشام بن الحکم اور شیعہ حضرات کہتے یں کہ اگر 
کوئی شخص اپنی زوجہ کو تین طلاقیں ایک ساتھ دے تو اس ک 
طلاق واقم ھی نہ ھوگ ۔'؟ 

جو حضرات دفعتاً تین طلاقیں دینے کی صورت میں ایک بھی طلاق 
واقم نہ ہوے کے قائل ھیں اپنے دعوے کے ثبوت میں آبات قرآنی ؛ 
حدیث نبوی اور قیاس سے کام لیتے ہیں ۔ 
آیات قرآنی ہے استدلال : 

پہتے سنلک کے ٹائل عظرات: کہنے ہیں کہ اللہ تعالیٰ نے 
قرآن پاک میں فرمایا ے : الطلاق ےتان/۶“' یعنی طلاق دو ساتبہ 
ے (ایک ےتبە کے بعد دوسری سلبه) پھر تیسری طلاق کو بیانذ 
فرمایا : ”فامساک بمعروف او تسریح باحسان ک۴ یعنی اس کے بعد 
زوجدکو روک لینا ے یا خوش اسلوب کے ساتھ چھوڑ دیٹا ۔ چونکھ ایک 
لفظ ہے تین طلاقیں دینے کا ذکر قرآرں پاک میں موجود نہیں ے 


زی شرائم الاسلام ؛ جم الین جعفر؛ (مےمد) مطبوعه ایران ٤‏ السم إلغالے ٤‏ 
صفحہ  .۹‏ 

(ء) المغنی) ابن قدامہ مقدسی؟ وش مرکا ےو خجری؟' خلا ےا میفھ 
۹۹-۱۰ 

(ہم) البقرہ ٣٢۹‏ (مم) البقرہ ۲٢۹‏ 


رجعت ؛ بینونت صغرىل و بینونت کبریل (مغلظه) ۴)۹ 
اس لیے ایسی طلاق واقع ھی نہ هوگی ٢"‏ 
یه حضرات اپنے دعوے کے ثبوت میں ایک اور آیت : ''و اذا 
طلتم النساء فبلغن اجلھن فامسکوھن بمعروف او سرحوھن ہمعروف ۴٥٢٢‏ 
ہے بھی استدلال کرتے ہیں کہ خدا فرماتا ے ؛ جب تم اپنی بیویوں 
کو طلاق دو ٤‏ پس جب وہ اہی عدت کو پہنچنے کے قریب ھوں یعنی 
عدت قریب الختم هو تو ان کو معروف طریقے سے روک لو یا معروف 
طریقے پر علیحدہ کر دو ۔ یہ حضرات کہتے ہیں کہ چونکہ اس آیت 
میں تین طلاقیں جمع کرنے کا طریقه یا اس کا ذکر موجود نہیں ہے اس 
لیے ایک ساتھ تین طلاقیں دینے پر وقوع طلاق کا حکم مرتب نہ ھہوگا؟ 
بالفاظ دیگر مذکورہ صورت میں کتاب الہ کے حکم کے خلاف عمل 
ہھوے کے سبب اس پر کوئی شرعی حکم مرتب نہ ہوگا۔٠؟‏ 


حدیث نبوی ہے استدلال : 
یه حضرات اپنے نظریه کی تائید میں حسب ذیل حدیث کو 
بطور نص پیش کرتے ہیں کہ حضرت مود بن لبید رضی اللہ عنہ ہے 
منقول ہے کہ رسول اللہ صلعم کو ایک شخص کے بارے میں اطلاع 
دی گئی کہ اس نے اپنی زوجه کو تین طلاقیں یک دم دی یں (یە 
سن کر) حضور صلعم غصے کی حالت میں کھڑے ھوگۓ اور فرمایا : 
”ایلعب بکتاب اللہ و انابین اظھر کم فقام رجل فقال یا رسول اللہ 
(م:) ”ومن طلق مثلاناً ‏ کلمة فلا یلزم اذھو غیر مذکور ف القرآن“ (تفسیر جاع 
الاحکام القرآن ‏ قرطبی؟ مطبوعه مصر؛ مومع ؛ جلد م ؛ صفحه ۱۹) 
المغنی؟ ابن قدامه مقدسی' مطبوعه مصر “ےمم ھجری؛ جلدے؛ صفح4ہ.. 
((م) البقرہ ۱+ 
(ہم) المحلی؛ ابن حزم (+یم ھجری) مطبوعه قاھرہ؟ میم ھجری ؛ جلد ؟,| ؛“ 


صفحه ےہ 
(ےم) المفنی؛ ابن قدامه مقدسی؟ مطبوعه مصر؛ ےمم ھجری“ ے؛ صفحه ٠٠١‏ 


جموعةۂ قوانیں اسلام [دقعہ ےن 
الا اقتله ؛؛ کیا کتاب اللہ کے ساتھ میرے موجود ہوتے کے باوجود 
کھیلا جاتا حے چنانچە ایک شخص اٹھ کھڑا وا اور عرض کیا 
یا رسول اللہ (صلعم) میں اس شخص کو قتل نہ کر دوں ۔۲۸ 
استدلال از روۓ قیاس ‏ 
یه حضرات ایک اور حدیث بربنائے قیاس پیش کرتے ہیں که 
چونکه ایک لفظ ے دفعتاً تین طلاقیں دینا ایک ابسی بدعت ے جو 
حرام کے درے میں اے اور رسول اللہ صلی اق علیه وسلم ے فرمایا 
ہە:!'ومن عمل عملاً لیس عليه اسنا فھو مردود او رد ٴ٢۲۹‏ یعنی جس 
شخص نے ایسا عمل کیا جس پر ہارا حکم نہیں ؛ تو وہ فعل مردود ۓے 
یا باطل ہے ۔ لہذا ایک لفظ سے دفعتاً تین طلاقیں دینا ایک ایسا عمل 
ےہ جو خلاف سنت ےہ اس لے وه فعل مردود اور غیر مشروع ہوگا ؛ 
جس پر کوئی حکم مرتب نہ ہوگا۔"؟ 
پہلے مسلک پر تنقید ع 
اس بسلکے کے رد میں که تین طلاق ایک ساتھ دینے نے ایک 
(ہم) ”'عن ابن وہب قال اخہرنا مخرمة عن ابیه قال سمعت مود بن لبید قال اخہر 
رسول الہ صلى القہ عليه وسلم عن رجل طلق امرأة مثلث تطلیقات جمعاً فقام 
غضبانا ٹم قال أیلمب بکتاب القہ و انابین اظہ رکم حتی قام رجل وقال 
یا رسول القہ ألااقتله““ (السٹن النسائی ؛ مطبوعه کار خانۂ تجارت کتب ؛ کراچی 
جلد م ؛ کتاب الطلاق ؛ صفحه ؛ح۸)۔ 
(وم) مشکوةۃ میں یه حدیث حواله بخاری ومسلم حضرت عائشة رضی اللہ عنہا سے 
باین الفاظ روایت کی گئٔی ے: ”'عن عائشة قالت قال رسول اللہ صلی التہ عليه 
وسلم من احدث ف ام نا هذا مالیس منە فھورد“ ۔ (مشکوة ؛ مطبوعه کارخانه 
تحجارت کتب کراچی ؛ جلد اول ؛ باب الاعتصام بالکتاب والسنة) ۔ 
(.م) فتح القدیر؛ ابن ہام ( پہر م) مطبوعه مصر؟ جم ھجری جلد م' جم 


بدائم الصنائم ؛ امام کاسانی (ےہرن ھ) مطبوعه مصر“ رم ھجری ؛ جللام؛ 
صفحه ہو 


]۱١١ دفعه‎ 


رجعت ؛ بیٹونت صغریل و پینونت کبریل (مغلظهہ) ںہ 
بھی طلاق واتع نہیں ہوتی اکر و بیشتر فقہاء نے اپنی تصانیف میں 
دلائل پیش کے ہیں جن میں سے ہم صرف امام ابن حزم (متوق 
ہےم ھجری)؛شمس الائمد امام سرخسی (متوق پ ہرم ھجری) ؛ امام کاسانی 
(متوق ےرءے ھجری) ؛ ابن قدامہ مقدسی (متو ,مہ ھجری) کی تصانیف 
المحلبٰی ؛ المبسوط ؛ بدائع الصنائع اور المغنی ہے اقتباسات پیش کرتے 
ہیں کیونکہ ان حضرات کی تحریریں ان تمام دلائل پر مشتمل ہیں جو 
اس سلسلے میں پیش کی جاتی ہیں ۔ 
اسام ابن حزم : 
علامه علی ابن احمد المعروف بھ ابن حزم (متوق ےم ھجری) اہنی 
سشہور کتاب ”'المحللی“ میں ایسے حضرات کی تردید میںکہ تین طلاقیں 
ایک ساتھ یا متفرق دِفْمَة دیۓے سے کی لق ھی واقع نہیں وق ؛ 
لکھتے ہیں : 
''جو لوگ طلاق واقع نہ ہوے کے قائل ہیں وہ اپتی دلیل میں 
آیات قرآنی ”یا ایھاالنبی اذا طتمم النساء فطلدقتوھن لعدتھن ۴۱ 
اور 'والمطلقات یئٹربصرن بانفسھن ثلائة قروہ ۔ ۲ اور 
”واذا طلتم النساء فبلغن اجلھن فااسکوھن ۔بمعروف اوسرحوھن 
معروف ۴۴۲ اور ' الطلاق مرتان فاساک بمعروف او تسریح 
باحسان؟۔' ۴ پیش کرتے ہیں اور کہتے ھیں که صرف وھی طلاق 
ذاع هو جو ان آیات میں ییارےں کردہ صفت کے مطابق ہو ۔ 
(چونکە آیات میں تین طلاقیں جمع کرنۓ کا طریقه یا اس کا ذکر 
موجود نہیں ےہ اس لیے ان کے وقوع کا حکم مرتب نہ ہوگا) ۔ 


(رم) الطلاق ‏ (م) البقرہ ہہ 
(مءم) البقرہ امم (مم) البقرہ ٣٢۹‏ 


جموعه قوانسیۃی اسلام [دقعه پا 
امام ابن حزم لکھتے ھیں کہ : 
”یه آیات ایک طلاق یا دو طلاقی دینے و طریقے کو اختیار 
کرئۓ کے متعلق وارد ہرئی ہیں اور بس ۔)؛ 


امام ابن حزم ان حضرات ہے سوال کرتے ہیں که ایک شخص 
انی زوجە کو پہے ایک طلاق دے پھر رجو عکرے پھر دوبارہ طلاق 
دے اور رجوع کر لے اور پھر تیسری طلاق دے دے تو کیا اس نے 
بدعت اختیار کی ؟ ان حضرات کا جواب یہ ھہوگا کہ نہیں ؛ یہ بدعت 


نہیں ےہ بلکہ سنت طریقہ ھوکا ۔ 


ان حزم لکھتے ہیں: ”کہ اب ہم ان لوگوں سے یہ سوال کریں گے 
کیا آپ یه کیا کے کو مذکورہا بل خلاق پر طلاق ست 
ہونے کا حکم آپ کس طرح لگاے ہیں ؟ کیونکہ اس طریقے کا ذکر 
مذکورہ آیات میں کہیں موجود نہیں ؛ لا عاله آپ فرمائیں کے کہ اس 
اس میں کوئی اختلاف نہیں کە طلاق کی ایسی صورت کا ذکر ان آیات 
میں نہیں ے ۔ پس پھر یہ کہا جائے گا کم ان آیات کا صحیح مقصود 
یه ے کہ جو شخص رجعی طلاق دے ا سکو ایسا ایسا کرنا چاہیے ۔ 
لہذا ان آیات سے تین طلاقیں دینے والے کے سلسلے میں کوئی حکم 
(امتناعی یا عدم وقوع) ثابت نہیں ھوکا بلکه ایسا کرنا زیادق ھوگ/؟“۔ 

اسام اب حزم آگے چل کر لکھتے ہیں : ”کے اس ضریق کا 
”الطلاق سٗ‌تان/' وا ىی آیت ہے یہ استدلال ء کم قران فرماتا ے کہ 
طلاق ٭٭مرۃ بعد صة)؛ یعنی یکے بعد دیگرے ہوئی چاعے ؛ مارے 
نزدیک غلط ے ؛ کیونکہ آیت کا حقیقی منشاء صرف یہ ۓے کہ ”زائد 
ہے زائد تین طلاقیں دی جائیں ۔ گویا اس آیت میں یہ تعلیم دی گی ے 
کە طلاق تین ے کم دی جائیں “۔ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کہری (مغلظهہ) ۳ْ 
امام ابن حسزم لکھتے ہیں کہ ہہارے حالف فریق کا اس اص میں 
ہم سے کوئی اختلاف نہیں کہ طلاق کا بہٹر سنت طریقہ یہ ے که عورت 
کو ایک طلاق دے کر چھوڑ دیا جائے ۔ حيل کھ اس کی عدت پوری 
ھو جاۓ یا یہ کەہ ایک طہر میں دوسری طلاق دی جاۓ اور بس ؛ 
حالانکه مذکورہ آیت میں ان دونوں طریقوں کا بھی ذکر اس طرح موجود 
نہیں ہے پھر یه حضرات اس اس کے قائل ہیں کہ یکدم دو طلاقیں جع 
کرکے دینا بھی طلاق سنت میں شبار ہوکا ؛ حالانکہ آیت کا اس بے کوئی 
تعلق نہیں۔ لہڈا معلوم ھواکه ان حضرات کا اس آیٹ ے 
استدلال باطل ہے ۔ 
جو حضرات تین طلاقیں دنعةٌ دینے کی صورت میں ایک طلاق 
واقع هوۓے کے بھی قائل نہیں ہیں ؛ اپنے دعوے کے ثبوت میں حمود ابن 
لبید وا ی حدیث پیش کرتے ہیں (جس کا ذکر ابتدا می ںکیا جا چکا ے) ۔ 
امام ابن حزم اس حدیث سے استدلال کے بارے میں لکھتے ہی ںکە احمد 
ابن شعیب نے کہا ےہ کھ یه روایت صرف نخرمہ سے مروی ہے ان کے 
علاوہ اور کسی تے اس حدیث کو روایت نہیں کیا ۔ نیز یه کہ یە 
حیدیث مرصل ے جو قابل حجت نہیں کیوٹکہ اس کی سٹذ کے زاوی 
خرمہ نے اپنے والد سے حدیث نہیں سنی تھی ٣٥_‏ 
(٥م)‏ المحلی ' این حزم “ (دویرھ) مطبوعة قاھرہ ۶ دم : ھجری؟ جلد . ؛ ۶ صفحات 
اد یں 
اس حدیث کے متن پر غو رر کرۓ ہے معلوم ھوتا ے کہ حضور اس طریقة 
طلاق کے کتاب اللہ کے خلاف ھوۓ کے سبب برھم هوۓ تھے لیکن اس 
حدیث سے یه کہیں مترشح نہیں هوتا کہ حضور صلعم ۓ اس طلاق کو 
غیر واقع قرار دیا ۔ اگر ایسا ھوتا تو حضور صلعم اس کا ضرور اظہار فرىا 
دیتے اور اس شخص ہے کہتے ”لیس لبيی+“ یا ”ھذا الطلاق لایقع“ اور 
اس شخص کو اپنی زوجه سے رجوع کررۓ کا حکم دیتے - (مؤلف) 


جموغة اقوائیرں اسلام [دقعم ےر 
امام سرخسی : 
شمسر‌الائمہ شمس الدین معروف بە امام سرخسی (متوفق مہم ھجری) 
اپنی مشہور و معروف کتاب ۶۶ المبسوط)؛؛ باب الرد علی سے قال اذا 
طلق بغیر السنة لایقع “۶ کے تحت لکھتے ہیں : 
”یه مسشثله ہارے اور شیعه حضرات کے درسیان دو وجوە سے 
ختلف ھے۔ ان دو وجوە میں سے ایک یە کهہ جب کوئی مرد 
اپنی زوجە کو حالت حیض میں طلاق دے یا ایسے طہر میں 
طلاق دے جس میں اس نے اس زوجہ کے ساتھ صحبت کی ہو تو 
جمہور فقہاء کے نزدیک طلاق واقع هو جاۓگ اور ان کے (یعی 
شیع حضرات کے) نزدیک طلاق واقع نہ وگ ۔ اور دوسرے 
یہ کہ جب کوئی مد انی زوجہ کو تین طلاقیں ایک ساتھ 
دے دے تو مارے نزدیک تینوں طلاقیں واقع ہو جائیں گی 
لیکن شیعه زیدیہ کے نزدیک ایک طلاق واقم ھوگی اور امامیسه 
کے نزدیک کوئی طلاق واقع نہ ہوگ ۔ شیعہ امامیه اس کو 
حضرت علىی کرم اللہ وجہە کا قول ببان کرتے ہیں حالانکهہ 
(عدم وقوع طلاق کے سلسلے میں) اس قول کی نسبت حضرت علی 
کرم الہ وجہہ کی طرف منسوب کرنا افتراء ے ۔ اسام محمد شیبانی 
ے کتاب الطلاق میں حضرت علىی کرم اللہ وجہہ اور ابن مسعود 
رضغی اللہ عنہ سے روایت کیا ہے که شوھر کے تین طلاق ایک 
ساتھ واقم کرے ہے تینوں طلاقیں ایک ساتھ واقع ھوں گ ۔““ 
''حضرت عل یکرم القہ وجہە کا قول کہ '' تمام طلاقیں جائز ہیں 
مگر طلاق بجه کی اور معتوہ (فاترالعقل) کی “' مشہور طریقے 
پروی سے جس سے یه ثابت ‏ ےکھ دو شخصوں کے علاوہ هر کسی 


دفعة ۰ 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بیٹونت کبری (لفلظہ) 6.۵ 


کی هر طلا‌ق صحیح ہوگ ۔ ان حضرات کا یه شبے بھی ۓے کهہ 
شوھر سنت طریقے پر طلا‌ق واقع کرنۓ کے لیے شرعاً مامور ۓ ۴٦‏ 
اور جس طریقے سے شوھر کو (طلاق دینے کا) حکم دیا گیا ے ؛ 
وہ سنت طریقے پر طلاق دینا عے ؛ لہذا اس کی حیثیت وکیل کی 
ھے ۔ چنائچہ جب وہ خلاف سنت طلاق دے گا تو طلاق واقع نە 
گی؛ کیونکە وہ طلاق (دینے) میں شرعاً مامور ہے؛ بلکہ اوللی 
یہ ہے کہ شرع کا حکم زیادہ لازم ھے ۔ چونکہ اس (شوہر) کے 
تصرف کا نافذ هونا شرع کی اجازت سے ہے از جس چیز کی اجازت 
نہیں ےہ ؛ وہ ممنوع ہے ہپس وہ طلاق نافذ نە ہوگی جس طرح بچهہ 
اور آوارۂ عقل کی طلاق واقع نہیں ہوی ۔؛؛ 
امام سرخسی اس دلیل کے جواب میں لکھتے ہیں کہ : 
”اس سلسلے میں ماری دو دلیلیں هیں ۔ ایک یه کہ نہی (کسی 
کام سے منع کرنا) منہی عنہ (جس کام سے منع کیا جاۓ ) کے 
متحقق ہو جانے کی بین دلیلے ؛ کیوں کہ نہی اسی وقت تک 
متحقق نہیں ھوتیق جب تک وہ چیز موجود نہ هو کیوں کہ نہی 
کا موجب رک جانا ہے اس چیز ہے جس ہے منع کیا جا رھا ے 
اور جس کے کرنے پر وہ شخص بتار ہے ۔ چنانچہ اگر وہ رک 
جائۓ تو ثواب کا مستحق ھوگا اور اگر پیش قدمی کرے تو 


(ہءم) حضرات شیعه کا یه استدلال کہ شوھر طلاق دینے کے لیے شرعاً مامور ے 


متعدد احتالات کا باعث ے کیوں کە اگر ان کا یه استدلال تسلم کر لیا 
جاۓ تو پھر طلاق دینا ایک ”*اس؟“ کی حیثیت میں داخل ہوگا جو طلاق کے 
بنیادی تصور کے منافی وکا ۔ دراصل شور طلاق دینے کے لیے شرعاً مامور 
نہیں ہے بلکہ شرع اس کو طلاق کا مالک تسلیم کرق ے اور اس ملکیت 
میں تصرف کرئے کا بہتر طریقه بتلاتی ے لہذا مالک کے تصرف کو مامور 
کے تصرف پر قیاس نہیں کیا جا سکتا ۔ یہاں غالباً شیعه فقہاء کا یه مطلب 
ھے کہ ”سنت طریقه کے مطابق+“ طلاق دینا واجب مے ۔ (مؤلف) 


جموعہۂ قوائیں اسلام [دلله ١‏ 
عذاب پاۓ گا ۔ لہذا اگر منہی عنہ بذاته متحتق (موجود) نہ هو 
تو اس کے ختار ہوتنے کا تصور نہیں کیا جا سکتا ۔ اور دوسرے 
یه که نی جب ایسی صفت کی بناع پر ہو جو منہی عنه کی 
ذات میں نہیں ہے (بلکه خارجی ے) تو منہی عنہ کو معدوم 
نہیں کرتی اور منہی عنہ کا نفوذ شرعاً ممنوع نہ ہوگا ۔ جس طرح 
کہ غصب کردہ زمین پر نماز کی ممانعت اور جمعہ کی اذان کے 
وقت خرید و فروخت ہے ممانعت ۔ یہاں نہی ایسی صفت کی وجہ سے 
ہے جو طلاق میں (بنفسہ موجود) نہیں ہے بعنٔی عدت کا طویل 
ھو جانا یا عدت کے حکم میں اشتباہ پیدا هو جانا یا ندامت کے 
وقت تلاق کے دروازے کا بند هو جانا لہذا اس کا نفاد ممنوع نه 
ہوکا ء اور اس کی کثیر مثالیں ''المبسوط؛ امام محمد میں موجود 
هیں اور وہ تمام مثالیں ان ھی دو اصولوں کی طرف راجع ہیں ۔؛ 


امام سرخسی اس کے بعد لکھتے ہیں کھ : 
”یه طلاق وکیل کی طلاق کے برعکس ہے کیوں که وکیل کا 
تصرف کرنا موکل کے حکم پر موقوف ہوتاھے۔ چنائچہ جب وکیل 
ے ماسوربہ کے خلاف کیا تو وہ فعل نافذ نہ هوگا ۔ مگر یہاں 
شوھر کا تصرف بحکم اپنی ملکیت کے ے ؛ کیوں‌کہ وہ شؤھر 
عقد نکاح کے سبب تین طلاقوں کا مالک هو گیا اور ملکیت تصرف 
کے نافذ ہو جانۓکی مکمل علت ہے اس شخص کے لے؛ جو تصرف 
کا اعل عو اور جو اس ملکیت کے تصرف میں ته مامؤر هو اور ن٭ 
(ےء) ایام سرخسمی کا مطلب یه ے کھ اگر تین طلاقوں کے ایک ساتھ واقعم کرۓے 
سے سنم کیا گیا سے مو اس پا نطاب :يہ ےک تین لاو کا اوک نات 
وجود پایا گیا ؛ کیونکہ اگر تین طلاقوں کا ایک ساتھ وجود نہ هو تو پھر 
منع کس چیز سے کیا جاۓ کا ؟ (مؤلف) 


]۱۱٢ دفعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینوثت کبری (مغلظه) ے۹ 
ماذون هو یعنی وم نہ هو جس کو اجازت ملی ہے ۔ اور یه اس 
بچه اور فاترالعتل (معتوہ) کے یرعکس ہے کروں که (ان دونوں 
میں) طلاق دینے کی اھلیت غیر متحقق ہے یعنی موجود ھی نہیں 
دا۸ 
امام کاسانی ٤‏ 
امام کاسانی اپنی مشہور تصئیف ””بدائع الصنائم“ میں پہلے مسلک 
کے رد میں حضرت عبادة بن صامت؟؟۴ حضرت ابن عباس'" اور حضرت 
عمر رضی اللہ عنہ سے مروی احادیث'٭ کو بطور دلیل پیش کرۓ کے 
بعد لکھتے ہیں کہ : 
”اری طرف سے فریق اول کی اس دلیل کا جواب ؛ کہ تین طلاقیں 
دفعة* دنیا غیر مشروع فعل عے جس پر شرع کا کوئی فعل تب 
نە ہو کا یہ ہے کہ طلاق فی نفسہہ مشروع ہے اس پر منوع 
ہہوے کی صفت خارجی طور پر عارض ہوتی ہے (یعنی اس طلاق 
بالذات حلال اور جائز ھے اور اس کے حرام یا ناجائز ہو کی 
صفت خارجی اور بالغیر ے) اور یہ صفت بالغیر جس کے سہب ہے 
ایک لفظ ہے تین طلاقیں دینا حرام اور مکروہ قرار پاتاے ؛ اس 
طلاق دینے والے شخص کا خلاف سنت عمل ہے جو اس نے اختیار 
کیا ے جس سے (محض) چند مفاسد لازم آے یں سی چٹانچد 
طلاق فی نفسہہ مشروع ہے ؛ اس پر شرعی حکم کا مرتب هونا 
جائز ھوکا ؛ اگرچہ وہ ایک خارجی اس کے عارض ہو جالۓ ک 
بناء پر ممنوع سمجھی جاتی ہے ۔ اس کی مثال یہ ہے کہ جەعہ کی 
(م) المبسوط“ امام سرخسی؛ مطبوعه مصر؛ مہم ھجری؛ جلد ہ۶ صفحات ہ ۵۔ےہ 
(وم) ملاحظه هو صفحه من کتاب ھذا۔ 


(,م) ملاحظه هو صفحہ من کتاب ھذا۔ 
(رم) ملاحظه هو صفحه م١ن‏ کتاب ھذا۔ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دقلا ١‏ 
اذان کے وقت خرید و فروخت منوع ہے لیکن اگر اس وقت خرید 
و فروخت کی جائےۓے تو وہ حلال اور جائز وگ ؛ اسی طرح غصب 
کردہ زمین پر نماز ادا کرنا ممنوع ہے لیکن اگر ایسی زمین پر 
نماز ادا کی جاۓۓ تو نماز ادا ہو جاۓۓے گی (مگر وہ شخص گناہ گار 
ہھوکا) کیوں کەه بیع (خرید و فروخت) اور 'ماز ف نفسہهہ جائز 
یں لیکن ان میں ممانعت یا کراہت اس کرنے والے کے فعل نے 
پیدا ہوتی ہے جو ابی نوعیت کے لحاظ ہے خارجی ے؛؛ ۔؟؟ 
ابن قدامہ مقدسی : 
ابن قدامه مقدسی نے حنبلی فقھ پر اپٔی مشہور کتاب !ٴالمغٰی)؛ 
میں ان حضرات کی رد میں جو طلاق کے غیر مشروع ظریقے پر دۓے 
جاۓے کی صورت میں اس کے عدم وقوع کے قائل ہیں مذکورہ بالا تین 
روایات کے علاوہ حضرتِ ابن عمر کی طلاق بحالت حیض وا ی حدیث؟ 
عویمر العجلائی کی حدیثٗ لعان ”٦‏ مُضرت عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنه ہے 
مروی حضرت رفاعة کی بیوی والی حدیث' اور فاطمه بنت قیس کی حدیث'” 
نقل کرتے ہوئۓے لکھا ہے کەطلاق بدعت کا وقوع شرعاً ثابت ہے خواہ 
حیض میں دی جائے یا تین طلاقیں جمع کر کے دی جائیں ۔ چنانچہ 
ابن قدامہ مقدسی نۓ بھی اس طرح پہلے مسلک کاکه تین طلاقیں بیک وقت 
دینے کی صورت میں سرے سے کوئی طلاق واقع نہ ھوگ ؛ ابطال ثابت 
کیا ھ ے" 


(ہم) بدائم الصنائع ؛ امام کاسانی' مطبوعه مصر؛ ہم ھجری؛ جلد مٴ صفحات 
ے۹۹-۹ 

(+م) ملاحظه هو صفحہ مم کتاب ھذا۔ 

(مم) ملاحظه هو صفحه مع کتاب ھذا۔ 

(وم) ملاحظه هو صفحه ۱ی کتاب ھذا۔ 

(ہم) ملاحظه هو صفحه ین کتاب ھذا۔ 

(ےم) المغنی؛ ابن قدامه مقلسی ؟ مطبوعه مصر؟ ےمم ھجری؟ جلداے' صفحهہ 


۱٠٠٣۳ 


دفعه 07 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) 7 
تیج فکر ع 
مندرجه بالا شواعد اور دلاثل یىی روشنی میں ہم اس نتیجے پر 
پہنچتے ہیں کەہ جن حضرات کا یه مسلک ہے کہ ایک کامہ ےہ تین 
طلاقیں دینے سے یا متفرق طور پر بیک وقت تین طلاقیں دینے سے کوئی 
طلاق واقع نہیں ہوتی غلط فہمی پر سبنی ہے اور جمہور است کے نزدیک 
نا مقبول ہے ۔ اس نظریه کا شیعہ امامیة فرقہ کے لوگوں کے سواۓ فقہاء 
اھەل سنت میں سے کوئی ایک شخص بھی قائل نہیں اور نہ ھی کبھی اس 
قول پر عمل کیا گیا ے ۔۸ 
دوسرا مسلک ۔۔۔ صرف ایک طلاق واقع ھوگی 
وہ حضرات جو بیک وقت تین طلاقیں دینے کی صورت میں صرف 
ایک طلاق رجعی واقع ہونے کے قائل ہیں ؛ اپنے دعوے کے لثبوت میں 
حسب ذیل آیات قرآنی اور احادیث نبوی ہے استدلال کرتے ہیں ۔ 
آیات قرآنی ہے استدلال : 
جو حضرات بیک وقت تین طلاقیں دینے کی صورت میں صرف 
ایک طلاق کے واقع ہونے کے قائل ہیں ء ان کی دلیل یہ ہے کہ نین 
طلاقیں بیک وقت دینا قرآن کے خلاف کے ء اس لیے ایسی طلاقوں کو 
سنت طریقے کی طرف لوٹایا جاۓے گا یعنی صرف ایک طلاق کے واقع ہونۓے 
کا حکم دیا جاۓ گا ۔ یہ حضرات اپنے دعوے کے ثبوت میں آیات قرانی 
”٭الطلاق مے‌تان فاساک بمعروف او تسریح باحسان))' اور !اذا طلتمم 


(ہم) فتح الیقدیر' این ام“ (رہرھ) مطبوعه مصر؟ ہوم ھجری؟ جلدام ؛ 
صفحات حسم م 
بدائع الصتائع ٤‏ امام کاسانی “ (ےریھ) مطبوعه مصر؛ ہہ +م ہجری ؛ جلد م ؛ 
صفحه ہ و 


6۹ البترہ وم 


ھ٠‎ 


ضوع قزایوں الام [دقعة )ا 
النساء فبلغن اجلھن فامسکوھن بمعروف اوسرجوھن .معروف؛؛۔' سے استدلال 
رت ہیں ۔ ان حضرات کا کہنا ے کھ قرآن پاک میں اللہ تعالوٰ ے 
اس طریقہ پر طلا‌ق دینے کا حکم دیا ہے کە عدت گزرتے ہے قبل رجوع 
کا حق باق رے ۔ بٹابرین صرف ایک طلاق رجعی واتع ھوے کا حکم 
دیا جاۓ گا کیوں که تین طلاقیں بیک وقت واقع کرنا کتاب اللہ کے 
خلاف سے ۔ 
احادیث سے استدلال : 

یە حضرات اپنے دعوے کی تائید میں حسب ذیل احادیث سے بەی 
استدلال کرتے ہیں : 

() ابوالزبیر سے موی ے (انھوں ۓے) کہا : ”میں نے حضرت ابن 

عمر ہے اس شخص کے متعلق سوال کیا جو اپ٘ی زوجہ کو حیض 

کی حالت میں تین طلاقیں دے دے؛؛ ابن عمر ے فرمایا ع ۶ کیا 

مم ابن عم رکو جانتے هو؛؛ ؟ میں نے کہا ””ھاں؟“؛ فرمایا ''میں 

ے اپنی زوجہ کو رسول اللہ کے عہد میں تین طلاقیں دے دیں ٤‏ 

اس وقت وہ حائضه تھی ۔ رسول اللہ صلى الہ عليه وسلم نے اس 

(تین طلاق) کو سنت طریقے کی طرف لوٹا دیا تھا ۔“"” 

(م) داؤد بن حصین سے بواسطۂ عکرمه حضرت ابن عباس سے مروقا 

ھ کہ رکائة ابن یزید ے اپی زوجہ کو ایک جلس میں تین 

طلاقیں دے دیں اس کے بعد رکانه کو اپنے اس فعل ہر شدید رج و 


(,ج) البقرہ ٣۳۱‏ 

(۵) ''عن الزبیر قال : سالت ابن عمر عن رجل طلق ام اتہ ثلاثا وھی حائض' فداك 
ی : اتمرف ابن عمر (رشی اللہ عنع) ؟ قلت : نعم / قال طلقت ام أق ثلان 
علی عہد رسول اللہ صلی التہ عليه وسلم (وھی حائض) فرد ھا رسول اللہ 
صلى اللہ عليه وسلم ا ی السنة ۔“ (سخن الدار قطنی' مطبع انصاری؛ دھلی ؛“ 
.مم ھجری جلد م '؛صفحەے م) 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیٹونت کہری (مغلظد) ۱۲ھ“ 
ملال ہوا ۔ اس کے بارے میں انھوں نے رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم سے دریافت کیا ؛ آنحضرت نے ان سے سوال کیا کہ مم ۓ 
کس طرح طلاق دی؟ رکانہ نے غرضی کیا کہ میں نے این 
طلاقیں دی ہیں ؛ حضور نے فرمایا کہ ایک جلس میں ؟ عرض 
کیا ''جی ھاں؟“ حضورۓے فرمایا: ٭* یه ایک طلاق ہوئی 
اگر مم چاہو تو رجوع کر سکتے ہو ۔ رکانہ نۓ کہا کہ میں 
نے رجوع کر لیا ٥٢٤٤‏ 
(+) ابن طاؤس نۓ اپنے والد سے روایت کیا کە حضرت ابن عباس 
ے فرمایا کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم اور حضرت ابوبکر 
کے عہد و حضرت عمر کی خلافت کے ابتدائی دو سال میں 
تین طلاقیں ایک طلاق تھیں ۔ پھر حضرت عمر رضی اللہ عنئہ نے 
صحابد سے فرمایا کہ جس معاملے میں لوگوں کے لیے غور و خوض 
کا موقع حاصل تھا اس کو چھوڑ کر وہ عجلت سے کام لیے 
لگے ہیں لہٰذا ہم ان کو نافذ کر دیں تو بہتر ہوکا ۔ چنانچہ 
حضرت عمر رضی اللہ عنه نۓ ان (تین طلاقوں) کو نافذ کر دیا ۔ 
دوسری سند سے ابن طاؤس نے اپنے والد سے روایت کیا کہ ابو 
الصہبا ۓ حضرت ابن عباس سے کہا : ”کیا آپ کو معلوم 
نہیں ہے کہ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم کے عہد مبارک میں 
تین طلاقیں ایک (طلاق) کر دی جاتی تھی اور اسی طرح ابو بکر 
کے عہد میں اور حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے ابتدائۓۓ عہد خلافت 
)۵٣(‏ ”'عن ابن عباس قال طلقی رکائة اسراتہ ثلاثا فی مجلس واحد فحزن علیھا حزناً 
قدیداً فسالہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم '”٭کیف طلقتہا“ ؟ قال طلقتہا 
ثلاثاً : فقال فی بجلس واحد ؟ قال نعم : قال فان واحدۃ فارجعہا ان اشت 
فراجعہا -“ (السٹن الکبری ؛ بیہقی ؛ مطبوعه دکن ؟ میم ھجری؟ جلدے؟ 


صفحه ۹٣م)۔‏ 


جموعذ قوانیں اسلام [دقعة ١‏ 


میں بھی یہی صورت تھی؟۶۔ :بن عباس نے فرمایا '٭ھال“'۔ تیسری 
اور چوتھی سند ےہ بِی ابن طاؤس نے اپنے والد کے واسطہ سے 


اسی طرح زوایت کیا ے ۔؟ 


تیسرا مسلک ۔ تین طلاق بائنه (مغلظہ) واقع ھوں گی 
جو فقہاء اور علإء ساف تین طلاقیں ایک ساتھ واقع هھوے کے قائل ہیں 
وہ اپنے دعوے کے تثبوت میں متعدد احادیث و آثار صحابہ پیش کرتے ہیں 
جن کے خلاصےحسب ذیل ہیں ۔ (مکمل متن حواله جات میں دۓ گۓ ھیں) 
() حضرت عبادہ بن صامت سے منقول ہے کہ میرے آباء میں سے کسی 
ے اپی زوجە کو ایک ھ"زار طلاقیں دے دیں ؛ اس کا ذکر 
رسول القہ صلى الہ عليه وسلم ہے کیا گیا ۔ آنحضرت ۓے فرمایا ”'وہ 
عورت اس فعل کے معصیت ھوتے هوۓ تین طلاق سے ہائنه 


(من) حدثنا اسحق بن ابراہم و مد بن راع ”'واللفظ لابن رافم“ قال اسحق اخبرا و 
قال این رافع حدثنا عبدالرزاق اخہرا معمر عن ابن طاؤس عن ابيه عن ابن عباس 
قال ”کان الطلاق علی عہد رسول اق صلى القہ عليه وسلم و ابی بکر و سنتین 
من خلافة عمر طلاق الثلاث و احدة فقال عمر بن الخطاب ان الناس قد 
ا۔تجعلوا فی ام قد کانت لھم فيه انا فلوا ۔ضیاہ علیھم فامضاہ علبِھم - 

حدثنا اسحق بن ابراعم اخبرنا روج بن عبادة اخبرنا ابن حریج حدثنا این راع 
”'واللف لە۶“ حدثنا عبدالرزاق اخبرنا ابن حریج اخبرئی ابن طاؤس عن ابيه ان 
اباالصہاء قال لابن عباس أتعلم انماکانت الثلاث تجعل واحدة علی عھد النبی 
صى اللہ علیہ وسلم و ابی بکر و ثلاث من امارۃ عمر فقال ابن عباس عم - 
وحدثنا اسحق بن ابراھم اخبرنا سلیان بن حرب عن حاد ابن زید عن ایوب 
السختیانی عن ابراہیم بن مغیرة عن طاؤس ان أبا الصہباء قال لابن عباس بات 
من هتائک الم یکن الطلاق الثلاث علی عھد رسول الله صلی اللہہ عليه و سم 
و ابی بکر واحدة فقال قد کان ذالک فلا کان ق عھد عمر تتابع الناس فی الطلاق 
فاجازہ علیھم -““ 
صحیح مسلم بشرح النووی؟ مطبوعه مصر؛ م۹۲ ۱ع' جلد 
صفحات کے -.ے 


“(۰٣‏ طلاق الثلاث“ 


]٠۰ دقمه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کبری (مغلظهہ) ۳" 
ہو گئی ؛ باق ے۹ (طلاقیں) اس کی گردن پر گناہ ہیں _* 


() حضرت ابن عباس سے مروی ۓے کهہ (ائھوں قے) فرمایا ! حم میں 


سے ایک شخص احمق بنتا ےہ که اپنی بیوی کو ایک ھزار 
طلاقیں دے دیتا ہے اور پھر ابن عباس؛ اہن عباس پکارتا هوا آتاے ۔ 
حالائکہ اللہ تعالیٰ نے فرمایا کہ (جو شخص القہ تعالی نے ڈرکر 
کام کسرتا ےہ “ اللہ تصا لی اس کے لیے (بہتری کا) کہوئی راستهہ 
نکال دیتے میں لیکن چونکہ تم نے خدا سے خوف نە کھایا لہذا 
میں تمہارے لیے کوئی راسته نہیں پاتا ۔ تمہاری زوجه مم سے بائنہ 
ہو چکی اور تم گناہ گار هوۓ ے٥٥‏ 


(م) حضرت ابن عباس سے مروی ے کهہ آپ ہے ایک شخص کے بارے 


میں سوال کیا گیا جس نے اپٔی زوجہ کو سو طلاقیں دی تھیں ۔ 
آپ ےافرمایا :”تم ۓ, آپۓے رپ ی ٹافرتای کی آور کہازی بہوی 
تم سے بائن (جدا) ہوگئی ۔ تم الہ سے نہ ڈرے تاکہ وہ تمہارے 
واسطےکوئی راستہ نکال دیتا/'۔ پھر حضرت ابن عباس ۓ یه آیت 
تلاوت کی '' اے نی ! جب تم اپنی بیویوں کو طلاق دو تو 
انھیں طلاق دو ان کی عدت کے شروع میں _٤؛ ٠٥‏ 


اع ''عن عبادة بن الصامت عن ایيه عن جدہ قال طلق بعض آبائی امراته القاً ناثطلق 


بنوہ ای رسول اللہہ عليه وسلم فقالوا یا رسول اللہہ ان ابانا طلقی امنا 
الفأفھل لە من خرج فقال ان اباکم لم یتق القہ فیجعل لە من اسرہ خرجا بانت 
منہ بثلث علی غیر السنة تسعمائة وسبعة و تسعون ائم اق عنقه ۔“ (سن 
الدارقطنی ؛ مطبوعه انصاری دھلی ٤‏ حسم ھجری جلدام ؟ “صفحه ۔ہم)۔ 


(دی) عن مجاھد قال کنت عند ابن عباس رضی اللہہ عنھا فجاءہ رجل تقال انہ طلق 


اسأنہ ثلاثا قال فسکت حتی ظنتا انه رادھااليه نم قال : ینطلق احد کم 
فی رکب الحموقة ٹم یقول یابن عباس یابن عباس وان لہ جل ثناؤہ قال (و من 
تق اللہ یجعل لە نرجا) وانک لم تتق الہ فلا اجدلک بخرجا عصیت ربک 
وبانت منک ام اتک۔ (السنن‌الکبری ؛ سطبوعه دکن ؛ نم ھجری ؛“ 
جلدے ؛ صفحه ‏ م) ۔ 


(د) ''عن عجاھد عن ابن عباس رضی اللہ عنه انه سثل عن رجل طلق امراتہۂ مائة 


تطلیقة : قال عصیت ربک وبانت ٹک اسانک لم تتق اللہہ فیجعل لک 
مخرجا ثم قراء (یا ایھا النبی اذ اطلقتم النساء فطلقوەن ف قبل عدتھن) (السٹن 
الکبری ؛ بیہتی ؛ مطبوعہ دکن ۲ ۵م ہجری ؛ جلدے ؛صفحد ‏ ہم) '“۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقعه ("٠‏ 
(م) حضرت عمر رضی اللہ عدہ سے روایت ہے کہ ان کی خدمت میں 
ایک ایسے شخص کو لایا گیا جس نے اپنی زوجہ کو ایک ھزار 
طلاقیں دی تھیں آپ ے فرمایا کہ تو نۓ مذاق کیا ۔ آپ ۓ درے 

سے مارا ۔ اور کہا کەہ تیرے لے تین طلاقیں کاق تھیں ےھ 
(ے) حضرت ابن عمر نے انی زوجہ کو بجحالت حیض ایک طلاق دی ۔ 
پھر ارادہ کیا کە باق دو قروء میں آخری دو طلاقیں دیں کهہ 
حضور کو اس کی اطلاع پہنچی آپ نے فرمایا اے ابن عمر تم ے 
سنت کے خلاف کیا , . . . پھر ان کو انی زوجہ سے رجوع کا 
حکم دیا ؛ حضرت ابن عمر رضی اللہ عنه نے عرض کیا یا 
رسول اللہ ! یه فرمائی ےکه اگر میں اپنی زوج کو تین طلاقیں دے 
دیتا ت وکیا میرے لیے رجو عکرنا حلال ھوتا؟ حضور ۓ فرمایا : 
”'نہیں! وہ تم ے بائنه (جدا) هو جاتی اور یه عمل معصیت هوتا)؛۔“ 
(ہ) جب عوعر العجلانی اور ان ک زوجە ایک دوسرے کو (به ہب 
تہمت زنا (جو عومر ۓے اپنی زوجه پر لگئی تھی) لعانکر چکے 
تو عو یمر ۓ عرض کیا یا رسول اللہ اگر اب میں اس کو (اپنے 


(ے۵) ”عن زید بن وھعب ان بطالا کان بالمدینة فطلق ام اته الفاً فرفم ذالک الی عمر 
بن الخطاب رغی اللہہ عنه فقال ا ماکنت العب فعلاہ عمر رضی اللہہ عنه 
بالدرۃ وقال ان کان لیکفیک ثلاث ۔“ (السٹن الکبری؛ پیہقی؟ مطبوعه د کن“ 
+م ھجری ؛“جلدے ؛ صفحه م۳ءم) 

(۵۸) عن عبد اللہہ اپن عمر انہ طلق ام أتہ تطلیقة وھی حائض ٹم ارادان یتبعہا 
بتطلیقتین اخراوین عند القرثین الباقیین فبلغ ڈلک رسول اللہہ عليه وسلم فقال 
یا این عمر ما ھکذا امراللہہ تبارک و تعالی انک قد اخطات السنة؛ وااسنة 
ان تتقبل الطہر فتطلق لکل قرء قال : فامنی رسول اللہہ صلعم فراجعتہا م 
قال لی اذاھی طھرت فطلق عندذلک اواسک ۔ فقلت یا رسول اللمه افرایت 
لوانی طلقتہا ثلاا کان یحل لی ان اراجعہا قال لاکانت تبین منک و تکون 
معصیة ۶“ (السثن الکبری ؛ بیہقی ؛ مطبوعه حیدر آباد دکن؟ +۱۳۵ ھجری؛ 
جلدے ؛ صفحه م+م)۔ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کبری (مغلظه) ۰۵ 


پاس) روکوں کا تو اس پر جھوٹ بولنے والا متصور ھوگا الہذا 
حضور کے فرماے ہے قبل انھوں ے اپنی زوجه کو تین طلاقیں 
دے دیں اور رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم ے ان کے اس عمل پر 
انکار نه فرمایا _؟٤‏ 

(ے) ایک شخص نے حضرت ابن عباس سے عرض کیا کہ میں نے اپنی 
زوج کو سو طلاقیں دی ھیں آپ ۓ فرمایا تین لے لو اورےو دور 
سز فا ۱ 

(,) عبداللہ بن مسعود کے پاس ایک شخص آیا اور کہا کہ میں ۓ 
اپنی عورت کو آٹھ طلاقیں دیں ۔ ابن مسعود نے کہا کهہ تیرے 
بارے میں کیا کہا گیا ؟ اس نے جواب دیا که میرے بارے میں 
کہا گیا کہ وہ مجھ ہے بائن ہو گئی ۔ پس ابن مسعود نے کہا 
که انھوں ۓ سچ کہا ۔ جس شخص نے طلاق دی اس طرح جس 
طرح اللہ نے حکم دیا پس اللہ ے جاری کر دیا (اپنا حکم) اس 
کے اواسطے آور جس ۓ اپنے ثقی “کو ماس کیا خمرۓےالاس کو 
اس ہے متصل کر دیا ۔ اپنے نفسوں پر التباس نہ کرو (اور اگر 
کرو گے تو) ہم ڈال دیں گے مم پر وہ جو تم کہتے هو ۔ا٦‏ 


(وی) سنن الکبری؛ بیہقی؛“ مطبوعهھ حیدر آباد دکن؟ میم, ھجری؛ جلدے ؟؛ 
صفحہ ہم ۔ (یه روایت باب ۔ ہ ہ میں بیان کی چا چکی ھے) ۔ 

(, ہ) عن عبدالحمید بن رافع عن عطاء ان رجا قال لابن عباس طلقت ام أی مائة قال 
تاخذ ثلااوتد ع سبعاً وتسعین -“ (السٹن الکہری ؛ مطبوعہ حیدر آباد دکن ؛ 

۳م ھجری ؛ جلدے ' صفحه ے۳م) 
حدثنی یحمی عن مالک : انە بلغه ان رجا قال لعبد اللہ بن عباس اتی طلقت مائة 
تطلیقة اذا تری علی ۔ فقال ابن عباس : طلقت منک یثلاث وسبع وتسعون 
اتخذّت بھاآیات اللہه هزوا۔“' (موطا ٤‏ امام مالک مع شرح زر قاتی “ مطبوعھ 

مصر ‏ مھ جلدم ؛ صفحه ۹ہ)۔ 
(ہ) “ وحدثنی عن مالک ان بلغہ ان رجا جاء ای عبداللہہ بن مسعود فقال : انی 
(باقق اگلے صفحه پر) 


06٢ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دتع ےن 
(؛) حفص بن المغیرہ نے اپنی زوجه فاطمہ بنت قیس کو رسول اللہ کے 
زمانه میں ایک کلم کے ساتھ تین طلاقیں دیں ۔ پس نی صلى اللہ 
عليه وسلم نے اس کی زوجھ کو اس سے جدا کر دیا ۔ اور 
ہم تک (کوئی بات) نہیں پہنچی کہ حضور صلعم نے اس کو 
برا کہا ہو ۔* 
(.,) حضرت عبدالہ اہن عمر سے سوال کیا گیا آپ ۓ فرمایا اگر تو اس 
کو تین طلاقیں دیتا تو وہ تجھ پر حرام ہو جاتی یہاں تک کم وہ 
دوسرے مد سے نکاح کرت ۔ اور توۓ اہی زوجه کو طلاق دینے 
کے معاملے میں اللہ کی نافرمانی کی ۔۴٦‏ 
))0( عمران بن الحصین کے پاس ایک شخص گیا جس نے اپنی بیوی کو 
ایک مجلسں میں تین طلاقیں دی تھیں ۔ عمرار بن الحصین ے 
جواب دیا کہ اس (ص‌د) ۓ اپنے رب کا گناہ کیا اور اپنی بیوی 


(رقیه حاشیه) 
طلقت ام رای مان تطلیقات فقال این مسعود ف|ذاقیل لک؟ قال قیل ‏ ی اتھا 
قد بانت منی فقال ابن مسعود صدقوا من طلق کما امہ اللہہ فقد بین اللہھ 
لە ومن لبس علىی نفےه لبسا جعلنا لبسه ملصقا بہ لاتلبسوا علی انضکم و 
نتحمله هو کا یقولون ۔“ (موطاء امالک ؛ مع شرح زرقای ' مطبوعه معمر “ 
ہرم ھجری جلدم ؟“صفحه ہ۹۸)۔ 

(:,ہ) ”ان حفص بن المغیرہ طلق ام أتہ فاطمہ بنت قیس علی عہد رسول الدہہ عليه 
وسلم ثلث تطلیقات نی کلمة واحدة فابانھا منه النبی صلی اللہه عليه وسلم “ 
لم یبلغنا ان النبی صل الدہہ عليه وسلم عاب ذلک من“ (الستن دارقطی' 
مطبوعه دھلیى ؛ .رم ھجری ؟ کجلد+'۹م)۔ 

)٦+(‏ ”'وکان ابن عمر اذ اسثل عن ذلک قال احد ہم ان کنت طاقتہا ثلائاً فقد حرمت 
علیک حتی تنکح زوجاغیرک وعصیت الل مہ عزوجل فی اسک من طلاق 
ام أتک ۔“ (رواہ البخاری ومسلم ف الصحیح عن تتبة)۔ (صمحح سلم 
مطبوعه کارخانہ تجارت کتب ۶ جلد اول صفحه ہےم) و (السن الکبرعاٴ 
بیہقی؛ مطبوعهہ حیدر آباد دکن ؛“ م+وسم, مجری؟ جلداے۔' صفحه 


ر+-۔.ٴم)۔ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیٹونت کہری (مفلظد) 


کو اپنے اوپر حرام کر لیا ۔ ”٭ 


(۰) حضرت على رضی اللہ عنه کے پاس ایک شخص آیا اس نے کہا 


)۱( 


کہ میں ۓ اپنی زوجە کو ایک هزار طلاقیں دیں ۔ آپ ۓ فرمایا 
تین طلاقوں ۓ اس عورت کو تیرے اوپر حرام کر دیا اور باقق 
طلاقوں کو اپنی دوسری بیویوں میں تقسم کر ۔*٭ 

عائشہ الختعمیة حسن بن علی رضی اللہ علہ کے نکاح میں تھی 
جب حضرت علىی رضی اللہ عنه شہید هو گۓے تو عائشہ نے حضرت 
حسن ہے کما ”' خلافت مبارک ھو؛؛ حضرت حسرں نے اس سے 
کہا '' انت طالق یعنی ثلاثا ؛ راوی ے بیان کیا کہ اس نے اپنے 
کپڑے سمیۓے اور (عدت میں) بیٹھ گئی یہاں تک کہ اس کی 
عدت گذر گی ۔ حضرت حسن نے اس کی طرف باق مہر اور دس 
اشیاء صدقه بھیجیں جب قاصد اس کے پاس پہونچا تو اس عورت نے 
کہا ”متاع قلیل من حبیب مفارق +““ جب اس کی خبر حضرت 
حسن کو پہنچی تو آپ روۓ اور کہا اگر میں نے اپنے نانا سے 
(یا کہا اپنے باپ ہے) نھ سنا ہوتاا کہ جس کسی شخص تے 
اپنی زوجه کو تین طلاقیں دیں بوقت حیض یا ایک دم تو وہ 
عورت اس کے لیے حلال نہیں رھّی یہاں تککه وہ دوسرے شوھر 
سے نکاح کرے تو میں اس (عائشه) سے رجوع کر لیتا ۔* 


(مہ) ”ان رجلاای عمران بن الحصین رغی اللہہ عنه و ھوق السجد فقال رجل طلق 


اس أنہ ثلاثا و ہوق جلس قال ائم بربه و حرمت عليه ام أته“ (السٹن الکبری؛ 
بیہقی ؛ مطبوعه حیدر آباد دکن “ نم ھجری ؛ جلدے ؛ صفحه م)۔ 


(۵ہ) جاء رجل ا ی علىی رضی اللہہ عنه فقال طلقت ام أق الفاً قال ثلاث تھرمھا 


علیک واقسم سائرھا بین نسائک ۔ (السٹن الکبری؛ بیہتی؛ مطبوعہ 
حیدر آباد دکن؟“ موم ھجری؛ جلدے '“صفحه م٭م)۔ 


(ہہ) السٹن الکبری؛ بیہتی ؛ مطبوعه حیدر آباددکن ؛“ وم ھجری ؛ جلدے ؛ 


صفحه ۵مم 


۸ھ 


مجموعھ قوائیں اسلام [دعنے رر 

(م) معاذ بن جبل سے موی ے انووں ے کہا کہ میں نے رسول اللہ 
صلىی اللہ عليه وسلم کو کہتے ہوۓ سنا کہ اے معاذ ! جس نے 
بدعی طلاق دی ایک یا دو یا تین؛ ہم اسکی اس بدعت کو اس 
پر لازم قرب کے کے 


تین طلاق کو ایک قرار دینے والوں کے استدلال پر تنقید : 

جو حضرات پیک وقت تین طلاقیں دینے کی صورت میں ایک طلاق 
واع هوۓے کےقائل ہیں ؛ اپنے دعوے کے ثبوت میں بالعموم قرآن پاک 
کی آیات ”الطلاق مےتان“ اور ”اذا طلقتم النساع؛؛ اور چند حدیثوں 
ہے استدلال کرتے ہیں جن کا ذکر اوہر کیا جا چکا ے ۔ 


جہاں تک قرآن پاک کی مذکورہ الا آیات کو اس دعوے کے 
ثبوت میں پیش کرئے کا تعلق ے ؛ اس کے متعلق اسام ابن حزم کا 
جواب کافی ے ”٭که قرآن پاک کی یه آیات ایک طلاق یا دو طلاقیں دیتے 
کے طریقے کو اختیار کرےۓ کے متعلق وارد ہوئی یں ۶۶ اور حثیف 
بھی ےی نظر آتی ۓے کم قرآن پاک طلاق کے احسن طریقے کو ببان کو 
رھا ہے۔ اس سے ية مطلت اہی آلیا کا سکتا که زا ایک ذَاکَو :نا 
تین طلاقوں کے ایک ساتھ دے جاۓ کو غیر نافذ قرار دیتا ے ۔ علاوہ 
ازیں ایک شے کا حض اقتضاء نص یا مفہوم الف کی دلیل کی بشاء ہر 
خلاف قرآری هونا اُس ئے* کے وجسود کو عسدم میں کیونکر تبدیل 
کن سکنا ام یا یہ کہ اگر ایک فعل کرئے سے قرآن مثع کرتا ےہ اور 
(ےہ) ”'عن انس قال معاذ بن جبل یقول سمعت رسول الاہہ صلی الابہ عليه وسام یتول : 
یا معاذ من طلق البدعة واحدة اواثنین او ثلث الزیناہ بد عته ۔'' (السخ ٴ 
دار قطنی ؛ مطبوعه انصاری پریس ؛ دھلی ؛“ ےمم ھجری؟“ جاد ۲ 
صفحه ممم)۔ 
(,ہ) المحلیل ؛ این حزم ' سطبوعه قاہرہ (+۵م۱ھ) چلد . ر صفحات ۳ے ۱٦۹١‏ 


دفعهة ۔ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیٹونت کہری (مغلظه) ۹" 
وہ فعل کر لیا جاۓ تو وہ باط لکیونکر قرار پا سکتا ہے اور اس کا وجود 
اور عدم کیونکر برابر هو سکتا ےہ ؟ مشال کے طور پر قرآن ''زنا؛“ 
اور '' چوری ؛“ سے منع کرتا ھے لیکن اگ رکوئی شخص ان افعال کا ارتکاب 
کرے (جو صریحاً قرآن کے خلاف ھوکا) تو کیا یہ کہا جائےۓ کا کہ اس 
کا فعل باطل ہے ؟ یا یہ کە وہ فعل وقوع پذیرھی نہیں ہوا ؟ اسی 
طرح اذان جمعە کے وقت خرید و فروخت یا غصب کردہ زمین پر نماز 
بڑےے جاۓ کی صورت ہے جس کا ذکر سطور ماقبل میں کیا جا چکا ہے۔ 


طلاق دینے کا طریقه اختیار کرے مثاّ بیک وقت '' دو طلاقیں ٠“‏ اس 
طرح دےکہ تجھے !' دو طلاق ؛؛ یا '' تجھے طلاق ۔ طلاق؛؛ یا تین کا عدد 
استمال کرے یا متفرق الفاظ وقت وأحد میں کہ ەکر طلاق دے یا حیض 
میں ایک طلاق دے یا حیض میں دو یا تین طلاق ایک ساتھ دے یا 
طہر میں ھم بسٹر ٭وے کے بعد مذکووہ طریقوں میں کسی طریقے کو 
اختیار کرے 'تو اس کا حکم ؛ ظاہر ےک ؛ کتاب اللہ میں موجود نہیں ۔ 
ایسی صورت میں علاوہ قیاسی دلائل کے ھمیں احادیث نبوی اور 
آذار صحایه سے اسداد لینا ھوگی اور ایسی مستند احادیث موجود ہیں 
جن سے مذکورہ صورتوں میں طلاق کا وقوع بلا کسی شک و شبہ ے 
ازروئۓ نص ثابت هے ۔ لمہذا محعض قرآن میں ان صورتوں کا ذکر نہ ہھوۓے 
ک بناء پر طلاق کے عدم وگوغ یا صرف ایک طلاق واقع ہونۓے کہ فقطعی 
حکم نہیں لگایا جا سکتا ۔ 

بہر حال تین طلاقوں کو ایک رجعی طلاق کی طرف راجع درے 
کا حکم جن حدیثوں پر مبنی ہے ان حدیثوں کے بارے میں حدثین اور 
فقہاء لے جرح و تعدیل کے بعد یہ نظریہ قالمم کیا ھے کہ وہ حدیثیں 
تین طلایں دنمةڈ دے جانۓ کی صورت میں صرف ایک طلاق کے واقع ہو 
جاۓے پر حجت نہیں ہو سکتیں ۔ 


۰ھ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلة رن 
حضرت ابن عمر والی حدیث : 
اس ضەن میں بیان کی جاے وا ی پہلی حدیت کھ ابن عمر رضی الله 
عند نے اپنی زوجہ کو بحالت حیض تین طلاقیں دی تھیں دارقطی 
ے روایت کی ھے۔ علامہ قرطبی نے ابنی مشہور تفسیر جامع الاحکام 
الترآن میں لکھا ےےکھ اس روایت کے متعلق خود دارقطی ے فرمایا ھے 
که اس روایت کی سند کے تام راوی شیعہ ہین ا٢‏ دراصل حضرت 
ابن عمر رضغی اتہ عنه کی حفوظ روایت وھی ے جس میں حضرت ابن عمر 
رضی اللہ عنه کا اپنی زوجھ کو حیض ک حالت میں ایک طلاق رجھی 
دینا مذکور ے ۔“ اور جس پر تمام ائمه اور حدثین کا اتفاق سے ۔ 
حضرت رکائه والىی حدیث : 
دوسرے مسلک کی جانب ے پیش کردہ دوسری روایت حضرت 
رکانےه وا ی تھے ۔ حضرت رکانھ وا ی روایت کے متعلق علامه قرطبی 
ے لکها ے کكکەیه روایت مضطرب اور منقطع ھموے ک 
وجه سے اس قابل نہیں کە اس کو حجت میں پیش کیا جا سکے 
کیونکہ اس جدیث کو ابوداؤد تے ابن جریچ سے بٛی اي رافع کے بعض 
لوگوں کے واسطے ے روایت کیا ہے حالانکہ ان لوگوں میں کوئی بھی 
شخص ایسا نە تھا جو حضرت عکرمہ کے واسطے ہے . حضرت ابن عباس 


(۹ہ) اور لعاف کی بات یه ے کھ خود شیعہ امامہ حضرات بھی اس حدیث کہ تال 
نہیں میں کیونکہ ان کے نزدیک تین طلاقیں بحالت حیض (یا بالت طور) ڑے 
جا ےی صورت میں میرے سے کوئی طلاق واقع ہی تج عوق:- ف2 

(,ے) ھی روایت صالح این کیسان و موسیل ابن عقبه و اساعیل ابن اىیه ولیث ابن 
مسعود و اي ابی ذئب ؛ اي جرنچ او جاہر و اسمعیل ابن ابراھم ابن عقيه و 
حسن بصری کی حضرت نافع سے ہے ۔ ان ام روایات کے الفاظ یه ھیں“ ان 
ابن عمر طلق تطلیقة واحدۃ ؛ اسی طرح امام زھری ۓ حضرت سالم سے ان 
واندی عثیٹ کو بَوّی این چاو شدی و سدق ری تفاروافت وا 
ے۔(ژوف)۔ 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بینوت کہری (مغلظہ) .-۔ 

ہے رزآنت ''گرسکاے 
علاوہ ازیرے اس حدیث میں یہ کہا گیا ےہ کہ رکانہ ۓ 
اپنی زوجہ کو تین طلاقیں دی تھیں اور حضور صلعم نے ان سے فرمایا 
تھا کہ رجوع کر لو ؛ حالائکه حضرت نافع ابن عجیر ىے اس روایت کو 
متعدد سندوں کے ساتھ اس طرح روایت کیا گیا ہے کہ رکانہ ابن عبد 
یزید نے اپنی زوجہ کو طلاق بتهَ دی تھی یعنی ' ثلالہ“ کے لفظ کر 
بجاۓ ا بته؛“ کا لفظ استعمال کیا تھا اور رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم 
نے ان کو قسم دے کر دریافت کیا تھا کہ حم نے ” بتة؛؛ کے لفظ 
ہے کیا ارادہ کیا تھا ؟ رکانہ نے قسم کھا کر عصرض کیا تھا 
کہ میں نے صرف ایک طلاق کا اراد کیا ,تھا ۔ تب حضور صلعم 
ے زوجہ کو ان کی طرف لوٹا دیا ۔ چنانچہ حضرت رکانه کی حدیث 
سے جو اس ثابت ہو رھا ہے وہ یہ ہے کہ رکانہ ۓے لفظ ”بت ؛؛ ے 
طلاق دی تھی نہ کہ لفظ ” ثلاثہ 4“ ہے ۔ اور چونکہ لفظ 'بتةٴ؛ ے 
طلاق دینا طلاق کنایہ ھے اس لیے نیت کا اعتبار کیا جائےۓ گا لہذا اس 
حدی ثکو تین طلاق ایک ساتھ دینے کے ثبوت میں پیش نہی ںکیا جا سکتا۔ 
اس حدیث کے بارے اسام جصاص (متوق ےم ھجری) نے بھی 
اپنی مشہور تفسیر احکام القرآن میں لکھا ہے کہ ”کچھ اصحاب نے اس 
حدی ثکومٹکر فرار دیا ے؛ بنا بریں۔ یہ حدیث استدلال کے لائق نہیں ۔ 
مزید برآن عبد یزید ابن رکانه کی وہ روایات جن میں !؛ بتّہ ؛“ کا 
لفظ آیا ھے اور آحضرت صلعم نۓے ان کو قسم دے کر دریافت کیا ے 
که تمھارا کیا ارادہ تھا (یعن یکیا تمھارا ارادہ صرف ایک طلاق کا تھا ؟) 
اور انھوں ۓ قسم کھا کر ایک طلاق کا ارادہ ظاھر کیا ۔ یه بھی 
اس اس کی دلیل ے کہ اگر رکاذہ تین طلاق کا ارادہ کر تو تین واتع 


مجموعه قوائین اسلام [دلله ر١‏ 
عو جائیں ۔ اتی لیے آنحضرت سلمم ے ان کو قسم دے کر دریاقت 
کیا تھا ۔ اگر تین طلاق کے واقع هوۓے کا احتال نہ ھوتا تو قسم دی 
کی ضرورت ھی پیش نه آی ۔ 
رکال والی حدیث کے بارے میں حافظ اہن قیم کےدلائل : 
حافظ ابن قیم ۓ اپنی مشہور کتاب ''زاد المعاد ““ میں اس مسثله 
پر سیر حاصل بحث کی عے اور رکانە کی حدیث پر متعدد اعتراضات کے جوابات 
دیتے هوۓ لکھا ھے کهھ حضرت رکانه کی حدیث جس کو نافع ابن عجبر 
ے روایت کیا ہے کہ رکانہ ے اپنی زوجە کو طلاق '' بته؛““ دی تھی ؛ 
تعجب کی بات ے کہ ناقع ابن عجیر جیسے جہول و غیر معروف راوی 
کو ابن جریح وغیرہ پر ترجیج دی جا رھی نے ۔ حالانکە امام الحدیث 
عحمد بن اسٰعیل بخاری نافع کی اس حدیث کے مضطرب ہوتے کے قائل 
هیں ۔ اسی طرح امام ترمذی نے بھی اس (بته وا ی) حدیث کو مضطرب 
قرار دیا ے ۔ اس روایت کے کسی طریقے میں ”'طلقہا ثلاثاً؛' موی 
سے ۔ اور کسی میں ”طلقہا واحدةٌ “٢‏ اور کسی میں ”'طلقہا البىَة ۂۂ 
نیز امام ابومحمد ابر حزم نے فرمایا ےکہ اس کی تمام روایتیں ضعیف 
هیں بلکہ نافع کی یه حدیث اس حدیث ہے مقدم نہیں ہو سکتی جس کو 
ابن جریج ۓ بعض بی رافع ہے روایت کیا ھے ۔ کیونکہ یھ بعض بی 
راف اگرچہ مجہول یں لیکن پھر بھی تابعین میں سے ھیں ۔ اور ان میں 
کو بھی بتہم :بالکب تہیں ے ۔ ٹیو این چریچ آوز آیے تدثین ےا 
سے روای تکیا ے جن سے مجہول راوی ک روایت بھی قبو لکرلی جاتی ھے ۔ 


حافظ اہن قیم کے دلائل کا جواب : 
رکانہ والی حدیث کے سلسلہ میں حافظ ابن قیم کے دلائل کے جواب 


دقعهھ :0 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بیئونت کہری (مغلہ) ۳ 


میں ہم یه عرض کریں ےک ركانه وا ی روایت متعدد طریتؤل نے منتول 
ےہ ۔ چنانیە دارقطی تھ اسام شافعی کی تین سندوں ہے سے نافع ابن عچیر 
بن عہد یزید سے روایت کیا ہے اس روایت میں !االيتة)؛ کے الفاظ ہیں 
اور اس کے ساتھ ب تصریج ہے کہ پھر حضرت رکانہ نے دوسری طلاق 
حضرت عمر رضی اللہ عتاہه کے زساۓ میں اور تیسری حضرت عثان 
رضی اللہ عنہ کے زماۓ میں دی تھی ۔ اس کے بعد چار سندوں ہے عبداتہ 
ابن علی بن یزید ہن رکانہ سے روایت کیا ے ۔ ان روایات میں بھی 
!التة)؛ کے الفاظ سے طلاق دینا منقتول ہے۔ نیز دار قطبی نۓ نے اسام شافعی 
ا سند سے روایت شدہ حدیث کے متعلق فرمایا ے ؛ٴھذا حدیث صحیح لی 
اس کے بعد عبداللہ ہن علىی اہرں یزیید کی روایات کو جو 
رکانہ کے ہونے ہیں نقل کرنۓے کے بعد ان روایات پ رکوئی جرح نہیں کی 

۔ ابوداؤد ۓ بھی نافع ابن عجیر اور عبداللہ بن علی بن یزید بن رکانہ 


ک روایات کو نقل کر کے کہا ہے ؟'اصح لانہم ولدالرجل و اھلہ 


اعلم ب۸ه)) یعغنی یه حدیث زیاد دحیح ہے کیوں کہ وہ اس شخص کی 
اولاد ھیں اور گھر والا (دوسرے کی بە نسبت) اس چیز ہے زیادہ واقف 
ھوتا ہے ۔تاہم ابوداؤد نے اس رکانہ کے واقعه کو بہ سند ابن چریچ 
بعفر ں بی ابی راع بواسطۂ عکرمهہ حضرت ابْن عباس سے روایت 9 ھھ 
جس میں ”'طلقہا ثلاٹا؛؛ اور ”'طلتھا ثلاثة؛“ کے الفاظ ہیں لیکن ہماری 
نظر میں اس حدیت کے متعلق آن حضرات کا قول صحیح ہے جو فرماے 
ہیں کہ حدیث (جس میں ثلانہ کے لفظ سے طلاق دینا آیا ے) مضطرب 
ہے ۔ خود حافظ ابن قیم ےۓ بھی اس اضطراب کو قبول کیا ہے ۔ اس بناعء 
پر یه حدیث قابل حجت نہیں ری ۔ اس اضطراب سے قطع نظر جب ھم 
غور کرتے ہیں تو اس نتیجے پر پہنچتے ہیں که رکانہ کی وہ روایت 
صحیح ےہ جس میں ''بچھه)؛ کے طلاق کا دیا جانا روایت کیا گیا 


حموعۂ قوائیںں اسلام [دعه ۱١‏ 
عے جس کی اسناد کا ذکر سطور بالا میں کیا جا چکا ہے ۔ 

اس کے علاوہ بتہ وا ی حدیث کے قوی ھہوتے کی ایک دوسری 
وجہ بھی ہے وہ یه کہ حضرت رکانہ ى جن روایات میں تین طلاق کا 
لفظ موی ہے وہ تمام روایات عکرمه کی حضرت ابن عباس ہے سروی 
هیں ۔ ابوداؤد نے ابٰن عباس اور پھر نافع ابن عجیر اور عبداللہ ابن علی 
ہرں یزید کی روایات نقل کرۓ کے بعد یه فیصله کیا ے کهھ 
بواسطۂ عکرسه ابر عباس کی روایت کے مقابلے میں نافع بن عجبر اور 
عبداللہ بن علی بن یزید کی یه روایات زیادہ صحیح هیں ۔' کہ حضرت 
رکانہ نے اپنی زوجہ کو طلاق ''بته؛ دی تھی اس لیے کہ یہ لوگ 
رکانه کی اولاد اور ان کے اھہل و عیال میں ہے ہیں ۔ یہ لوگ رکانہ کے 
واقعه کے سب سے زیادہ جاننے والے ہوں گے کہ رکانہ نے انی زوجھ 
کو طلاق بتّه دی تھی اور اس کو ئبی صاعم نے (رکائہ کی نیت 
معلوم کرنے کے بعد) ایک قرار دیا تھا ۔ نیز امام بیہتی نے بھی ان 
تمام روایات کو نقل کرتۓے کے بعد فرمایا ھے کہ رکانہ کے لفظ 'اثلائة)؟ 
ہے طلاق دینے کے متعلق یه سندین اس قابل نہیں ہیں کہ ان سے استدلال 
کیا جاۓ کیوں کە ان کے مقابلے میں آٹھ راوی ایسے ہیں جنہوں ےۓے 
ابن عباس سے ان کی روایت کے خلاف ان کا تین طلاق واقم ھوۓے کا 
فتوی اور مسلک بیان کیا ے ۔١+٤‏ 

نیز یہ کہ عکرمہ نے جو ابن عباس کے آزاد کردہ غلام تھے 
حضرت ابن عباس سے رکانہ وا ی حدیث جس طرح روایت کی حے اس 
حدیث کی عبارت کے مطالعه ے یه ظاھر ھوتاے کہ خود حضرت ابن 
(ے) سنن ابود اؤد ؛ مطبع جیدی کان پور ؛ صفحات رم ۔ ۲۹۹ 


(,ے) السٹن الکبری ؛ بیپتی ؟ مطبوعه حیدر آباد دکن “ موم ھجری ؛ جلدے ؛ 
صفحہ ۹م 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کہبری (مغلظه) ود 
عباس اس واقعه کے وقت موجود نه تھے اگر حضرت ابن عباس خود اس 
واقعه کے وقت موجود ہوتے تو اس کو ایسے الفاظ سے روایت کرتے 
کہ ان کی موجودگی ظاہر ہو جاتی ۔ 


ابن قیم نے نافع ابن عجیر کو جہول کہا ھے حالانکہ ابوداؤد ۓ 
انی سخن میں ان کا نام و نسب تصریح کے ساتھ ذکر کرے ہوے 
انھیں نافع بن عجیر بن عبد یزید بن رکانہ لکھا ےہ جس سے صاف ظاھر 
ہوتا ے کہ نافع بن عجیر رکانہ کے اھل خاندان میں سے ہیں جس طرح 
عبداللہ بن علی بن یزید بن رکانہ ان کے خاندان میں سے ہیں ۔ ابن قیم ے 
نزدیک اگر بعض بی رافع تابعین میں ہونے کے سبب باوجود جہول 
ہونے کے مگر سہتم بالکذب نہ ہوے کے باعث مقبول الحدیث ہو سکتے 
ھیں تو اس طرح نافع ابن عجیر بھی تابعی هیں اور سّہمم بالکذب نہیں ہیں ؛ 
تو وہ بعض بی رافع کے مقابلے میں بدرجۂ اولیٰ مقبول الحدیث هو سکتے 
ہیں اور ان کی سنذ سے روایت کو قابل ترجیح سمجھا جاۓ گا جب کھ 
وہ رکانہ کے خاندان کے افراد میں ھیں جیساکہ ابوداؤد ے نافع بنعجیر 
اور عبداللہ ابن علی بے یزیسد رکانه کی سند سے بیان کردہ روایت کو 
ابن جریچ (بعض بی رائع) والی حدیث کے مقابلے میں زیادہ صحیح کہا 
ے۔ 

حافظ ابن قم ۓ اس حدیث کو مضطرب کہا ھے اور اس سلسلے 
میں امام بخاری کے قول کو بھی نقل کیا ہے ۔ لیکن امام بخاری نے اس 
حدیث کے اضطراب کو خصوص طور پر نافع ابن عجیر ہے ثابت کیا ہے 
کیوں کہ نافع بن عجیر سے جتنے طریقوں سے یہ روایت مروی حے ان 
تمام روایات میں ””یتة)؛ کے لفظ ہے طلاق دینا مذکور سے ۔ نافع کی لسی 
روایت میں ”'ثلائثة4؛ کے لفظ سے طلاق دینا مذکور نہیں سے ۔ یہی صورت 


جموعه قوانئیں اسلام [دقعه ١‏ 
عبداللہ ابن علی بن یزید بن رکانه کی روایت میں ے کہ اس میں بھی 
رکانه کا اپنی زوجە کو ”'بته“ کے لفظ سے طلاق دینا مذکور ے۔ 
حقیقت میں اضطراب اس وقت پیدا ہوتا ہے جب رکانہ وا ی حدیث کو 
جمله روایات کے ساتھ بحیثیت جموعی دیکھا جاۓ کیوں که ابن جریج 
کی روایت میں ”'ثلاثة؛' کا لفظ ے جب کہ نافع بن عجیر اور عبداللہ بن 
علىی کی روایتوں میں !”بته؛؛ کا لفظ آیا ے ۔ لہذا نتیجہ کے طور پر یه 
اضطراب ابن حریجچ کی بیان کردہ روایت کے سبب پایا جاتا ھے ۔ 
نتیجه فکر : 

مندرجہ بالا بحث کی روشنی میں ہم اس نتیجہ پر پہونھتے هیں کہ 
حضرت عکرمہ سے مروی یە حدیث تین طلاق بیکوق تکو ایک طلاق رجعی 
قرار دینے کی حجت نہیں ہو سکتی بلکہ اگر دقیق نظر سے دیکھا جاۓے 
تو عکرمه کی یہی روایت تین طلاق بیکوق ت کو تین طلاق قرار دینے کی 
دلیل ہے کیونکہ حدیث کے آخوی حصے کے الفاظ یه ہیں : 

پھر رسول اللہ صلى اللہ علية وسلم نے فرمایا کہ انی زوجھ 

ام رکانہ سے رجوع کر لو ۔ رکانہ ے عرضکیا یا رسول الله 

میں نے اس کو تین طلاقیں دی عیں ۔ فرمایا ؛ ہاں ؛ مجھے معلوم 

ہو گیا ہے ؛ رجوع کر لو“ 

اس حصے میں ابو رکانہ کا آحفضرت صلعم سے یه عرض کرنا کھ میں 
تو تین طلاقیں دے چکا ہوں (کس طرح رجوع کر سکتا ھوں) اس اس 
کی دلیل ے کہ رکانہ یہ جانتے تھے کہ یکدم تین طلاقیں دینے کے مد 
غورت حرام ہو جای ے اور سذ اس ے رزجوع نہیں کر سکتا ۔ اور یھ 
خیال رکانه کو اسی وقت پیدا ہوا ہو کا جب کہ ان کے اس فعل سے 
قبل اس قسم کا کوئی واقعہ ان کے علم میں آ چکا ہوگا ۔ بلکہ اس سے یھ 


]٠۰ دقعه‎ 


'طلاق بائن مغلظہ تصور کر 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) ے٥6‏ 


حر جتھ ڈو والا کک رکا روہ ک لطا ہی جس و ال ای 
عجیر اور عبدالله بن علی ؛ُن یزید ۓ روایت کیا ے) طلاق دینے کو یکدم 
ے تھے اور ان دونوں الفاظ ''طلاق العلاثت؛؛ 
یا '”طلاق البتہ“؛ کے استعمال میں ان کے نزدیک کوئی فرق نە تھا اور 
رسول الہ صلعم کو چوں کے 'الیعة؛؛ کے لفظ ہے طلاق دینے کا 
علم ہو گیا تھا اس لیے آپ نۓ فرق ظاہر کرنۓے کے لیے فرمایا کہ جھے 
معلوم ھے (کہ جس لفظ سے تم نے طلاق دی ہے وہ عتمل علیہ ہے۔ یعنی 
اس ہے تین طلاق مراد ی جا سکتی ھیں اور ایک بھی) لہذا تم رجوع 
کر لو (کیونکە تمھاری نیت ایک طلاق کی تھی) ۔ 

چنانە یقین اور اعقاد کے ساتھ یه کہا جا سکتا ہے کہ اصل 
واقعه وھی ہے جس کو نافع بن عجبیر اور عبداللہ بن علی بن یزید ۓ 
زوایت کیا ۓ '“ گو دوسرۓ الوگون ۓ زقظ ”بت“ کے عتمل عليه 
ہونے کے سبب اپنے اپنے خیال کے مطابق الفاظ میں رد و بدل کر کے 
روایت میں اضطراب پیدا کر دیا ھے مگر اس ہے نافع بن عجیر اور عبدالتہ 
بن علی بن یزید کی روایات جروح قرار نہیں دی جا سکتیں ۔ 

اس کے علاوہ عکرمه کی رکانه وا ی دونوں روایتوں کے متن (اصل 
عبارت) جن کو بعض بی رافع اور داؤد ان الحصین نے بیان کیا ہے ؛ 
قابل غور یں : 

(,) بعض بنی ابی رافع نے حضرت عکرمہ سے حضرت ابن عباس 
کی جو روایت نقل کی ے جس کو ابو داؤد اور بیہتی ۓ روایت کیا 
حے اس کے متن میں ابو رکانہ کے واقعصہ کو اس طرح بیاوں کیا گیا 
ے کہ رکانہ ۓ ام رکانہ کو طلا‌ق دینے کے بعد مزنیە قبیله کی ایک 
عورت ے : کاح کر لیا تھا ۔ یه عورت رسول اللہ کی خدمت میں ابو ركائه 
کے نامرد ہونۓ کی شکایت لے کر آئی ۔ آنحضرت نے بالآخر رکانہ کو حکم 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دنعه 1 
دیا کہ اس عورت کو طلاق دے کر ام رکانه سے رجوع کر لو ۔ 
(م) اس روایت کے برخلاف داؤد ابن الحصین کی روایت میں ےکهہ 
طلاق دینے کے بعد خود ابو رکانہ کو شدید ریخ و غم تھا اور وہ خود 
آحضرت سے معلوم کرنے کے لیے حاضر ہوئے تھے ۔ مزید برآں عکرمہ 
کی بعض بنی ابی رافع وا ی پہلی روایت میں یہ ہے کھ جب حضورنے ان 
کو رجوع کرئتے کا حکم دیا تو ابو رکانہ نے اس پر تشویش ظاھر 
کرتے ہوۓےۓ رجوع کرتے سے پہلو تَہی کی اور عرض کیا که یا رسول الله 
میں تو تین طلاقیں دے چکا ھوں پھر کس طرح رجوع کر لوں ۔ 
(رکانہ کے اس کلام سے ام رکانہ سے رجوع کرئتے کی رغبت بھی ظاھر 
نہیں ھوتی) لیکن داؤد ابن الحصین کی روایت میں یە ے کم رکانه کو 
طلاق دینے کے بعد سخت غم لاحق ھوگیا تھا ۔ اس کے علاوہ بعض 
بنی ابی رافع کی روایت میں ہے کہ جب ابو رکانہ ۓ آنحضرت کو طلاق 
کی اطلاع دی تو آحضرت نے فرمایا ''مجھے معلوم هو چکاے؟“ اور 
داؤد بن الحصین ک روایت میں ہے کہ رسول اللہ ابو رکانہ ے طلاق 
کی کیفیت کے بارے میں سوال کر رھے ہیں کہ !تم نے کس طرح 
طلاق دی۶؛؛ اس ے معلوم ہوتا ھے کہ آنحضرت کو پہلے ے معلوم نە 
تھا ۔ مزید یه که بعض بنی ابی رافع کی روایت میں صرف تین طلاق دی 
کا ذکر آیا ے ۔ یه ذکر نہیں آیا کے تینوں طلاقیں ایک جلس میں دی 
تھیں “جب کہ داؤد بن الحصین کی روایت میں ھے کہ آنحضرت ے تین 
طلاقیں ایک جلی میں دینے کے متعلق بھی سوال کیا اور رکانه ے کہا 
ہاں (میں ۓ ایک ہی جلس میں تین طلاقیں دی ھیں) ۔ اس سے اس اس 
کی وضاحت ھوگئی که آفضرت کو کوئ علم نہ تھا کہ رکانہ ے 
کس طرح اور کس کیفیت کے ساتھ طلاق دی هے ؟ 
ان دونوں روایتوں میں بیانکردہ امور ایک دوسرے سے متضاد ھیں۔ 


]۱١٠۰٢ دلعه‎ 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بیٹونت کہری (مغلظم) 1- 


ساتھ ھی یه بات بھی قابل غور ےک کیا اہن عباس جیسے نقیہہ اور مجتہد 
وقت ایک ھی واقعہ کو بیان کرنے میں ایسی متضاد اور ایک دوسرے 
کے منا‌عبارت اختیار کر سکتے ہیں ؟ بلکھ حقیقت یہ معلوم ھویق ےکد 
یه عبارت خود عکرمہ کی اپنی ے جس کو انھوں نے اپنے نظریہ کے تحت 
مختلف انداز میں بیان کیا عے ؛ جیسا کہ ابو داؤد نے بواسطۂ اسمعیل ن 
ابراہیم بن ایوب اس کو عکرمہ کا قول ہونا نقل کا ھے +٢‏ 


حضرت طاؤس کی احادیث : 
وہ حضرات جو تین طلاقیں دفعتاً دینے کی صورت میں صرف ایک 
طلاق رجعی واقع ہونے کے قائل ہیں اپنے دعوے کے ثبوٹ می 
حضرت طاؤس کی ابوالم ہباء وا ی روایت بھی پیش کرتے ہیں جس کمو 
ابو داؤد ۓے دو سندوں سے روایت کیا ہے ۔ نیز اسام دارقطنی ۓے 
پابچ سندوں ے روایت کیا ے ۔“ اسام مسلم ۓ طاؤس کی ان روایات 
کو تین سندوے ے روایت کیا ہے ۔*“ اسام بیہتی نے بھی انی 
سندوں سے طاؤس کی ان احادیث کو روایت کیا ٛے ۔ 
اگر ان احادیث کا گہری نظر سے مطالعہ کیا جائۓ تو آسائنی ے 
اس نتیجہ پر پہنچا جا سکتا ے کہ یه سرے ہے احادیث رسول ھی نہی 
ہیں بلکہ زیادہ سے زیادہ تاریخی واقعہ کے طور پر صحابی کے اثر کا درجہ 
(ہے) ''قال ابوداؤد : موی حاد بن ایوب عن عکرمة عن این عباس اذا قال انت 
طالق بغم واحد فھی واحدة رواہ اسمعیل بن ابراہیم عن ایوب هذا قوله 
لم یذ کر ابن عباس و جعله قول عکرمة“ (ستن ابوداؤد ؛ مطبع مجیدی کان ہورٴ 
جلد اول ؛ صفحهہ ۹ 
(ءے) سنن ابوداؤد “ مطبع جیدی کان پور ؛ جلد اول ؛ صفحه ۲۹ 
(مے) سٹن دارقطنی ؛ مطبوعه دھلى / جلدام صفحات ۵م .مم 


(وے) صحیح مسلم بشرح النووی ؛ مطبوعه مصر “مم عجری' طلاق الثلاث ' 
جلد س, ؛ صفحات ہے۔ےے 


جموعۂ قوائین اسلام [دقعه ١‏ 
رکھّی هیں کیوئکە ان روایات میں کسی بھی سند ہے حضرت ان عباس 
کا تین طلاق کو ایک قرار دینے کے متعلق رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم 
کے کسی قول یا فعل یا تقریر کو یا حضرت ابوبکر اور حضرت عمر 
رضی القہ عنم| کے کسی قول یا فعل یا تقریر کو بطور تائید پیش نہیں 
کیا گیا اور نہ حضرت ابوالصہباء ۓ آنحضرت صلعم یا ابوبکر و حضرت 
عمر رضی اللہ عنم| کے زمانہ کے کسی واقعه کو پیش کر کے حضرت ابنْ 
عباس ے بطور تائید سوال کیا عے بلکہ تمام سندوں میں ابوالصہباء کا 
سوال سبہم اور عبارت پیچیدہ هےٴ۔ حقیقت یہ معلوم ھوتی ہے کہ ان 
کو ایسا کوئی واقعه معلوم نە تھا اگر معلوم ھوتا تو ابن عباس سے 
ضرور ذکر کرتے مزید برآں ابوالصہباء کی حدیث مضطرب کے امام 
جصاص؟“ اور ابن ہام ے اس حدیث کو منکر کہا ھے ۔ صاحب 
استذکاز نے اس حدیث کو غلط اور وھم پر مبٌٔی قرار دیا ے ۔ 


اسام جصاص کی راۓ : 

امام جصاص نے ابوالصہباء والی حدیث کے بارے میں ؛“ کهھ 
”ان عباس ۓ فرمایا که رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم اور حضرت ابوبکر 
اور حضرت عمر کے ابتداء عہد میں تین طلاق ایک تھی؟ پس حضرت عمر 
رضی‌اللہ عنہ ے صحابہ سے فرمایا '' ھم ان تین (طلاقوں کو) کو نافذ کر 
دین تو بہتر ہوگا ؛ لکھا ے کہ یہ حدیث (اور رکانہ وا ی حدیث بھی) 
منکر ے؛ کیونکہ سعید بن جیبر مالک ؛ ابن حارث ؛ محمد بن ایاس اور 
نمان بن ابی عیاش ان تمام اٴ مہ نے اہن عباس ے موجودہ مسئله میں تین 
طلاق واتع ٭وے کا مسلک بیان کیا ہے ۔ اسام جصاص نے آگے چل کر 
لکھا ے کہ زیادہ سے زیادہ مارے نزدیک اس حدیث کے یه معٌی ہیں 


(ے) احکام القرآن ؛ امام جصاص (.ےم ھ) مطبوعه مصر جلد اول صفحه ۳۸۸ 


]۱٠۰ دفعه‎ 


رجعت ؛ بینوئت صغری و بینونت کہری (مغلظه) .۹ 
کەہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے اس عہد میں لوگ تین طلاق دینے 
لگے تھے ؛ لہذا حضرت عمر نےان کو نافذ قرار دیا> 
علامہ قرطبی کا نقطہٴ نظر : 

علآمہ قرطبی نے ابوالصہباء وای روایت کے جواب میں لکھا ۓ 
کہ سعید ابن جیبر ٤‏ جاہد ؛“ عطاء ؛ عمر و اہن دینار ٤‏ مالک ابن حویرث ؛ 
حمد ابن ایاس ابن بکیر اور نعان بن ابی عیاش نے حضرت ابن عباس 
رضی اللہ عنه سے اس شخص کے متعلق جو یک دم تین طلاق دے؛ روایت 
کیا ہے”' کہ اس کی زوجہ اس سے بائن ہوچکی ۔ يھ شخص اب اس 
(عورت) سے اس وقت تک ذکاح (ثانی) نہیں کر سکتا جب تک وہ (عورت) 
دوسرے خوسر ے ناپ کرک وابی نہ آئۓ۔؟ چنانچہ ان امہ کے اقوال 
سے ابن عباس رضی اللہ عنہ کے اس قول کی تائید ہوتی ےکہ ابن عباس تین 
طلاقوں کے یک دم وقوع کے قائل تھے اور اس نے طاؤس وغیرہ ی 
سابقه روایت کاضعف واضح ہو جاتا ھے ۔ ابن عباس ہے یھ ناممکن تھا کە 
وہ اپنی ذاتی راۓےۓ ظاہر کر کے دیگر تمام صحابہ کی نخالفت کرتے۔ 

علاسہ قرطبی فرمائے ہیں کہ ابن عبدالیر نے کہا ہے کہ طاؤس 
کی روایت وہم پر مبنی اور غلط ھے ۔ حجاز ؛ شام ؛ عراق اور مشرق و 
مغرب کے فقہاء ے اس حدیث کو کوئی اھمیت نہیں دی ۔ علامےہ قرطی 
لکھتے ہیں کہ ابوالصہباء کا ابنعباس کے موا ی (آزاد کردہ غلاموں) میں 
شامل ھونا بھی غیر معروف ے ۔ 

علامہ قرطبی ےۓ حضرت عمر کے اس قول کا ذک رکرتے ہووۓ لکھا ے 
که حضرت عمر ۓ فرمایا ''جس اس میں لوگوں کے لیے سوچ لین کا موقع 
تھا اور سہولت تھی اس میں لوگوں ۓے عجلت اختیار کرنی شروع کر 


(ےے) احکام القرآن ؛ امام جصاص ؛ مطبوعه مصر ؛ جلد اول ؛ صفحه ہم 


۳ھ 


جموعۂ قوائیك اسلام تعة ور 
دی سے لہذا ہم ان کے حق میں نافذ کر دیں تو بہتر ہوگا ؛ چنانچہ تین 
طلاقیں نافذ فرما دیں““ لکھا ےہ کہ اس حدیث کے یہ معنی یں کہ 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم اور حضرت ابوبکر رضی اللہ عنه اور 
حضرت عمر بن خطاب رضی اللہ عنہ کے دور خلافت کے ابتدائی دو سال 
میں لوگ تین طلاقیں (یک دم) نہیں دیا کرتے تھے بلکہ ان کے مقابلے 
میں صرف ایک طلاق پر اکتفا کرتے تھے ۔ نیز حضرت ابن عباس 
سے متعدد روایات میں منقول ہے کہ جس شخص نے تین طلاقیں جع 
کر کے دی ہیں اس کو آپ ۓ تینوں طلاقیں واقم هو جاۓ کا فتویل دیا 
ہے۔ لیکن اگر حضرت ابن عباس کی اس روایت کو جو ان طاؤس نے 
اپنے والد طاؤس ے روایت کی ے اس مطلب پر حمول کریں؛ که طلاق 
یک دم دینے کی صورت میں ایک طلاق واقع وق ے؛ تب بھی 
حضرت ابن عباس کا ان کے مابعد فتووں کی موجودگ میں ابی پہلی 
رو'یت سے رجوع کر لینا اور جاعت صحابہ کے قو لکو اختیار کر لینا 
ثابت ھوجاتا ے ۔ اس طرح تین طلاتیں ایک ساتھ دینے ک 
صورت میں تین طلاقوں کے واقع ہو جانے پر صحابہ کا اجاع قائم 
ہو جاۓ گا ۔ 4“ 

علّمہ قرطبی نے تین طلاقوں کے یک دم واقعم ہونے کے ثبوت 
میں ایک دلیل بربناۓ قیاس بھی دی ہے کہ چونکہ مرد تین طلاقوں 
کا مالک ہے لہذا جس طرح وہ مالک ہوئےۓ کی حیثیت ہے متفرق طور ہر 
تین طلاقیں دے سکتا ہے اسی طرح اس کو یہ حق بھی حاصل ےہ کھ 
وہ تین طلاقیں مجموعی طور پر دے دے ۔ 

علامہ قرطبی ےۓے لکھا ے کہ الکیاالطبری نے علماء حدیث کے 


(ہے) تفسیر قرطبئ ؛ مطبوعه معبر؟ جلد م صفحه ۱۲۹ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کہری (معلظهہ) ا 
حوالہ سے لکھا ہے کہ اس دور کے لوگ صرف ایک طلاق دیا کرۓے 
تھے جس طرح آج یہ لوگ تین طلاقیں دیتے ہیں (یعنی پہلے لوگ پوری 
عدت میں صرف ایک طلاق دیاکرے تھے)۔ اور قاضی ابو محمد عبدالوھاب 
نے فرمایا ے کہ (طاؤس کی روایت کا یه مطلب ہے) کہ آنحضرت اور 
شیخین کے عہد میں لوگ صرف ایک طلاق پر اکتفا کیا کرے تھے اس 
کے بعد حضرت عمر رضی اللہہ عنه کے عہد میں تین طلاقیں دینے کا 
طریقه اختیار کر لیا ۔ 
انام ابن حزم کی راۓ : 

امام ابوحعد ابن حزم نے اپنی مشہور تصنیف المحلی میں لکھا ۓے 
کھ طاؤس کی روایات جو حضرت ابن عباس سے مروی ھیں ان میں ایک 
روایت کے الفاظ یہ ہیں '”'تین طلا‌ق ایک تھی“ اور ایک روایت 
میں ہے که ''تین کو ایک طلاق کی طرف لوٹا دیا جاتا تھا ۔““ ایک اور 
روایت میں ے کە ایک طلاق کر دی جاتی تھی ۔ لہذا ان روایات میں 
سے کسی روایت میں یہ مذکور نہیں ھے کم نی عليه الصلوات والسلام 
ھی نے ان کو ایک قرار دیا تھا یا ایک کی طرف لوٹا دیا تھا ۔ اور 
نە ان روایات میں یه مذکور سے کہ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے 
علم میں جب یە واقعه آیا ے تو آپ نے تین طلاقوں کو ایک قرار دینا 
منظور فرما لیا تھا ۔ اور حجت صرف وہ حدیث ہو سکتی ہے جس سے 
صحیح طریقه پر یه معلوم ھوتا هو کہ حضور نے خود فرمایا؛ یا کیا ٤‏ 
یا آپ کے علم میں آیا اور آپ ے اس کو برقرار رکھا اور انکار نہ 
فرمایا ۔ ھمارے نزدیک ان احادیث ے استدلال کرنا درست نہ ھوکا۔ 
ہم اس کے قائل نہیں یں (گویا زیادہ سے زیادہ یەکسی غیر مذ کور واقعه 
کی اطلاع عے نہ کہ شریعت کے حکم کا بدیہی اظہار) ۔ 


جموعۂ قوانئیںں اسلا۔م [دلعه ۱٠١‏ 

اس موضوع کے آخر میں امام ابوحمد ابن حزم نے ان روایات کا 
تفصیلی جائزہ لیا ے جو تین طلاقوں کے وقوع پر دلالت کر ہیں اور 
لکھا ے کہ ”ایک منصف مزاج شخص کے لیے یھ آثار تین طلاقوں کے 
واقم ہو جانۓ کے ثبوت میں کافی ہیں -/۹۲“ 


ابن قدامہ مقدسی کی دلیل : 

اہن قدامہ مقدسی نے ابی کتاب المغنی میں لکھا ےہ کہ کچھ 
علاء نے لکھا عے کہ اہن عباس کی طاؤس والی حدیث کے یہ معٔی ہیں 
کہ آنحفضرت صلعم اور حضرت ابوبکر رضی اللہ عنه کے عہد میں اور 
حضرت عمر رضی الہ عنہ کی امارت کے ابتدائی زمانۓے میں لوگوں کا طلاق 
جمع کر کے دینے کا طریقه اس طرح رای نە تھا جں طرح اب اختیار 
کیا گیا بلکہ اس وقت میں صرف ایک طلاق دی جاتی تھی (کیوں کە) 
اگر اس حدیث کا یه مطلب نہ ہو تو پھر یہ کس طرح مکن هے که 
حضرت عمر رضی الہ عنہ اس حکم کے خلاف حکم دیں جو رسول اللہ 
صلى القہ صلی القہ عليه وسلم اور حضرت ابوبکر رضی اللہ عنہ کے زماتے سے 
چلا آ رھا ے اور نہ حضرت اہن عباس ھی کے لیے جائز ہو سکتا ےہ کھ 
وہ رسول القہ صلی اللہ علیہ وسلم ہے روایت کرنۓکے بعد اس کے غلاف 
فتویل دیں ۔'* 
اسام بیہتی کا نقط٭ٴ نظر : 

امام بیہتی الشافعی (متوق ےےمھجری) نے اہی کتاب ''السخن 
الکبری؛؛ میں اس سلسلے کی تقریباً تمام احادیث و آثار روایت کرنے کے 
بعد فرمایا ے کہ قرین قیاس یہ ہے کہ اہن عباس کو تین طلاق کے ایک 


(وے) المحلی ؛ ابن حزم ؛ مطبوعہ مصر“ ہنم ھجری جلد . , صفحات ٢ے‏ -۔٦۱‏ 


(.ر) المغنی' ابن قدامہ مقدسی ' مطبوعه مصرےہم ھجری ' جلدے صفحه ۱۰۵ 


]۱۱٠٦ دنعه‎ 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کبری (مغلظد) ٥م"‏ 
قرار دینے کا منسوخ ھونا معلوم هوگیا تھا جس کی وجە سے انھوں ۓ 
طاؤس ک روایت کے خلاف فتویٰ دیا کیونکہ اگر ایسا نہ ہو تو ابن عباس 
ے یه اس بعید ھے کە ایک روایت آنحضرت ہے بیارں کر کے اس کے 
خلاف فتویٰ دیں ۔ا۸ 
طلاق ثلاثہ واقع نہ ھوۓ پر حافظ ابن قیم کے دلائل ء 

حافظ ابن قیم نے اپنی مشہور تصائیف ''زادالمعاد+) اور اغاثة اللہغان؛؛ 
میں تین طلاقیں پیک وقت دۓ جانے کی صورت میں صرف ایک طلاق 
رجعی واقع ہھوۓے کے ثبوت میں تفصیل ہے بحث کی ہے ۔؟ وہ لکھت هی ںکہ : 


() '' حرمت کے دلائل خود اس اس کا ثبوت ہیں کہ جموعی 
طور پر تین طلاقیں واقع نہ هوذا چاہئیں ۔ 


() (الف) حافظ ابن قیم اس دعوے کے ثبوت میں کہ طلاق 
یکے بعد دیگرے ہونی چاہیے اور اگر ایک ساتھ تین طلاتیں 

دی جائیں تو ایک طلاق رجعی واقم هوگ ؛ بطور مثال 
لکھتے ہیں کہ القہ تعالی نے لعمارں کے سلسلے میں فرمایا 
”'فشھادة احد ما اریع شھادات باللہ“؛ یعنی میاں بیوی میں ہے 

ھر ایک چار قسمیں اللہ کی کھاۓ ۔ یعنی یکے بعد دیگرے چار 
قسمیں کھائۓے پس اگر کوئی شخص ایک ھی بار کہ ےکہ میں 

چار بار الہ کی قس مم کھاکر گواھی دیتا ھوں تو وہ ایک هی قسم 

شار هوگی۔ لہذا جس مقام پر حلف یا اقرار یاشہادت کی ٹکرار 
7 السٹن الکبری ٤+‏ بیہقی ٤‏ مطبوعهھ حیدر آباد دکن؛ جم ھجری؛ جلدے ؛ 

اسم شس 


)۸۰( زادالمعاد این قم ( دے ھ) مطبوعه مصر؟“ م مم ھجری جلد ۔؛ صفحات 
م۔ ح۵ اوراغائة اللهفان؛ جلد اول ؛ مطبوعه مصر ؛ صفحه ےمم 


لاخعت 


تموعة قواثیرت۔ اسلام [دلله ٠‏ 
ضروری سے وہاں بار ہار حلف یا اقرار یا شہادٹ کے بغیر 
شرعی حکم مرتب نہ ہوکا۔ 

(ب) حافظ ابن قیٔم قسامت والے واقعه کا حواله دیتے ھوۓے 
لکھتے ہیں کہ نی صلعم نے فرمایا ”تحلفون خمیسن یئا 
و تستحتون دم صاحبکم؛؛ یعنی (یچاس قسمیں کھائیں اور اپنے 
ساتھی کے خون کے معاوقے کے مستحق ہو جائیں) چنانچہ اگر 
وہ لوگ یہ کہہ دیں کہ ہم اللہ کی بچاس قسمیں کھاےۓ ھیں 
کہ فلاں شخص نے اس کو قتل کیا ہے تو یه !یک ھی 
قسم شار هو ۔ 

(ج) حافظ ابن قیم لکھتے یں کہ ”یہی صورت زنا کے 
اقرار کی ے؛“ (کم اگر زانی ایک م تبہ یه ک ےکە میں چار 
مرتبه اقرار کرتا ھوں کہ میں ۓ زنا کیا تو یه ایک ھی 
اقرار مانا جائۓ گ) ۔ چنانچہ حافظ ابن قیم آگے چل کر لکھتے 
ھیں کہ یه کہنا کە فلاں شخص ‏ ۓے تین کیا یا تین کہا اس 
وقت کہا جاتاے کہ وہ تین مرتبہ کرے یا تین مرتبهھ 
کہے علیحدہ علیحدہ ؛ مثاؤ کہا جاتا ے کہ میں نے تین 
کالیاں دیں یا تین سلام کۓ (تو اس تین مرتبه میں فرداً فرداً 
کہنا یا کرنا ساد ھوتاے)۔ 

(د) حافظ ان قیٔم ان حضرات کے رد میں جو تین طلاقوں 
کے وقوع کے قائل ہیں لکھتے ہیں کہ آپ کا یہ فرمانا کھ 
قرآن کریم جم عکرکے طلاق دینے کے جواز پر دلالت کرتاے 
ناقابل قبول اور باطل مے کیوں کہ آپ زائد ے زائد جس 
طرح ان آیات ے استدلال کر سکتے ہیں یہ ھوکا کہ وہ آیات 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیٹونت کبری (مغلظہ) ے۵۳ 
ھر قسم کی تفصیل اور تقیید ے آزاد ھی (یعنی ان آیات میں 
اللہ تعالی نے جموعی یا متفرق طلاق کی کوئی تفصیل نہیں 
فرمائی ہے پھر ہم کو کس طرح یہ حق پہنچتا ے کہ جہاں 
خداوند عالم نے تفریق نہیں کی وہاں تفریق کر دیں) ۔ لیکن 
اس کا جواب یہ ھے کہ ان آیات کے مطلق ہونۓ ہے یہ لازم 
نہیں آتا کہ اس میں جائز و ناجائز دونوں قسم کی طلاقوں کا 
داخل هونا تسلیم کیا جائۓ ۔ چنانچہ حائضہ عورت کی طلاق 
یا جس طہر میں صحبت کی گئی ہے اس طہر میں طلاق ان 
آیات میں داخل نہیں ہیں اور یه اس بالکل واضح ہے که 
قرآن کی مذکورہ آیات ہے ایسی تمام طلاقوں کا جواز ثابت 
نہیں ہوگا کہ لوگ اپنے طریقے سے جس طرح چاہیں طلاق 
دینا شروع کر دیں بلکہ قرآن تو اللہ تعالی کی طرف ہے طلاق 
کے وہ احکام بیان کرتا ے جو مارے لیے حرام یا حلال کے 
گۓے ہوں۔ چنائہہ حافظ ابن قیم لکھتے ہیں ''قرآن‌میں ھ مکو طلاق 
بائن کی صرف یہی صورت نظر آتی ھے کہ مرد اپنی مد خوله 
عورت کو تین طلاق کی تسداد پوری کر دے؛) یا (بطور 
خلع بالمال طلاق واقع ہوئی ھو) ۔ 
حافظ ابن قیم ۓ ان ختلف حدیثوں پر جو تین طلاق کے وقتوع کے 
ثبوت میں پیش کی جاتی ہیں جرح و تعدیل کے بعد ابوالصہباہ وا ی حدیث 
پر کے گۓ اعتراضات کے جوابات دیتے ہوۓے لکھا ھے کہ اس حدیث کی 
تردید میں جو طریقے اختیار کیے گئے ہیں وہ تمام طریقے ناکامیاب ہیں ۔ 
(م) یە اعتراض کہ ابن عباس کے اقوال ابوالصہباء کی اس روایت 
کے خالف ھیں؛ حافظ ابن قیمٌ لکھتے هیں ”کہ اس اختلاف کی 


۰۸ھ 


(م) 


)۵( 


جموعۂ قوائین اسلام دقع 
بناءہ پر انْ کے اقوال کو ساقط الاعتبار قرار دیا جائے گا اور 
حدیث قا مم رے گی ؛ کیونکہ روایت حدیث کے مقابلے میں ابن 
عباس کا اپنا فتوى یا قول کوئی حقیقت نہیں رکھتا ۔؛' 
یه اعتراض که ابن عباس کو ان کی روایت (طاؤس کی حدیث) 
کے منسوخ ہوۓے کا علم ہوگیا ھوکا جس کی بناء پر اس کے 
خلاف انھوں ۓ فتویلٰ دیا ؛ ان قیم لکھتے ہیں : ”کہ وہ ناسخ 
روایت کہاں ے ؟؛؛ 
یه اعتراض کہ روایت کا وہ مطلب نہیں ھے جو بظاہر سمجھا 
جا رھا ےہ بلک یہ مطلب ہے کہ رسول الہ صلعم اور حضرت 
ابوبکر و عمر رضی اللہ عنہا کے ابتداء عہد تک لوگ صرف 
ایک طلاق دیا کرتے تھے لوگوں نے تین طلاق کا طریقه 
حضرت عمر کے عہد میں اختیار کیا ؛ لیکن اس حدیث کا یه 
مطلب نکالنا کلام میں تحریف کرنے کے مترادف ہوگا کیونکه 
لوگ ھمیشہ ے ایک اور تین کا عمل کرتے جلے آرے تھے۔ 
نیز حدیث کا یه مطلب نکالنا کہ لوگ (انت طالق انت طالق 
انت طالق) کہە کر طلاق دیتے اور آخر کے دو مرتبه سے 
اول طلاق کی تاکید مراد لیتے تو اس کو ایک طلاق قرار دیا 
جاتا تھا؛ ابن قیٔم لکھتے ہیں ”کہ یه معنی بعید هیں کیونکه 
حدیث کی عبارت اول سے آخر تک اس کی متحمل نہیں عے ۔“ 
یہ اعتراض کہ ابوالصہباء کی حدیث میں اس اص کا کوئی ڈذکر 
موجود نہیں کہ خود رسول الہ صلعم نے تین جموعی طلاق 
کو ایک قرار دیا یا آپ کے علم میں یە عمل لایا گیا تو آپ 
ے اس کو قائم رکھا ۔ اس کا جواب یہ ےکم یه ایک بہت 


]۱٠٦ دفعه‎ 


)ہ( 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیٹونت کہری (مغلظه) ۹ھ 


بڑا بہتان ہے کیونکھ یه کیوں‌کر ممکن ہو سکتا ے کە 
ایک حرام شے جو اللہ کی شریعت کو متغیر کر دینے وا ی هو 
مسلسل جاری رے (یعنی ایک عورت کی شرم کا ہ کو جو ایک 
شخص کے لیے ححرام ہوگئی ہو حلال کر دیا جاۓ) اور 
خود رسول اللہ کو باوجود نزول وحی کے اس کا علم نه 
ہو سکا ھو۔ 


یە دلی لکە ”'جب احادیث ختلف ہوں تو صحابہ کے اقوال پر 
غور کیا جاۓ ؛ حافظ ابن قیم لکھتے ہی ںکہ رسول الہ علی التہ 
عليه وسلم کی وفات کے وقت صحابیوں کی تعداد ایک لاکھ کے 
قریب تھی جنہوں نے حضور :کی صحبت حاصل کی؛ آپ کو 
دیکھا اور آپ کے فرمودات کو سنا؛ کیا ان صحابیوں کا دسواں 
یا بیسواں یا چالیسواں حصہ بھی ایسا ے جس نۓ وقت واحد 
میں تین طلاقوں کو تین (مغلّظد) قرار دیا هو ۔ حائظ ابن تم 
لکھتے هیں کہ اگر یه حضرات پوری کوشش کریں گے تب 
بھی یہ ثابت نہ کر سکیں گے کہ ان صحابہ میں ہے پیس کی 
تعداد بھی اس مسئله (تین طلاق کے وقوع) پر متفق ہوئی ے ۔ 
تین طلاق دنع دینے کی صورت میں صرف ایک طلاق کے 
وقوع کے لیے حافظ ابن قیم ایک اور دلیل پیش کرے ہیں 
کہ اگر ان صحابد کی کثرت تعداد بیان کی جائۓ جو تین طلاق 
کو ایک رار دینے کے حق میں تھے تو ان کی تعداد ان 
صحابه کے مقابلے میں جو وقت واحد میں تین طلاق کو تین 
قرار دیتے تھے دوگنی ہو گی ۔ حافظ ابن قّم کہتے ہیں که 
٭ہارے لیے یه کہنا صحیح اور صدق پر مبنی ہو کا کہ ان 


)و( 


جموعۂ قوانیں اسلام [دتعهے ں 
تمام صحابہ میں افضل اور بہٹر ذات صدیق اکبر رضی اللہ عنه 
کی تھی اور ان کے عہد کے صحابہ جو ان کے ساتھ تھے ؛ ان 
سب کا اس مسثله پر اجاع ہو چکا تھا اور کسی ایک نۓ 
بھی عہد صدیق میں اس مسئله میں ایک طلاق سے زائد واتع 
نہ ھوۓ میں اختلاف نہیں کیا تھا ء حتی لکەہ جب ان حضرات 
کا زمانہ خّم ھوۓ لگا تب یہ اختلاف پیدا ہوا اور پہلا اجاے 
قائح نہ رہ سکا اور پھر صحابہ کے دو قول وجود میں آگۓے 
اس کے بعد سے آج تک یہ اختلاف چلا آ رھا ے ۔“ 

حافظ ابن قیم نے حضرت عمر رضی القہ عنہ کے تین طلاق نافذ 
قرار دینے کی دلیل کے جواب میں لکھا ےکه ''حضرت عمر 
رضی اللہ عنہ ۓ متقدمین صحابہ کے اجاع کے خلاف تین طلاق 
لازم کرئنے کا قول اختیار نہیں کیا تھا بلکہ لوگوں کے اس 
عمل پر سزا دینے کے لیے ان (تین طلاق) کو لازم کر دیا 
تھا ۔ کیوں کہ وہ نوگ اس (فعل طلاق) کو حرام جانتے 
ہوےۓ مسلسل تین طلاق دفعةٌ دینے کا طریقہ اختیار کے 
ہوۓ تھے (گویا حضرت عمر رضی اللہ عنه کا یه حکم تادیباً 
اور امت کے حق میں مصلحت کے طور ہر تھا (جو ان کی ذاق 
راۓ هوۓ ہر دلال تکرتاے) اور حضرت عمر رضی اللہ عنه 
کا یےه عمل قواعد شرعیه کے بالکل موافق تھا بلکه اس 
حکمت کے بھی عین مطابق تھا جو الہ تعالیٰ ے اہی مخلوق 
کے لیے رکھی ے کیونکہ جب لوگ اللہ ک حدود سے (جہاں 
آتھ لوَبرےےۓ کا حکم ادیا گیا ے) تجاوز کرے لگیں تو پھر 
غدا اق پر تی قرما دیتاے اور پھر ان کے لے ایسا زامتہ 
جو خدا ے خوف کھاۓ والے کے لیے رکھا جاتا تے“ تہین 


دفعه 


)" 


>٣ رجعت‎ 


بیٹونت صغری و بیٹونت کبری (یقلظد) .مم 
رکھا جاتا ۔ للہذا ائمہ کے لیے یہ جائز ے کہ جس اس میں 
لوگ اپنے حق میں خود سخی اور تنگ اختیار کریں امام ان 
پر ان کی سختی اور تنی کو لازم کر دے ۔؛؛ 

حافظ ابن قیم کے ہذکورہ بالا دلائل کا جواب ع 

-١‏ حافظ ابن قیم نے اپنے دعوے کے ثبوت میں پہلی دلیل بر بٹاۓۓے 
قیاس یه دی ے که تین طلاق کا جمع کرنا حرام اور بدعت ے اور بدعت 
مردود ے کیونکہ یہ رسول اللہ کے حکم کے خلاف ہے اس لیے تین 
طلاقیں مجموعی طور پر واقع نہ ہونی چاھئیں لیکن ابن قیم عليه الرحمة 
کی اس دلیل میں کہ جموعی طلاق دینے کی صورت مپں ایک بھی طلاق 
واقم نہ ھوتۓ اور ایک طلاق واقع هوۓ میں تناقض پایا جاتا ے 
کیونکہ اس دلیل ہے لازم آتا ے کہ طلاق بالکل واقع نہ هو ۔ حالانکه 
ابن قیم ایک طلاق واقع هوتے کے قائل ہیں ۔ در اصل این قیم کی اس 
دلیل کے پس منظر میں رکانہ اور طاؤس کی وہ روایتیں ہیں جن ہے وہ 
ایک طلاق کے وقوع پر استدلال کرتے ہیں اس لیے اس دلیل کی بنیاد 
قیاس سے روایت کی جانب منتقل ہو جاتی سے اور روایت کے بارے میں 
سطور ماقبل میں تفصیلی بحث کی جا چکی عے کہ ابو رکانہ اور طاؤس وا ی 
دونوں حدیثیں صرف ایک طلاق کے وقوع پر حجت نہیں ہیں ۔ 

٭۔ (الف) حافظ ابن قیم ۓ اپنے دعوے کے ثبوت میں قرآن پاک 
کی آیت ”'الطلاق مر‌تان؟' کو بطور دلیل پیش کرتے ہوۓ طلاق کے 
ایک ساتھ واقع نہ هھوۓ کے ثبوت میں شہادت لعان و زنا اور قسامت 
والے واقعہ سے استدلال کیا ھے ۔ اس دلیل کا جواب یہ ھے کہ جس 
کلام سے کسی اس واقعد کی اطلاع دینا متصور نه هو بلک کسی فعل 
کا انشاعء (عدم سے وجود میں لانا) مقصود هو ایسے کلام کے لیے خارج 


6۲ 


جنوعة اقوائیری 'امام [دقلعه ۰ 
ہیں کوئی واقعه موجود نہیں ھوتا بلکہ کلام کے بعد فعل عدم سے وجود 
ہیں آتا ے ۔ اگر کسی فعل کو کسی خاص صفت یا حالت یا کیفیت 
یا تعداد کے ساتھ وجود میں لانا مطلوب ھوتا ے تو ایسی صورت میں 
نعل کی طلب کے ساتھ ساتھ اس کی وہ صفت یا حالت یا کیفیت یا تعداد 
بھی اصل مطلوب میں شامل ہو جاتی ھ چنانجہ جب تک اس فعل کو 
اس صفت ؛ حالت ؛ کیفیت یا نعداد کے ساتھ عدم سے وجود میں نە لایا 
جاۓ اس وقت تک مطلوب منە ہے مطلوب کا بورا ھونا متصور نھ 
هوکا۔ اسی طرح فاع لکبھی ایک ش ےکو متعدد اوقات میں یکے بعددیگرے 
عدم ے وجود میں لاتا ے اور کبھی ایک ھی وقت میں چند 
اشیاء کو وجود میں لے آتا ے مثلا ایک صورت یە ہے کە ایک شخص 
دوسرے کو ایک روپیە دیتے هوۓ کہے کہ میں تمھیں ایک روپیه 
دیتا هوں ؛ دوسرے وقت دوسرا روپیە دیتے هھوۓ بھی یہی الفاظ ادا 
کرے کہ میں تمھیں ایک روپیە دیتا هوں اور تیسرے وقت تیسرا روہیھ 
دیتے ہوۓ بھی یہی الفاظ ادا کرے ۔ اور دوسری صورت یہ ہے کھ 
ایک ھی وقت میں یہ تین روے جمع کر کے دیتے ہوےۓے کہے کھ میں 
تمھیں تین روپیه دیتا عوں ۔ پہلی صورت میں فعل اور مفعول تینوں 
متعدد ھیں اور دوسری صورت میں فعل تو ایک ے لیکن اس فعل سے جو 
اشیاء وجود میں آئی ہیں وہ متعدد یں فعل کے ایک ہوے سے اشیاغ 
یعنی روپیە کا بھی ایک ھونا لازم نہیں آتا ۔ شوھر شریعت کی جانب سے 
تین طلاقوں کا مالک تے ۔ وہ اپنے فعل ہے ان طلاقوں کو علیحدہ علیحدہ 
متفرق اوقات میں عدم نے وجود میں لا سکتا ھے اور اسی طرح یه بھی 
کر سکتا ے کہ ایک وقت میں دو یا تین کو جع کر کے وجود میں 
27 جیے کہ ایک شخص جو تین روے کا مالک ہے اس کو حق 
ےہ کہ وہ کسی دوسرے شخص کو متفرق اوقات میں ایک ایک کر 


]۱٠ دفعه‎ 


وجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کہبری (مغلظہ) - 


کے یه تین روۓے دے دے یا ایک ھی وقت میں تین حم وعی طور ہو 
دے دے ۔ فرق صرف اس قدر ہوگا کہ پہلی صورت میں روے گی تعداد 
کے دی کی تعداد بھی تین هوگی جب کە دوسری صورت میں اگرچد دے 
فعل ایک وکا لیکن اس فعل سے صادر ہوے وان ی اقیاء تن موں 
گے یه کیوں کر ممکن ہے کہ حض ایک صرتبهة دینے کے فعل سے روے 
1 تعداد میں کمی ہو جاۓ یا وہ تین ہۓ گھٹ کز 


بلکہ اس کی تعداد وھی رے گی جس تعداد میں وہ تے(روے) دی جا رم 
012 کوئی شخص کہے 'تجھے طلاق؛؛ تو اس ہے ایک طلاق 
واقم عوگٰ ؛ اور اگر کے کہ ''تجھے دو طلاق+؛؛ تو دو طلائیں وا 
ہوں گی اور اگر کہے ”تین طلاق؟؛ تو تین طلاقیں ھی واقع هوں گی ۔ 

(ب) اس بات کو ایک اور مثال سے سمجھیے! ایک شخصر 
دوسرے کو تین روے کا مالک بنا کر کہے کە یه تین روے آپ 
کسی مسکین کو دے سکتے ہیں لیکن بہتر یہ ہوگا کہ آپ ان نیف 
روہیوے کو تین متفرق اوقات میں ایک ایک کر کے دیں لیکںںی 
وہ دوسرا شخمن ان تین روپو کو (کسی بناء ر) بیک وقٹ ایک ساتھ 
ھی (ایک وقت میں) کسی مسکین کو دے دیتا ے تو کیا یه کہا 
جاۓ کا کہ اس نے ایک روبیہ دیا ؟ ظاہر ےہ کہ اس ۓ تین روےۓ 
دے ہیں ؛ البتہ اس نے پہلے شخص کے کہنے کہ سستحسن طریقے کے 
خلاف عمل کیا لیکن اس خلاف عمل سے روے دیے (یا اس مسکین 
کو روے ملنے) کے اثر فعل میں رو کی تعداد کے لحاظ سے کوئی فرق 
نہیں آئۓےۓے گا۔ 

(ج) اس مثال کو ذھن میں رکھتے ہوۓ اگر ”'الطلاق نان“ 
والی آیت بر آخر تک غور کیا جاۓ تو اس آیت سے جو بات واضح 


جموعۂ قوائین اسلام [داعه ٠١‏ 
ہو وہ یہ ہے کہ القہ تعالول ے اس ارشاد میں مد کو تین طلاق کا 
مالک قرار دیتے هوۓ یه فہائش کی عھے کہ ان تیں طلاقوں کے حق 
کو استعال کرنے کا یە احسن طریقھ ھے ۔ اس ہے يہ سمجھنا کہ اس 
احسن طریقے کے خلاف اس شخص کو اہنی ملکیت تعداد طلاق میں 
تصرف کرنا طلاق کو عدم سے وجود میں نە لاۓ گا یا صرف ایک ھی 
طلاق وجود میں آۓ گی ؛ صحیح نھ ہوا ۔ اگرچہ تین طلاق کا ایک 
ساتھ واقم کرنا ممنوع ہے لیکن یه ممانعت اس طلاق کے متبر یا ناد 
ہونے سے منع نہیں کرتی ۔ 

م۔ (الف) حافظ ابن تم کی یه دلیل کە ان عباس کا فتوىل روایت 
ہے مقابلے میں رد کیا جاےۓ گا کیونکہ صحابى غیر معصوم ھوتا ہے ؛“ 
کسی قاعدۂ کلیة پر مبنی نہیں ہے که خر صورت اور ھر حالت میں قابل 
عمل ہو۔ کیونکہ ممام عدثین کے نزدیک مسلللہ ہے کہ جب صحابی کا 
کوئی قول ایسا ہو کہ شارع عليه السلام کے علاوہ دوسرا کوئی فرد 
نہی ںکہہ سکتا یا بتلا سکتا خواہ صحابی اس کو رسول اللہ کی طرف منسوب 
نہ کرے مگر وہ رسول القہ صلی القہ عليه وسلم کا تصور کیا جائۓ گا۔ 
یہ مسئله شوھر ہر بیوی کے حرام یا حلال قرار دینے کی صورت ے جس 
کا حق رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم کے سوا کسی دوسرے شخص کو 
نہیں پہنچتا -۔ 

(ب) حافظ ابن قیم کے بیان کردہ اصول کا اطلاق اس وقت ھوگا 
جبکہ راوی روایت کرۓ کے بعد روایت کے خلاف راۓ رکھنے میں یا 
اس کے خلاف عمل کرے میں منفرد هو یا معدودے چند افراد نے اس کا 
ساتھ دیا هو لیکن جب تمام فقہاء صحابےه اس کے ساتھ ھوں توبه ایسی 
صورت میں روایت متروک قرار پاۓ کی کیونکە جمہور صحابه کا 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کہری (مغلظهہ) ٰٔ"٥۵‏ 


روایت کے خلاف عمل اس اس کی دلیل ھوکا که وہ روایت ان کی نظر 
میں ضعیف یا ناقابل حججت قرار پا گئی اور اس کے مقابلے میں دوسری 
روایت یا اسی روایت کی حقیقت اس طرح واضحج ہوکئی جس طرح ان 
حضرات نے عمل کیا ۔ 

حافظ ابن قیٔم کی یه دلیل که حضرت طاؤس والی روایت کا جی 
روایت ے منسوخ هونا بیان کیا جاتا ے ؛ وہ روایت کہاں ے۔ حافظ 
ان قیم کا یہ اعتراض کلیتمٗ صحیح نہیں ہے ۔ ے شک صریحاً کوئی دوسری 
حدیث ہارے علم میں نہیں جو طاؤس وا ی حدیث کو منسوخ کری ھو۔ 
لیکن اس کے مقابلے میں حضرت عوعمر اور حضرت ابن عمر وا ی احادیث 
(معه اضافع) پیش کی جا سکتی ہیں ۔ البتھ اس حقیقت سے انکار نہیں کیا 
جا سکتا کھ یہ حدیث خود کسی واقعصہ پر مبنی نہیں ے بلکہ کسی 
ایسے واقعه یا واقعات کا وجود فرض کرقی ھے جو حضرت ابن عباس کے 
علم میں ہے ۔ کیا یە ممکن نہیں کہ جس غیر مذکورہ واقعه کی بنیاد پر 
حضرت ابن عباس کی تائید حاصل کی جا رھی ہو وہ واقعه بجاۓ خود 
صحیح طور پر حضرت ابن عباس کے علم میں نهھ ہو یا یه کہ وہ واقعه 
دوسرے طریقے پر اس روایت کے بعد حضرت ابن عباس تک پہھسونچا ہو 
جس کی بناء پر حضرت ان عباس نے تین طلاق کے تین واقع ہوۓ کا 
فتوعل دیا هو (واضح رے کہ حضرت ابن عباس نے نین طلاق کو اس 
وقت تین قرار دیا جبکە ابھی حضرت طاؤس زندہ تھے) ۔ عین ممکن ۓ 
کہ رکانہ وا ی حدیث حضرت ان عباس کو ”'ثلاٹھ““ کے لفظ سے پہونھی 
ہو اور بعد کو آپ کو یه علم ہوا ہو کہ رکانہ ۓ ”بت“ کے لفظ سے 
طلاق دی تھی اس لیے رکانہ وال لی حدیث جس کو عکرمہ ے حضرت اہن 
عباس سے روایت کیا تھا خود حضرت ابن عباس ۓ اس موقع پر اپنی 
موجودی یا باعت کا ذکر نہیں کیا (واضح رھے کے رسول اللہ ک 


جموعۂ قوائین اسلام [دقعه ٠١‏ 
وفات کے وقت حضرت ابن عباس کی عمر تقریباً ۱۳ سال بیان کی جاتی هے) ۔ 

ن۔ (الف) حافظ ابن قیم کی اس دلیل سے هم اتفاق نہی ںکر سکتےکە 
اس حدیث کے یه معنی نہیں لیے جا سکتےکه رسول اللہ اور حضرت ابوبکر کے 
زماۓ اور حضرت عمر کے ابتدائی عہد میں لوگ ایک طلاق دیاکرے تھے 
پھر تین طلاقیں ایک ساتھ دینے لگے ۔ (تفصیل کے لے ملاحظه هو 
ا یچه. فگز٤‏ دفعه ھڈا) ۔ 

(ب) مذکورہ بالا احادیث پر غور و فکر کے بعد ایک نتیجه یه 
اخذ کیا جا سکتا ے که ابوالصہباء کی روایت کو ایسے معنی پر حمول 
کیا جاۓے جس سے اس حدیث اور صحابہ کے اجماع میں تضاد نہ رے 
چنانچہ رزین کی روایت میں ے کہ یہ حدیث اس واقعه کی غازی کرتی ے 
کہ ''اول زماۓ میں کسی شخص کا تین مرتبه انت طالق؛ انت طالق؛ 
انت طال قکہنا ایک طلاق اس لے قرار دیا جاتا تھا کیوں کہ ان کا متصد 
آخر کے الفاظ کی تکرار سے اول لفظ کی تاکید تھا ۔“؛ چونکہ ان کی نیت 
صاف ازر قلوب نور ایمان ہے منور تھے لہذا انْ کے قول اور نیت کو تسلم 
کر لیا جاتا تھا مگر حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے عہد میں یہ صورت نهھ 
رمی اور لوگ ہر لفظ سے ایک مستقل طلاق مراد لین لگے اس لے 
حضرت عمر رضی القعنہ ۓ ان کے قول اور نیت کی روشنی میں ان کو 
نافذ تصور فرمایا ۔ اس تاویل کی تائید حضرت اہن سسعود کی حدیث سے 
بھی ہوتی سے ۔ ابن قیم کا یہ کہنا کہ حدیث کے الفاظ اس معنی یق 
تائید نہیں کرے؛ درست ھو سکتا ےے ؟' مگر اس کے سواء کوئی اور 
چارة ار نہیں کیو کہ یه حدیث بجاۓ خود کوئی واقعہ نہیں بلک ایک 
واقعە یا واقعات کے تسلسل کو بلا نشان دھی پیان کرتی ہے کہ ایسا 
ایسا ھوتا تھا بنابرین ھم کو اس حدیث (واقعای تسلسل) کا تاربی تجزیھ 
کرنا ھوکا اور اس تاربخی تجزے کے بعد جو تاویل اس واقعاق تسلسل سے 


دق 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بیٹونت کہبری (مغلظهہ) 020 
زیادہ ھم آھنگ اور قریب تر نظر آۓ گی وھی اس حدیث کی صحیح تر 
تعبیر متصور ھوگی ۔ 

ہ۔ حافظ ابن قم رحمة اللہ عليہ نے اس اعتراض کا کەہ اس حدیت 
ہے حضور صلعم کا قول یا فعل ثابت نہیں ھوتا جو جواب دیا ھے وہ ناکای 
اور کمزور ہے بلکہ اس جواب میں اعتراض کا براہ راست حواب دینے ہے 
گری زکیا گیا ےہ ۔ اس ضعن مین ہم امام ابوحمد بن حزم کے اس استدلال 
کو زیادہ وقیع پاے ہیں کہ طاؤس والی حدیث سے یه کہیں ثابت نہیں 
ھوتا کہ اس فعل کے کرۓ والے یا اس قول کے کہ والے خود حضور 
صلعم تھے (یا حضرت ابوبکر یا صحابه کی کوئی جاعت) ۔ ۱ 

ے۔ (الف) جہاں تک ابن قیم کی اس دلیل کا تعلق ے کہ صحابہ 
کی اکثریت تین طلاق کو ایک قرار دینےی طرف ہے؛ مغالطہ پر مبنی ے۔ 
آنھوں نے اجاع صحابہ کے جس دعوے کو اپنے مسلک کی تائید میں 
پیش کیا ہے اس کو کسی طرح ثابت بھی نہیں کر سکے ہیں ۔ ان کا یه 
کہا کہ حضرت ابوبکر کے دور خلافت اور حضرت عمر کے ابتدائی دو 
سالوں میں اس مسئلہ پر صحابہ کا اجاع قائم ھو چکا تھا ؟؛ دعویل بلا 
دلیل ہے زیادہ نہیں ۔ ان کا یه دعوعل ان واقعات کے ذکر ہے بالکل 


٭ خا لی ے جن سے اس وقت اس مسثله پر صحابہ کا اجاع ثابت کیا جا 


سکتا ہے ۔ اس کے برخلاف حضرت عمر کے عہد خلافت سے "مام اکابر 
صحابہ و تابعین؛ امہ اربعد اور فقہاء نیز جتہدین و حدثین مثلاٌ حضرت عمر 
رضی اللہ عنە ٢‏ حضرت عبداللہ اہن عمر رضی اللہ عنه ؛ حضرت عبداللہ ان 
عباس رضی اللہ عنە ۶ حضرت عبداللہ بن عمرو بن العاص ؛ حضرت عنان رضی 
اللہ عنه ؛ حضرت عبدال اہن مسعود ؛ حضرت عمران اہن حصین “٤‏ حضرت 
ابو ھریرہ“ حضرت علی اہن ابی طالب رضی اللہ عنه؟“ حضرت مغیرہ ابن شعبہ۶؛ 
حضرت عبداللہ بن زبیرو حضرت حسرں بن علی رضی اللہ عنہم وغیرہ اور 


۸ھ 


جموعهۂ قوانئیںں اسلام [دعه ۱ 
تابعین و تبع تابعین میں جاھد؛ سعید بن جبیر عطاء بن ابی رباح؛ عمر بن دینارٴ 
مالک بن حارث؛ محمد بن ایاس بن بکیر؛ معاویه بن ابی عیائں؛ مالک بن انس؛ 
ابو حنیفه ) شافعی ؛ احمد بن حنبل ؛ ابن ابی لیلی ؛ جعفر محمد ؛ حبیب بنا 
ثابت) علقمه بن قیس نافع قیس, بن ابی عاصم؛ سویدی بن عفلهٴ ابن شہاب 
زھری وعاصم سے اس مسئله مین تین طلاق واقع هوے کا مذھب مروی ے۔ 

(ب) حافظ ابن قیم کا کثرت صحابه یا اجاع کا دعویٰ اس بناء پر 
بھی ساقط هو جاتا ۓےکە کسی ایک صحاى ہے بھی حضرت عمر رضی اللہ 
عنه کی خالفت منقول نہیں بلکہ يہ اس واقعہ بجاۓ خود صحابہ کے اجاع 
سکوتی کو ثابت کرتا ھے ۔ دوسرے یہ کہ اجاع نقل کرئے میں اس نقل 
کا اعتبار کیا جاۓ کا جو صحابہ حضرات میں محتہدین فقہاء صحابه 
کہلاتے ہیں نم کہ عام صحابہ کا۔ عام صحابہ احکام دریافت کرۓ کے لیے 
ان کی طرف رجوع فرماے تھے اور ان حضرات ھی ے فتوے طلب کرے 
کے ان فقہاء صحابہ نے وقت واحد میں تین طلاق کو تین ھی قرار 
دڑا ھ ے46 

(ج) علاوہ ازیں جننے صحابہ کرام کے اقوال تین طلاق کے اذ 
ہوۓے کے سلسلے میں کتب احادیث میں منقول ہیں ؛ اس کے مقابلے میں 
ان قیم ے اپنی تصینات ”زادالساد“ اور 'اغاثة اللہتارت“ 
میں حضرت ان عباس کی ایک روایت اور حضرت عمر رض اللہ عنله 
کا ایک قول پیش کیا ہے (حضرت عمر کے اس قول کا ضعف خود 
ان کے تین طلاق کے نفاذ کے فعل سے ظاہر ۓ) اور وہ حدیث جو عکرمھ 
نے حضرت اہن عباس ے روایت کی ھے اس کے ناقابل حجت ھہوئنے کے 
سلسلے میں تفصیلی دلائل پیش کے جا چکے ہیں ۔ اگر انصاف کی نظر سے 
دیکھا جائۓ تو ابن قیم ۓ جن آثار سے اپنا مسلک ثابت کرنے کی کوشش 


ہر۔ ماخوذاز فتح القدیر ؛ ابن ہیام مطبوعه مصر ہوم ھ جلد م صحفه ٢٢‏ ۔ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینوثت کہری (مغلظه) ۴۹" 
کی سے وہ متقدمین صحابہ کے مقابلے می ںکوئی وقعت نہیں رکھۓے؛ خصوصاً 
جب که ان آثار میں اضطراب اور ضعف بھی موجود هو ۔ 

۸۔ حافظ ان قیم کی یە دلیل کہ حضرت صدیق اکبر کے عہد میں 
اس مسئله میں اجاع هو چکا تھا ؛ اول تو اجاع ثابت نہیں اور اگر بالفرض 
محال ثابت تصو رکر لیا جاۓ تو کیا یەہ کہنا صحیح نہ ہوا کہ حضرت 
عمر رظٔی الہ عنہ کے زماۓ میں جو اجاع منعقد ھوا تھا اس نے حضرت 
صدیق اکبر کے زمائۓ کے اجاع کو منسوخ کر دیا ؟ اور حضرت عمر 
رضی اللہ عنہ کے عہد سے جو اجاع ثابت ے وہ آج بھی اسی طرح قائم 
سے جس طرح آپ کے زمائۓے میں تھا ۔ بنابریں امت مسلمہ کے لیے یه حکم 
شرعی آج بھی واجب الاتباع ھے کہ تین طلاقیں ایک ساتھ دینے سے 
ایک نہیں بلکہ تین ھی طلاقیں واقعم ھوں گی ۔ 

و۔ (الف) اہن قیم کے اعتراضات اور ان کے جوابات کے ضمن میں 
آخری دلیل جو تین طلاق کے سلسلے میں پیش کی گئی ےہ یہ ہے کہ 
حضرت عمر نے تین طلاق کو بطور سزا لازم کر دیا تھا؛ متقدین اور اجاع 
کے خلاف تین طلاق ناف ذکرئۓ کا قول اختیار نہیں کیا تھا ۔ اس کا جواب 
یه ےک اگر حضرت محمد صلى اللہ عليه وسلم کے عہد مبارک اور حضرت 
ابوبکر رضی اللہ عنہ کے عہد اور حط رت عمر رضی اللہ عنہ کے ابتدائی دو 
سال میں تین طلاق ایک قرار دی جاتی تھی تو حضرت عمر رضی اللہ عنه 
کا تین طلا قکو تین ھی قرار دینا اور ”'فلاقل لە حتی تنکح زوجاً غیرہ؛؛ 
کے حکم میں داخل کرنا کیو ں‌کر جائز اور درست ہو سکتا ے؟کیوں 
که ایک طلاق رجعی ہے جو عورت اس مرد کے لیے حلال تھی وہ اس 
مد کے لیے تین طلاق (مغلظہ) قرار د ےکر حرا مکر دی گئی اور ظاھر 
ہے که جو فعل رسول اکرم صلى اللہ عليه وسلم اور حضرت ابوبکر رضی 
اللہ عنه کے عہد میں اور خود حضرت عمر رضی اللہ عنہ کےابتدائی عہد میں 


ھ٥‎ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه ۱٠١‏ 
حلال تھا اس کو حضرت عمر رضی اللہ عنہ کس طرح حرام قرار دے 
سکتے ہیں ؟ حیرت کی بات یہ ےک حافظ ابن قیم حضرت عمر رضی اللہ عنه 
کے اس فع لکو ان کی راۓ (یافعل) قرار دینے کے باوجود نە صرف جائز 
بلکہ شرع اسلام کے عین موافق قرار دیتے ہیں اور چونکہ ان کے لیے اس 
واقعہ کی صحت سے کسی طرح انکار ممکن نہیں ے اس لے ایک ایسی تاویل 
کرتے ہیں جو متضاد اور مبہم ے۔ 
نتیجهٴ فکرع 

ہمارے نزدیک تین طلاق کے وقوع کے اثبات کے لیے صرف حضرت عمر 
رضی اللہ عنه کی تنہا ذات ھی کا ھوتی کیونکہ حضرت عمر رضی اللہ عنه 
ےکون مسلإن یه توقع کر سکتا ےکہ رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم سے 
جموعی تین طلاق کا ایک ھی طلاق هونا ابت هو اور پھر حضرت عمر 
رضی اق عنه ا سکو طلاق مغلظه قرار دیں یعنی جو عورت اپنے شوھر کے 
لیے حلال ہو ا سکو حرام کردیا جائۓ ۔ بالفرض ابن عباس جن سے طاؤس 
وا ی حدیث موی ے اگر وہ حدیث صحیح ھوتقی تو وہ حضرت عمر رضی 
اللہ عنه کی موافقت اختیار نەکرتے۔ ہم رسول اللہ کی شریعت کے پابند هیں 
اور یه حضرات شریعت رسول اللہ کے سب سے زیادہ عالم تھے ۔ لہذا اگر 
شریعت محمدی میں یە قرار پا چکا تھا کہ وقت واحد میں تین طلاقیں ایک 
شمار ہوں کی اور اسی حکم پر آنحضرت صل اللہ عليه وسلم دنیا سے تشریف 
لےگۓ تو ان حضرات پر پوشیدہ نہ رھتا۔ یە کیسے مکن ےکه حضرت عمر 
رضی الله عنه جو شریعت عمدی کی پیروی میں سب سے زیادہ سختگیر تھے 
حضور کی شریعت کے خلاف ابی راۓ سے فیصله کریں اور حضرت ابن 
عباس جو عالم اس ت کہلاۓ حضور صلعم سے روایت کے خلاف فتویٰ دیں ؟ 

مندرجه بالا بحٹ و نظائر ہے یہ بات واضح ہو جای ےکہ دقع 
تین طلاقیں دے جائنۓ کی صورت میں ان کے وقوع کے متعلق اختلاف تابعین 


دفعه 07 


رجعت ؛ بیئونت صغری و بیٹونت کہری (مغلظه) ۱“ 


کے دور میں شروع هوا لیکن چونکه وہ دور روایت کا تھا ٤‏ اس لے یه 
اختلاف کسی فقہی مذھب کی حیثیت اختیار نە کر سکا ۔ بالخصوص ا مه 
اربعہ کے اجاع کے بعد امت مسلمہ کے نزدیک راجح اور مفّی بە یہی 
مذھب قرار پایاکہ دفعة تین طلاق دۓ جائنۓ کی صورت میں تین طلاقیں 
ھی واقع ھوں گ ۔ البشہ آٹھویںں صدی ھجری میں امام ابن تیمیه 
(متوق ہ٢‏ ےھ) اور ان کے شاگرد حافظ ابۃت قم‌ (متوق ١۵ےھ)‏ نے 
انتہائی تفصیل کے ساتھ اس موضوع پر محث کی اور اپنے موقف کی تائید 
میں دلائل پیش کے لیکن اس مسئله میں تمام دنیا کے اھل سنت والجاعت 
میں امہ اربعه کا اجاعی نقطه نظر معمول بە رھا ۔ 

البته بیسویں صدی کے نصف اول میں مختلف مسلم مالک میں عائلی 
قوانین کی ضابطە بندی کی تحریک کے تحت اس سسئلہ ہے متعلق قانون 
سازی کے نتیجے میں دفعة تین طلاقوں کو صرف ایک طلاق رجعی قرار 
دیا گیا ۔ برصغیر ھند و پاکستان میں بھی ایک طبقه ایسا پایا جاتا ہے 
جو اس کا قائل ہے جس کو بالعموم ''غیر مقلد“' کہا جاتا ھے ۔ 

پہرکیف؛ تارھی تجزے کے بعد ہم اس نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ 
حضور صلعم اور صحابہ کرام کے دور میں تین طلاق یک دم واقعم کرۓ 
کی صورت میں تین طلاق ھی قرار دی جاتی تھیں اور ایسی صورت میں 
مد نە رجو ع کر سکتا تھا اور نہ اسی عورت ہے بغیر حلاله نکاح جدی د کر 
سکتا تھا ۔ 

۔ اس سلسلے میں سب سے پہلی فوع حدیث حضرت عو مر عجلانی 
کی لعان وا ی حدیث ےہ جس میں حضور صلعم نے عویمر کے تین طلاق کے 
فعل پرکسی قسم کی تنقید نہ فرمائی ۔ قطع نە نظر اس بات کےۓکە عورت 
طلاق کا حل تھی یا نە تھی اس موقع پر حضورکی خاموشی تین طلاق کے 
وقوع پر حجّت ےکیونکہ اگر عورت طلاق کا حل نە تھی اور طلاق واتع 


۳ھ 


جموعۂ قوانیں اسلام إدسنے ں 
نە ھوتی تو حضور اس کی بھی توضیح فرما کر حکم کی نوعیت کو واضح 
فرما دی ؛ لہذا حضور صلعم کی خاموشی طلاق ثلاث کے یک دم وقوع 
کی صحت کی دلیل ھے ۔ 

پ۔ دوسری مصفوع حدیث حضرت عبداللہ ابن عمر کی ہے جس کو 
بیتی ے روایت کیا ے ۔ اس کے من میں واقعہ کے ساتھ یە عبارت بھی 
موی ے ۔ ”'فقلت یا رسول اللہ صلعم ارایت لو انی طلقہا ثلاثا کان بحل 
لی ان اراجعہا ؛ قال لا کانت تبین منک و کون معصیة؛؛ یعنی میں 
ے (ابن عمر نۓ) کما آے رسول القة! اگر میں ےۓ اس کو تین بار 
طلاقیں دی ھوتیں تو کیا میرے لیے حلال هوتا کە میں اس سے رجوع 
کرتا ء آپ نے فرمایا نہیں ٤‏ وہ تجھ ے بائن هو جاتی اور (رجوع کرنا) 
گناہ هوتا ۔ اس روایت کی عبارت میں اس اضافے کی تائید دوسری احادیث 
سے بھی ہوتی ے ۔ 

‌۔ تیسری فوع حدیث حضرت ابو رکانھ کی ے جس کو ابن 
عجیر بن عبد یزید ۓ اور دوسری سند سے امام شافعی ۓ صحیح سندوں 
ہے روایت کیا ے کہ ابو رکانہ نے دحقیقت بتہ کے لفظ سے طلاق دی 
تھی ۔ اس بناء پر حضور صلعم نے ان کو قسم دے کر ان کی یت 
معلوم ی تھی اس کے جواب میں انھوں ےۓ ایک طلاق کی :نیت کا اظہار 
کیا تھا ۔ اگر ”البتة؛؛ کے لفظ سے تین طلاق کی نیت اور وقوع کا احتال 
نہ ھوتا تو پھر قسم دے کر معلوم کرے کی ضرورت نہ تھی یه اس 
اس بات کی دلیل ۓے کہ اگر وہ اس لفظ سے تین کی نیت کر لیت تو 
تین طلاقیں واقع هو جاتیں ۔ 

م۔ چوتھی فوع حدیث محمود ابن لبید کی ے جس میں آنحضرت 
کے سامنے ایک ایسے شخص کے متعلق تذکرہ کیا گیا جس نے تین طلاقیں 


]۱١٠٦ دفعه‎ 


رجعت ؛ بیٹونت صغرعل و بینونت کہریل (مغلظهہ) ۵۳م"( 
جمع کر کے دی تھیں اور حضور صلعم نے غضب کی حالت میں قرمایا 
”ایىلسب بکتاب اللہ و انا بین اظہر کم؛ یعنی کتاب اللہ کے ساتھ 
مذاق کیا جاتا هے جب که میں تمھارے درمیان موجود ھوں ”لیکن 
یه سننے کے بعد کہ اس شخص ‏ ے ایک ساتھ تین طلاقیں دی ھیں حضور 
ے اس شخص کے عم لکو نە رد فرمایا اور نہ رجوع کرنۓ کا حکم دیا ۔ 
یہ سکوتتین طلاق یکدم واقع ہونۓے کی دلیل ے ۔ 

ن۔ پانچویں حدیث حضرت عائشہ کی ے جس کو مسلم نے روایت 
کیا ھے اس میں غیر مدخولہ عورت کو تیں طلاق دینے کا ذکر ہے جو 
دفعً تین طلاق کے وقوع پر نص ہے ۔ 

ان احادیث کے علاوہ صحابہ کرام کے آثار بھی اس کی دلیل ہیں 
کہ دفعةً تین طلاقیں دے جائۓ کی صورت میں تین می طلاتیں واقم 
ہوں گی ۔ چنانچہ اس مسئلے میں حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے تین آثار 
حضرت ابن عباس رضی اللہ عنه کے بارہ “ حضرت علی کرم اللہ وجہہ ے 
پاتچ “ حضرت ابن عمر رضی اللہ عنہ کے چھ ؛ٴ حضرت ابو ہریرہ کے تین ٤‏ 
حضرت عبداللہ بن سسعود کے چھ؛ حضرت مغیرہ ابن شعبه کا ایک ؛ 
حضرت عمران بن الحصین کا ایک ؛ حضرت ابوموسول اشعری کا ایک ؛ 
حضرت عمرو بن عاص کے دو ء حضرت حسن ابن علىی کے دو ؛ حضرت 
معاذ بن جبل کا ایک قول مروی ے ۔ یه اقوال جن کو بیہتی ؛ دارقطتی 
اور ابوداؤد وضیرہ نے صحیح سندون ہے روایت کیا ھے ؛ اس اس کا 
بین ثبوت ہیں کہ صحابہ کے دور میں یک دم تین طلاقیں تین ھی واقع 
ہھوتی تھیں ۔ 


صحابہ کے بعد تین طلاق کے وقوع کے سلہسلے میں اکثر و بیشتر 


مہ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلله ۱١‏ 
تابعین و تبع تابین کے اقوال بھی ملتے یں جن میں حضرت تاھد ؛ سعید 
ابن جبر ء عطا ابن ابی رباح ء عمرو این دینار ؛ مالک ابن حارث ؛ حمد 
ابن ایاس بن بکبر ء معاويه ابن ابی عیاش ؛ مالک ابن انس ؛ ابوحنیفه ٤‏ 
محمد بن ادریس الشافعی ء احمد بن حتبل ؛ ابن اي لیلوٰ ؛ جعفر ابن حمد 
حبیب ابن ثابت ء علقمه این قیس ؛ نافع ء قیس بن عاصم ء سوید بن عقله ؛ 
ابن شہاب زھری وغیرہ شامل ہیں ۔ 

جنانجہ آحضرت صلعم کے اور صحابہ کے عہد میں ایسی تین طلاقوں 
کو تین ھی قرار دیا جانا صحیح حے ۔ اس کے برخلاف صرف حضرت 
آف عباس سے ایک روایت ملّی ہے چ یکو مسلم نے روایت کیا هے۔ 
یہ روایت اپنے الفاظ کے اعتبار سے کئی معنی کی متحمل ہے : 


() ایک یه کہ حضرت ابوالصہباء کی حدیث ہے ”'مطلق طور ہر“ 
یه بات ظاھر ھویق سے که حضور صلعم کے دور مبااک 
اور عشرت ابویک صدرق کے دور علاقتِ اور حضرت 
عمر فاروق کے ابتدائی دور میں لوگ تین طلاق دیا کرے 
تھے اور یه طلاقیں ایک طلاق کے حکم میں شر هوتی تھیں - 
الفاظ حدیک سے قد امی واضح نہیں عوتا 'آكة تیرب طلاق کو 
ایک قرار دینے کا حکم مدخول بہا کے سلسلے میں تھا یا 
غیر مدخول بہا کے سلسلے میں ۔ جہاں تک غیر مدخغول ہا 
کا تعلق ے آدے اک خلوق اس جع لے ک0 ےھ اھر 
سنا لاوق اطلاق/'_ ”'طلاق؟' کے ساتھ طلاق دی 
گئی ہوء چونکہ اس پر عدت واجب نہیں ہے لہذا باق دد 
طلاقوں کا عحل نه رھی۔ دوسری صورت میں یعنی جب کھ 

عورت مدخول بہا هو اور ا س کو ۶ات طالق)'۔ !انت طالق'“ 


]۱٠ دفعه‎ 


رجعت ؛ بیٹنونت صغرعل و بیٹونت کہری (مغلظه) ۵ھ 
”انت طالق؟؛ کے الفاظ سے طلاق دیگئی ہو تو حضور کے زماۓ 
میں پہلی طلاق سے طلاق اور دوسری اور تیسری طلاقوں سے طلاق 
کی تاکید مقصود تھی اس کو ایک طلاق کے حکم میں داخل 
کیا جاتا تھا۔ اور اگر الفاظ یعنی ''تین طلاق+“؛ کے ساتھ طلاق 
دی جاتی تو چاے مدخول بہا ہو یا غیر مدخول یہسا ؛ تین 
طلاقیں قرار دی جاتیں ۔ 

دوسرے یہ کہ اس میں *تجعل الثلاث واحدةً /' آیا ے جس 
کے ظاھری معنی یه ہیں کہ تین طلاقیں ایک کر دی جاتی 
تھیں ۔ اس ہے مفہوم یہ نکالاگیا کہ تین طلاقیں (یک دم) تین 
نە هوں گی بلکە ایک ھوگ (یعنی یه کە تین طلاق ایک لفظ ہے 
ایک وقت میں یا تین لفظوں سے)۔ یه مفہوم خالف ‏ ےکیونکه 
اس میں تاکید کا احتال اور غیر تاکید دونوں موجود ہیں 
لیکی چونکە آحضرت صلعم اور ابوہکر صدیق اور اوائل 
خلافت عمر میں تاکیدزیادہ رای تھی اس لے اس پر عمل کیا 
گیا اور حضرت عمر کے اوائل دور کے بعد تاکید کا رواج 
ختم هوگیا تھا اور عرف بدل گیا یعنی لوگ تاکید نہیں 
سمجھتے تھے بلکہ تامیس گویا جدید معنی سمجھتۓ تھے یعنی 
تین طلاق تین ھی سمجھتے تھے تاکید نہیں ۔ اس واسطے جب 
حضرت عمر نے جدید معنی میں تین کو تین ھی رکھا تو 
کسی تے اس کا انکار نہیں کیا ۔ بخلاف اس کے ایک لفظ ہے 
ایک وقت میں ایک جلس میں تین طلاق :میں تاکید کا احتال 
ھی نہیں ے للہا مدخول .ہا هو یا غیر مدخول بھا ایک لفظ 


ہے تین طلاقیں تین ھی ہوں گی ۔ 


0٦ 


مجموعه قوائیں اسلام [دفعه ١‏ 


(م) تیسرے یہ کە ”'تجعل الثلاث واحدة؛“ کے معلی یہ ہیں کە 
تین کی بجاۓ ایک وق تھی یعنی لوگ اس زماتے میں 
صرف ایک طلاق دیا کرتے تھے ؛ اس معلی کی تائید حدیث 
کے آئندہ الفاظ ''فقال عمر بن الحظاب ان الناس قدا استعجلوا 
ق اس قد کانت لهم فی ااذ“' سے ھوی ہے ۔ کیونکه 
حضرت عمر کا یه فرمانا کہ لوگ اس اس میں ''عجلت “ 
کرے لگے جس میں ان کے لیے تاخریر تھی ؛ اس معی پر 
دلالت کرتا ھے کہ پہلے لوگ طلاق میں تاخبر ہے کام لیتے 
تھے یعنی ایک ساتھ تین نہیں دیتے تھے ء اس معنی کی تائید 
دوسری روایت میں لفظ '”'تتابع الناس فق الطلاق“' سے بھی 
ھوق ے کہ لوگ طلاق ے در ے (یعنی ایک ھی مجلس 
میں بعد یکے دیگرے) دینے لگے ۔ لہذا چوں کە ”عرف“ 
بدل گیا اس لیے حضرت عمر ۓ تین طلاقیں نافذ کر دیں ۔ 

0 سس ۶ :._؛“ تائید میں قرآن پاک کی ایک آیت کا ایک 

جرو ۷ال الآلهة الم۔اواحداً یعنی کیا اس نے تمام خداؤں کے 
بجاۓ ایک خدا کر دیا 4“ بھی پیٹی کیا جا سکتا ھے ؟ چنا ٹہ اس 
آنٹ ے یه مقیووغ آیا' جا ےگا آته سب خذاؤت کے واۓ ایک دا '(فة 
کە سب کذاا بل کر ایک اتا کر دے گے ۔آہیٰ طرح حدایث ما 
”'تجعل الئلات واحد٤ٗ ٢‏ کے قریب تزین مغقی یه لیے جائیں کک که 
”تین طلاق+؛ کی بجاۓ ''ایک+؛ دی جاتی تھی نەکه تین طلاقیں ملا کر 
دی جاتی تھیں اور وہ ایک کر دی جات تھیں ۔ جس سے يہ نتیجہ باسانی 
زکالا جا سکتا ہے که حضور صلعم کے دور مبارک میں لوگ (بالعموم) 
ایک طلاق دیا کرتے تھے اور حضرت ایوبکر کے دور میں بھی ؛ الیتھ 


دفعة 


٭8] 


رجعت ؛ بینونت صغریٰ و بینونت کہری (مغلظه) ے4۵ 
حضرت عمر کے ابشدائی دور خلافت کے بعد لوگوں میں (بالععوم) تین 
طلاق ہے در سے دینے کا طریقه رای ہو گیا تھا ۔ 
مسلم کی اس روایت کے خلاف کتب احادیث میں حضرت ابن عباس 
کے کم و بیش بارہ اقوال ملتے ہیں جن میں انھوں نے تین طلاق کے 
واقع ہو جاے کا فتویل دیا ے جب راوی اپنی روایت کے خلاف فتویلٰ 
دیتا عے اور خلاف عمل کرتا ھے تو یہ اس بات کی بین دلیل ہے که 
وہ روایت قابل اعتبار نہیں ؛ کیونکہ خبر احادکا ظبْی هونا غیر راوی کے 
لیے ہوتا عے جب کہ راوی کے حق میں یقینی ہے کیونکہ وہ خود حضور 
سے سن چکا ہے پھر اس راوی کی خخالفت کرنا اس اس کا ثبوت ہے کہ وہ 
روایت درست نہیں کیونکہ حضور ہے ساعت پھر خالفت یعنی یقینی خہر 
کو ترک کرنا اور خلاف فتویل دینا اس اص کی بین دلیل ہے وہ روایت 
ثابت نہیں ۔ 
پہارے ایک سوال اور پیدا ہوتا ہے کہ طلاق مغلظہ کے خلاف 
نقطه نظر کیوں پیدا هوا ؟ اس کا پہلا سہب روایت کے احاظ سے طاؤس 
کا ابو رکانه والے واقعه پر مبنی غلط فہمی اور اپنے ذھن میں اس کی غلط 
تعبیر کے ساتھ عبارت بنا کر حضرت ابن عباس سے سوال کرنا ہے اور 
دوسرا سبب (شاید) اس دور میں طلاق کی کثرت اور اس کے نتیجے میں 
اعل و عیال کی پریشائی کے سبب جڈیۂ ترحم کا پیدا ھونا خیال کیا جا 
سکتا ےہ ۔ 


معترضین کے چند قیاسی دلائل : 

بعض حضرات ”'طلاق الثلدثت)) کے واقع قرار نہ دہے جانۓ کے لیے 
بر بناۓ قیاس یه دلیل پیش کرتے ہیں کہ یه اس قرین عقل نہیں ہے کھ 
ایک شخص ایک وقت میں تین طلاق مغلظہ دے کر اس رشتہۂ زوجیت 


۵۸ھ 


کو یکسر 


مجموعہۂ قوانیں اسلام [دقعه ١‏ 


ختم کر دے جو بطور مثال ب ‏ سال سے قا مم ہو اور اس کے 


نتیجے میں چند بجے بھی ھوں ۔ ان کے نزدیک یە بات اسلام کے بنیادی 
اخلاق اصولوں کے خلاف ے ۔ اس اعتراض کاجواب یه ۓکە ایک ''فعل؛' 
هوتا ے اور دوسرے اس ”فعل کا کرئا؛' ۔ بیک وقت تین طلاقیں دینا 
الہ اور اس کے رسول (صلعم) کے نزدیک غیر مستحسن اور اخلاق نقطۂ نظر 
ے بھی ایک برا فعل ے لیکںں اس فعل کے کر لیے یعٛی تین طلاق 
دینے ہے وہ طلاقیں واقع هو جائیں گی اور اس کا وہ فعل اپنے اثر و نتیجے 
کے اعتبار سے لازم ہو جاۓ کا ۔ بطور مثال : 


(0) 


اگر ایک شخص , ء سال سے بیوی بچوں کے ساتھ زندگ گذار 
رھاۓ اور پھ رکچھ اسباب کی بناء پر خود کش یکر کے اپنی زندگ 
کا خا مہ کر دے اور'اس طرح اھل و عیال کو مصیبت میں 
ڈال دے ت وکیا اسکا یە فعل جائز هوکا او رکیا وہ یە فعل کر 
سکتا ہے یا نہیں؟ اگر باوجود ناجائز هوۓ کے وہ یە فع لکر 
سکتا ے اور کر لیتا ے تو پھر تین طلاق یک دم دے کر 
بیوی کو بھی علیحدہ کر سکتا ے ۔ اور اس کا یه فعل اس 
کے ذمہ لازم قرار دیا جائۓ گا ۔ 

ایک شخص اپنی زوجہ اور بچوں کو ننگا ؛ بھوکا رکھتا ے 
اور خود جو کاتا ھے اس کو شراب و کباب اور عیاثی 
میں اڑا دیتا ے ء زوجہ کے شکوے و شکایات پر اس کو 
زد و کوب کرتا ے تو کیا اسلام اس کی اجازت دیتا ہے ؟ 
اگر عدم اجازت کے باوجود وہ ایسا کر رھا ے تو کیا اس کا 
یه ناجائز فعل ظہور پذیر نہیں ھوا ؟ 


جہاں تک تین طلاقوں کے نتیجے میں عورت کی بیوگ اور اولاد کک 


دفعه ]۱١‏ رجعت ؛ بینونت صغری و بینون تکہری (مغلظد) 3 
حرومی کے سبب طلاق الثلاث کو طلاق رجعی قرار دینے کا تعلق ے تو 
اس کا جواب یه ےکه : 

() اگ رکوئی شخص کسی کو قتل کر دے اور اس جرم میں حکومت 
اے پھانسی کی سزا دے؛ بلا لحاظ اس اس کےکہ اس کی ایک 
جوان بیوی مع چند بچوں کے موجود ہے جو یتم اور ےسہارا 
ہو جائیں کے ت وکیا حکومت کا یہ فعل درست ہوگا ؟ یا 
(٦)‏ یه کە ایک شخص جس کی پیوی موجود ے اور صاحب 
اولاد ے کسی غیر عورت سے ارتکاب زنا کرے یا اسی طرح 
کوئی مسلان عورت جس کا شوھر موجود ےکسی غبر مرد 
سے زا کراۓ اور زنا شرعاً ثابت ہو جاۓ پر اسلام دونوں 
کو سنگ سار کرتے کا حکم دے اور بچے یتم رہ جائیں ؛ تو 
کیا یہ ہے رحمی نہ ہوگی ؟ 
ایک اور اعتراض ع 
معترضین کا ایک اعتراض یہ بھی ہے کہ اگر حضور عليه السلام 
کے دور مبارک میں دفعة تین طلاقیں دینے سے تین طلاتیں واقع قرار دی 
جاتی ہیں تو پھر ''تین طلاق بلفظ واحد یا بوقت واحد+“ کو بھی ”طلاق 
سنت ۶“ شار کیا جانا چاھۓ اور اگر یه طلاق سنت ے تو پھر گناہ کا 
موجب اور لایق سزا کیوں ؟ اور اگر طلاق الثلاث بلفظ واحد یا بوقت 
واحد '' بدعت )؛ ہے تو بدعت کا حضور کے زمانہ سے کیا تعلق ؟ 
لیکن بە اعتراض ایک واہمہ پر مبنی ے ۔طلاق الثلاث بلفظ واحد یا 
بوقت واحد کے سلسلے میں دو امور قابل غور ھیں۔ ایک ایقاع (واقع کرنا) 
اور دوسرے وقوع (واقع ھونا) -۔۔ اس بارے میں دو رائیں نہیں 
هو سکتیں کہ اس طرح طلاق دینا بدعت ے کیوٹکہ رسول القہ اور 


مجموعۂ قوائین اسلام [دام ١‏ 
صحابهۂ کرام نے اس طرح طلاق واقع کرۓ (دینے) کو ناپسند فرمایا 
ے لیکن جہاے تک ایسی طلاق کا وقوع (واقعم ھوجاۓ) کا تعلق ے 
اہن ۓ یراک پل مَلعلك ہیں ناب کزید سز ے 
پیش نظر ایسی طلاق کا وقوع ”ثابت؛' ے ۔ بالفاظ دیگر '٭طلاق 
الثلاث بلفظ واحد یا بوقت واحد “' صدور فعل کے اعتبار ہے '”'طلاق 
بدعت+؛“؛ ے اور باعتبار وقوع کے ”طلاق سىعت۶“ ھے ۔ اسی بناء پر 
امام شافعی کا ایک قول (بحواله ابن رشد) طلاق الثلاث سنت ہوۓ کے 
بارے میں ملتا ے نیز امام بن حزم بھی اسے طلاق سنت کہتے یں ۔ 
البتہ احناف ۓ اس ضمںں میں دقت نظری کا ثبوت دیا ہے اور ایسی 
طلاق کا دو پہلوؤں ہے تجزیہ کرکے باعتبار صدور فعل ''طلاق بدعت“ 
باعتبار ثبوت یعنی وقسوع ارں کے نسزدیک بھی اسنت ہے یعی 
حضور عليه السلام سے ابت ےے ۔ اس تصریج کے بعد سزا کا اعتراض 
بھی خود بخود دور ہو جاتا ے چونکہ حضور صلعم نے اس طرح 
طلاق دینے کو منع فرمایا ے اور ایسا کرۓ والا خلاف سنت فعل کا 
ارتکاب کرتا ے اس لیے گنہکار ھوا اور زجراً (بطور تہدید) لایق سزا 
قراز پا گا ےت 

تین طلاقوں کو ایک قرار دینے کے قاثلین قیاس کی بناع یه دلیل 
بھی پیش کرتے یں کہ اسلام رشته ازدواج کے قیام و بقا کا خواہشمند 
ہے ۔ یکدم تین طلاق کو تین طلاق واقع قرار دیا جانا رشته ازدواج کے 
قیام و بقا اور اسلام کی منشاء کے مناق هے ۔ اس لیے یک دم تین طلاقیں 
دے جانۓے کی صورت میں صرفك:ایک طلاق رجعی قراز دی جافی چاهئے : 
(م) اولا تو یه قیاس خلاف سنت ھہوۓ کے سبب حجت نہیں بن 
سکتا۔ کیونکە رسول اکرم اور صحابہ کرام کے دور میں 

تین طلاقیں تین ھی قرار دینے کی شہادتیں موجود ھی - 


]۱٠١ دفعه‎ 


وجعت ؛ بینونت صغری و بیٹونت کہری (مغلظهہ) ٦ھ‏ 
(۷) دوسرے؛ قرآنك بہترین طریقہ طلاق کی تعلم دیتا ے یعنی 
صاف کہتا ہے کہ طلاق دو مرتبہ ہیں پھر معروف طریقے 
ہے روک لینا یا خوش اسلوبی کے ساتھ چھوڑ دینا ۔ اس ے 
تین اسور واضح ہوتے ہیں۔ ایک یه کہ مد کو صرف تین 
طلاقوں کا حق ہے ؛ دوسرے یہ کہ دو طلاقوں پر ھر طلاق 
کے بعد دوران عدت مد کو رجوع کا حق حاصل سے اور 
تیسرے یه کە بعد ازاں روک لینا ے یا چھوڑ دینا ا ۓ ۔ 


یه آیت طلاق کی تعداد اور حق رجوع پر دلالت کرتی ے اس ے 
اللہ کا مقصود یه تعلم دینا ے کہ تطلیق رجعی دو ھیں ۔ اس میں طلاق 
کے وقوع کا ذکر نہیں ےہ ۔ اس سے یہ مفہوم تکالنا کہ اگر دو یا تین 
طلاقیں ایک ساتھ دی جائیں تو وہ غیر نافذ ھوں گی یا صرف ایک 
طلا‌ق رجعی واقع هوگی ؛ آیت میں ایسے معنی پیدا کرنا ےہ جس کی وہ 
آیت متحمل نہیں ۔ 

بلا شبہ اسلام رشتہ زوجیت کی بقا اور قیام کا خواہشمند ے اور 
اسی لیے طلاق رجعی دینے پر زور دیتا ے لیکن اگر کوئی شخص طلاق 
رجعی کے بجاۓ طلاق بائن یا مغلظه دیتا ھے تو اس کے نفاد کو نہیں 
روکا جا سکتا ۔ کیونکہ شرع نے جو سہولت مرد کو دی ےہ اس ے 
فائدہ نہیں اٹھاتا تو اس میں شرع کا کوئی قصور نہیں ۔ سابقہ صفحات 
میں بیان کردہ احادیث و آثار نے اس کی تائید ھوق ے ۔ 
مسئله کا حل : 

البتة اس کی ایک صورت مکن ہے جس سے مشاہ قرآن بھی پورا 
ھوسکتا ھے اور سنت (قاعدہ شرعی) کی بھی خلاف ورزی ہے بجا جا سکتا 
ھے نیز بقدر امکارں عامة المسلمین کو بھی معصیت ہے بچایا جا سکتا 


جموعه قوائیںں اسلام [دقعه رن 
ہے ؛ اور وہ ینە کہ اسلامی حکومت مسلانوں کے لے (علاوہ چند 
خاص صورتوں کے) احسن طلاق سنت کی ببنیاد پر (جس کی تفصیل 
صفحات مہم ؛ مہم اورے ہم کتاب ھذامیں موجود ے) ایک طلاق رجعی 
دینے کا قانوتں بناۓ ۔ جس میں یة صراحت بھ یکر دی جائۓ کہ اگر 
کوئی شخص مذکورہ طریقہ سنت کے خلاف طلاق دے گا (مثال کے طور 
پر تین طلاقیں بیک وقت دے گا) تو اگرچه ایسی طلاقوں کو نافذ قرار 
دیا جاۓ گا مگر ایسا شخص سزا کا مستوجب هوگا (جیسا کہ حضرت 
عمر رضغی اھ عنه سے ثابت ے) لیکن غضروریٰ غوگا کہ اس طور پر 
قانون سازی سے پہے اسلامی احکام طلاق اور بالخصوص اس سیئلے سے 
متعلق عوام الناس کو مناسب طریقے پر ضروری واقفیت بہم پہسونھائی 
جاۓ ؛ کیونکہ برصفیر ھند و پاکستارن میں عرصہ دراز سے یہ طریقھ 
را ھے که لوگ تین طلاقیرے (بوقت واحد) سے کم کو طلاق ھی 
تصور نہیں کرے نیز اس ”عرف؟“ کے سبب تین طلاق یکدم دینے والے 
سے بەہ حلف خاص یه بھی دریافت کیا جاۓ کھ تین طلاق دینے سے اس 
کی ماد کیا تھی ؟ البته ''عرف؛“ بدل جاۓ پر اس کی ضرورت نہ رے گ 
اور تعداد طلاق کے صریح ھوے کی بناء پر فیصلہ کیاجا سکے گا ۔ 
مالک اسلامی میں دفعةّ قبن طلاق کا راب الوقت قانون : 
مالک اسلامیه میں فریقین کے سّی العقیدہ ھوے کی صورت میں 
موجودہ صدی کے ربع اول تک اسی پر عمل کیا جاتا تھا کھ بیک وقت 
تین طلاقیں تین ھوں گ ۔ لیک ۹غ میں مصر نے ایک قانون 
منظور کیا جس کے تحت سوائۓ طلاق قبل دخول اور خلع بالال اور 
ایسی تین طلاقوں کے جن کی تکمیل تین طہروں میں ی گی ھوا ھر 
طلاق کو طلاق رجعی قرار دیا گیا ۔٭ سوڈان میں بھی ۱۹۳۵ع کا 


]۱٠٦ دفعہ‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیئونت کہری (مغلظه) ما 

طلاق الثلاث کو ایک طلاق رجعی قرار دیا گیا 4 شام میں بھی 
٣ع‏ میں تین طلاق کے احکام مضری قانون کے مطابق مدون کے 
گئۓے ۔ چنانچہ ایک وقت میں تین یا اس ہے زائد مرتبہ دینے کی صورت 
میں ایک ھی طلاق تسلیم کی گئی !* عراق میں قانون مجریه ۱۹۵۹ع 
کے ذریعه طلاق بلفظ الثلاث کو ایک طلاق کے حکم میں داخل کیا 
گیا ے4 راکش“ اور اردن؟* میں بھی اسی طرز ہر قانون سازی کی 
گئی ہے ۔ تیونس میں وقوع طلاق کو قاضی کے حکم پر منحصر کر دیا 
گیا سے ۔ یہی صورت سنگا پور میں ہے البتہ لبنان اور انڈونیشیا میں تین 
طلاقیں واقعم ہوں گی ۔ 
پاکستان میں را الوقت طلاق کا قالون : 

پاکستارے میں بھی مسلم عائلی قوائین آرڈی نینس نمبر پ۸ مجریہ 
۱ء کے ذریعه نتیجتاً هر قسم کی طلاق کو طلاق رجعی کے حکم 
میں داخل کر دیا گیا ہے ۔ طلا‌ق رجعی قرار دینے کے سلسلے میں بظا هر 
عائلی قوانین کمیشن کی سفارشات پر عمل کیا گیا ھے ۔ مولانا احتشام الحق 
تھانوی کے علاوہ تمام ارکان کمیشن نے طلاق بلفظ الثلاث کے مسئلے 
میں جو سفارش کی تھی وہ آیت قرآنی '' الطلاق مر‌تارں ؛ اور حضرت 
حمود بن لبیید و رکانہ وا ی احادیث کی روشنی میں کی تھی ؛ لیکن آُس 
رپورٹ میں مذکورہ آیت اور احادیت کے سلسلے میں حض ایک سرسری 
(م۸) قانون المصری ۶ مئمبر جم؛ بابت ۱۹۲۹ع 
(۸۵) عائلی قانون سوڈان ؛ نمبر رم ؛ بابت ۱۹۳۵ع 
(ہہ) قانونالاحوال الشخصيیه ؛ شام ؛ بابت ۱۹۵۳ع 
(ےہ۸) قانونالاحوال الشخصیه؛ عراق ۶ ۱۸۸ ' جریه ۱۹۵۹ع 


(ہ۸) مدونقالاحوال الشخصيه ؛“ سا کش 
(۹ہ) قانون حقوق العائلة ؛ اردن 


ھ۳٣‎ 


جموعهۂ قوانیں اسلام [دفعه 0 
ذکر پر ا کتفا کیا گیا اور ا مہ مجتہدین کے نقطہ ھہاۓے نظ رکو تفصیل 
کے ساتھ پیش نہیں کیا گیا البته زیر نظر کتاب کے ان صفحات میں تفصیل 
کے ساتھ اس مسئله کا جائزہ لیا گیا ہے جس سے حقیقت واضح ھوکر 
ہمارے سامنے آ جاتی ہے ۔ 
تنقید م 

پاکستان میں رای الوقت قانون طلاق کا گہری نظر سے مطالعه کرۓ 
کے بعد یە حقیقت بھی سامنے آتی ے کہ متعلقہ دفعہ ے کے مندرجہ احکام 
میں کچھ ایسی قیود و شرائط کا ذک رکیا گیا ھے جن کی طرف نہ تو 
کمیشن کی رپورٹ میں کوئی تفصیل ملتّی ہے اور نە ھی ان ک نظیر نقه 
اسلام اور اسلامی مالک کے راج الوقت قوانین (ما سواۓ تیونس وترک) میں 
ملتّی ے سثاا: 
() زوجہ کو طلاق دینے کے بعد طلاق کی تحریری اطلاع متعلقھ 
یوئین کمیٹی کے چیرمین کو دینا لازم قرار دیا گیا ہے ۔ 
(+) چیرمین کو تحریری اطلاع ملنے کے نوے دن تک طلاق کو 
غیر مؤثر قرار دیا گیا ے ۔ (جب که چیرمین کو اطلاع دینے 
کی کوئی مدت مقرر نہیں یک گئی) ۔ 
اس شرط کا ار یہ حے کہ طلاِق کے نفاذ اور اس کے مؤثر ہھوے 
کو چیرمین کو اطلاع نامہ حوالے کرے کے بعد نوے یوم تک موقوف 
اور معلق کر دیا گیا ھے ۔ فرض کیجیے کہ کوئی شخص اپنی زوجہ کو 
اس کی موجودگ اور گواھوں کے روبرو طلاق (رجعی) دیتا ے مگر اس 
کا اطلاع امہ حسب دفعهہ مذکورہ بالا چیرمین کے حوالے نہیں کرتا اور 
قولاً یا فعا رجوع بھی نہیں کرتا تو القہ اور سنت رسول اور بالاتفاق 
تمام صحایه اور امە کے نزدیک ایسی صورت میں طلاق واقع اور مکمل 


ہو جاۓ کی لیکن قانون مذکورہ کے تحت وہ طلاق غیر نافذ اور غیر مؤثر 


٢ دو۵ہ٭۱ً‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کبری (مغلظهہ) ۵ھ 
قرار پاۓ گی جیساکہ بمقدمہ سرکار بنام توقیر فاطمہ' جسٹس وحید الدین احمد 
جج عدالت عالیيه ء کراچی نےقرار دیا کہ سسباة توقیر فاطمهہ کے شوھر 
شمس الحسن ے طلاق کی اطلاع حسب دفعه ے عائلی قوانین آرڈی نینس 
چیرمین کو نہیں دی برین بناء طلاق نافذ نہیں هو ۔کتی تھی ۔ اس مقدے 
میں مسماة توقیر فاطمہ نے اپنے شوھر شمس الحسن کے خلاف زیر دفعه ہرم 
ضابطه فوجداری نفقه کی درخواست دی جو مر نو .ورمع کو 
مجسٹریٹ نے منظو رکر لی اور شوھ رکو هر ماہ ۔ت روے نقد بطور نفتە 
ادا کرۓ کا حکم دیا ۔ بعد ازان شوہر نے ہ ستمبر ۹۲ع کو ایک 
درخواست دی کہ اس نے اپنی زوجہ کو تین طلاق بائنہ دے دی ہیں 
اور اس سلسلے میں ایک تحریر بھی ابی زوجه کے حوال ےکرنا چاھی مگر 
اس نے وہ تحریبر لینے سے انکار کیا ۔ شوہر نے اس تحریر کی ایک نقل 
عدالت میں بھی پیش کر دی اور کہا کہ آج اس نے اپنی زوجهہ کو 
طلاق دے دی ے اس لے نفقے کہ حکم مورخہ مم ؛ نومبر؛ .٦۹ع‏ کو 
ترمم کر دیا جاۓ (یعنی عدت کے بعد ثفقه دی کا حکم ساقط کیا جاۓ) 
کیونکە ہ دسمبر؛ ١‏ کو اپنی زوجه کو تین طلاق بائن دے دی هیں۔ 
عدالت ے شوھہر کے اس ادعا کو تسلیم کرتے ہوئۓ زمانہ عدت تک 
(یعی ع مارچ ٣‏ ۱۹۹۳ع) نفقه ادا کرۓ کا حکم دے دیا ‏ زوجە کی اپیل 
اور مابعد ریفرینس (استصواب) پر عدالت اپیل اور عدالت عاليه ۓ قرار 
دیا کہ چونکہ طلاق کا کوئی نوٹس حسب احکام دفعه ے نہیں دیا گیا 
سے اور طلا‌ق نوٹس ملنے کے نوے یوم بعد مؤثر ہو سکتی ہے الہذا 
وہ طلاق جو بقول شوھر ہ دسمبر کو دی گئی غیر مؤثر ےٴ؟ (بلا لحاظ 
اس اص کے کہ شوہر نے اپنی زوجہ کو شریعت اسلام کے مطابق طلاق 
دے دی تھی عدالت عالیه کے حکم مورخه ہم دسمبرء ۳ئ کے 
(۹۰) پی ایل ڈی ؛ مہو ع؟ کراچی ؛ صفحہ ے.م 


جموعۂ قوانیں اسلام [دفعه ١١‏ 


سطابق وہ طلاق غیر نافذ قرار پائی اور شوھر پر باوجود اس کے شرعی 
اور ہر طلاق دینے کے زوجہ کے نفضه کی ادائی کی ذمه داری بجال رھی 
حالانکہ شرع اسلام کے پموجب شوھر کے عدالت میں اس ادعا کے بعد 
کهہ اس ۓ آج طلاق دے دی ےہ اس پر طلاق سے صرف عدت کے زماے 


کا نفقه واجب ھوتا اور طلاق اسی تار سے ناقڈ قزاز ناق) - 


)(م) اس ذفعہ ے میں ھر قسم کی طلاق کو طلاق وجعی کے حکم 
میں داخل کیا گیا ے اور باھمی طور پر تصفیہ نہ هو سکنۓ کی صورت 
میں عسدت گزر جائے کے بعد نکاح جدید کی اجازت دی گی بے البته 
زین مر تب تنکاح حم ہونے کے بعد بغیر حلالہ باہھم نکاح کی اجازت نہیں 
۔ پالقرض ايک شخص دو ظہروف: میں یکے بعد ڈیگرے دو طلاقین 
دے يز بعد عقک رچوغ کر الیتا لے آس کے لے مویة ڈو مسالیه اع 
ختم ہوے کے بعد بغیں حلالھ باہم نکاح کی اجازت دی گی ے حالانکھ 
اس کو صرف ایک طلاق کا حق باق رہ گیا ے اگر وہ تیسری طلاق دے 
دے تو چونکہ وہ دو طلاقیں یکے بعد دیگرے دو طہروں میں پہلے دے 
چو سے اس لے غرم رادلام کے عوجب کہ ھی رجوع کر کا تع پ9 
ھی بدون حلالہ نکاح جدید ۔ لیکن ذفعه ھذا کے عموجب ئە ضرف وہ 
زیم کور ریجنا حر بلکہ پیم بیز کر سکتا ےہ ۔ اس طرح و صرث جو 
طلاقوں کا مالک بن گیا ۔ (یہاں یه اشارہ کرنا ۓے حل ئہ ھوگا کە ایک 
09908 کی سم سے بت 
اس میں کوئی اختلاف نہیں ے کہ یکے بعد دیگرے دو طہروں میں دو 
طلاقیں دینے نے دو ھی طلاقیں واقع هوں ک) - 

(م) دفعه ھذا کے تحت طلاق رجعی دینے کی صورت میں ص٭* اپنے 
نعل یا قول ے بلا رغامندی زوجه رجوع نہیں کر سکتا ۔ فرض کر 


]۱٠ دفعه‎ 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) ے۵ 


لیجے که ایک عورت دل سے طلاق کی متمنی تھی شسوھہر ے ار کو 
ایک طلاق حسب احکام مندرجه دفعه ے دی اور بعد ازآن اس ے رجوء 
کرنا چاھا ۔ دفعد ھذا کے تحت عورت بحیثیت فریق شوھر کے پاس جاۓ 
سے انکا رکرتی ہے اور بالفرض حال چیرمین بھی اس کے استدلال ہے مطثن 
هو تو رجوع کے سلسلے میں جو شرعی احکام متفق عليه پاۓ جاتے یں 
دنعہ ہذا کے تحت ان کا لحاظ کیو نکر کیا جا سکے گا ؟ 

(۵) اگر طلاق کا نفاذ چیرمین کو اطلاع دینے کے نوے دن بعد 
هو کا تو عدت کب ہے شار وگ ؟ اگر عدت نوے دن کے بعد خار 
ھوگی تو مرد کا حق رجوع بھی باق رھتا ے اس صورت میں نوے دن 
کے دوران رجوع کرئے کا کیا حکم ہوگا.؟ 

کیونکہ اگر طلاق نافذ نہیں ہوئی اور غبر مؤثر رھی تو بھر مرد 
رجوع کس اس یا فعل سے کرے کا ؟ اگر نوے دن گزرۓ ہے قبل 
رجوع کر لیا تو اس کی دی ہوئی طلاق کو ایک طلاق رجعی نار ا 
جائےۓ گا یا نہیں اور اس کو صرف دو طلاقیں دینے کا حق بات رہ جائۓ کا ؟ 
اور اگر طلاق نوے یوم تک غبر سؤئر ھے تو پھر مرد کا فعل رجوع 
تین طلاقوں کے حق کو کیوں کر متائ رکر سکتا ے ؟ 
ویز: 

عائ لی قوانین آرڈی ننس کی دفعہ ے کا غائر نظر سے مطالععہ کرنے کے 
بعد ہم اس نتیجہ پر پہونچتے ہیں کہ البی کونسل کا قیام سرد کے طلاق 
دینے سے پہلے ھونا چاھہئے ۔ اس ضمن میں ناچاق کے سبب تفریق کے ضمن 
میں دیگر اسلامی مالک کے قوانین ے استفادہ کیا جا سکتا ہے ۔ اور 
اس طرز پر قانون سازی کی جا سکتی ہے ۔ 


جہاں تک طلاق کو نوے دن تک غیر موثر رکھنے اور اس نوے 


غبر مد خوله کو 
.سس سے 


جموعۂ قوائیں اسلام ([دلله رر 

دن کی ابتدا کو چیرمین کو نوٹس ملے پر موقوف رکھنے کا تعلق ےھ 
شیع و سنی تمام فرقوں کی فقہ کے خلاف عے ۔ 

ضرورت ے کہ مندرجے بالا معروضات کی روشنی میں دفعہ هذا کا 
جائزہ لیا جاۓ اور اس میں احکام شرع کے بموجب جو صورتیں 
کثیرالوقوع اور متفق عليه هیں ان کا لحاظ کرتے هوۓ دفعہ ھذا کو 
ترم م کیا جاۓے۔ 
_١‏ اگر زوجہ غبر مدخولہ هویعنی اس ہے صحبت لە هو هو اور 
اس کو ایک کِلمة سے تبن طلاقیں دی جائیں تو تینوں طلاقیں ایک ساتھ 
واقع, ھوں کی اور وہ عورت ہدوت حلالہ اس مرد سے دوبارہ نکاح لہ 
کر سکے ػ : 

البته اگر تین طلاقیں فرداً فرداً دی گئیں تو پہلی طلاق سے وہ زوجھ 
بائن هو جاۓ کی بای دو طلاقیں ے اثر رہیں گی ۔ اس صورت میں حلاله 
کے بغبر مرد و عورت باہم لکاح جدید کر سکتے ہیں ۔ 

۱ تشریج 

یہ اس مسلمہ ے کہ غیر مدخوله زوجهھ ایک طلاق ے بائن ہو 
جا ہے ۔ کیونکہ غیر مدخولہ عورت کے لیے کوئی عدت نہیں ھوق ۔ 

البته اس میں اختلاف ے کہ اگر اس کو ایک کاے سے تین طلاق 
دی جائیں تو اس پر تین طلاقیں ایک ساتھ واقع هو جائیں کی یا صرف 
ایک طلاق واتع ھوگی ۔ عورت کسی دوسرے مد سے نکاح کرے اور بعد 
صحبت طلاق حاصل کرنے یا اس مد کے انتقال کے بعد پہلے شوھر سے “ 
اگردونوں رضامند ہوں؛ نکا ح کرسکتی ے یا نہیں ۔ جو فقہاء تین طلاقوں کے 
ایک ساتھ واقع ھوۓ کے خالف ھیں وہ صرف ایک طلاق بائن کے سہب دوبارہ 
نکاح میں کوئی قباحت نہیں سمجھتے اور کسی دوسرے مرد سے نکاح کو 
ضروری قرار نہیں دیتے البتہ جن فقہاء کے نزدیک تین طلاقیں واقعم ہو جائی 


]]:۱٦ دفعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیٹونت کہری (مغلظه) ۹" 
ہیں وہ حلالہ کی شرط لگاتے ہیں تاہم اس میں کوئی اختلاف نہیں 
ہے کہ اگر تین طلاقیں فرداً فرداً دی کئی ہیں تو پہلی طلاق نے وہ غیر 
مدخولہ عورت بائن ہوگئی اور باق دو طلاقیں بیکار جائیں گی اور اس 
صورت میں حلاله کی کوئی ضرورت نہیں اور مد و عورت باھم رضامندی 
سے دوبارہ نکاح کر سکتے ہیں ۔ 

امام حمد نے ابی کتاب موطا میں امام مالک ہے بەہ اسناد زھری ؛ 
محمد بن عبدالرحمٰن بن ثوبان ؛ محمد بن ایاس بن بکیر ہے روایت بیان کی 
ہے کہ ایک شخص نے اپنی زوجہ کو جاع کرئے سے پہلے تین طلاقیں دے 
دیں پھر اس سے تکا حکرنا چاھا وہ مسئلہ دریاف تکرۓ کے لۓ آیا ان بکیر 
کہتے هیں کہ میں بھی اس کے ساتھ گیا ٤‏ اس عورت نے حضرت ابوھریرہ 
اور حضرت اب عباس سے دریافت کیا تو انہوں نے کہا کہ نہیں وہ 
(عورت) اس سے ناج نہیں کر سکتی جب تک کھ وہ دوسرے مرد ہے 
جاع نہ کرلے ۔ سوال کرئنے والے نے کہا کە وہ عورت تو میری ایک 
ھی طلاق ہے بائن ہو گئی حضرت ابن عباس ۓ فرمایا “ تو ۓے اپنا اختیار 
اپنے هاتھ سے کھودیا ۔ 

امام حمد رحمةاللہ علیه اس روایت کو بیان کرنے کے بعد لکھتے 
ہیں کہ ہم اسی پر عمل کرتے ہیں ۔ امام ابوحنیفه رحمةاللہ عليه اور 
ارے اکثر فقہاء کا یھی سُسلک بے ۔ چوں‌کہ اس نۓ ٹین ظلاقیں ایک 
ساتھ دی ہیں اس لیے تینوں ایک ساتھ واقع ھوں گی اگر متفرق طور پر 
دیتا تو صرف پہلی طلاق واقعم ھوتی اس لیے کہ وہ عورت (غیر مدخوله) 
پہلی ھی طلاق کے بعد بائن ہوگئی ۔ا۹* 


(و) موطاء ؛ امام محمد (عری)ٴ مطبوعه کارخانه تجارت کتب ؛ صفحه ۵۹ 


غلم ک تعریف 


رعرال!پ 


شع وسہارأت 


٣۔-‏ خلع زوجہ کی مرضی اور اس کی خواهش بر عقد نکاح سے آزاد 
کے جاۓ کے معاوفے میں شوھر کو بدل دینے یا دینے کا وعدہ کرۓ پر 
قید زوجیت ہے بلفظ خلع یا جو لفظ اس کا ہم معنی ہو؛ رہائی کا نام ہے ۔ 
تشریح 
لم کا لفظ لے ماحوڈ عات لم کے لغوی عق ایک نے 

ہے دوسری شے تکالئے کے ہیں ۔ اصطلاحاً حَلمم کے معنی رت 
باھر نکالۓ یا انار کے آتے ہیں مثاو خلمالئوب (اس ےۓ کپڑے اتارے)۔ 
چونکہ خلع میں عورت مد کے رشنۂ زوجیت سے ار آ جاتی ھے اس لیے 
شرعاً غلم کا مفہوم یہ ے کہ شوھر اپّی ببوی ہے مال لے کر 
ملک نکاح سے دست بردار هو جاۓ۔ 


فقہاء کی بیان کردہ خلع کی تعریفات : 
کال الدین ابن ہام نے اپنی کتاب فتح القدیر میں لکھا ے کہ بدل 
کے ذریعہ خلع کے لفظ کے ساتھ ملک نکاح زائل کرۓ کو خلع کہتے ہتے ہیں ۔! 
داماد آفندی نے انی کتاب سیل میں بھی لع کو ”ازالة 
سوت ببدل × بلفظالخاع“' لکھا ے ۔ 


() فتمالقدیر ' ابن ام “ مطبوعه مصر + یں ھجری ' جلد م' صفحه ۱۹۹ 
بدائمالصٹائع “ امام گالآن٤‏ مطروفةک پروں ری لا -* اافالحق؟ 
صفحه ۱۵٢‏ 

)۲) جمبالانہر ؛ داماد آفندی ؛ مطبوعه مصر روم حجریاجلد ا اصفحفےمم 


]۱۱٢ دفعه‎ 


خلع و مبارأت ۱ےھ 

امام کاسانی نے اپنی کتاب بدائع الصنائع میں خلع کی دو قسمیں لکھی 
ھیں ۔ ایک خلع بلابدل اور دوسری بالبدل ۔ چنانچہ وہ لکھے هیںکە : 
گر شوہر نے خلع بلا بدل کی صورت میں لفظ ' خلع ؛ ہے طلاق کی 
نیت کی ھوتو بلاکسی بدل کے طلاق واقع ہو جاۓ گی البته 'خلع بالبدل؛ 
کی صورت میں بغیر بدل کے خلع نہ ہوگا۔؟؟ 
خلع کا عام فہم ‏ 

اگرچہ لفظ '' خلع ؛“ بلا بدل ہوئنۓ کی ص رت میں طلاق کنایه کی 
حیثیت رکھتا ھے ۔ لیکن برصغیر پاکستان و هند میں خلع کا ایک خاص 
مفہوم متعین ہوچکا ہے یہاں بالعموم عورت مہر ہے دست برداری کے 
عوض مد سے تفریق حاصل کرق ہے ۔ بالفاظ دیگر پاکستاں اور 
ھندوستان میں خلع اپنے جوھر میں ”'طلاق بالمال/“ کی حیثیت رکھتا ے ۔ 

لیکی خلع کے لیے ضروری ہے کہ وہ بلا بدل هو یا بالبدل ؛ 
لفظ ”' طلاق کے ججاۓ ” خلع “ کا لفظ استمال کیا جاۓ ۔ هضدو 
پاکستان میں عام طور پر خاع بالبدل کی صورت میں بھی '' طلاق ؛“' ھی 
کا لفظ استعال کیا جاتا ہے یعنی شوہر یہ کہنے کے بجاۓ کہ میں اپنی 
زوجہ سباة فلاں کو خلع کرتا ھوں ؛ کہتا ے کہ میں ”'طلاق ؛' دیتا 
ہھوں؛ حالانکہ اس کو لفظ '' طلاق ؛٥‏ کے ججاۓ ”٭ خلع “' کا لفظ استعمال 
کرنا چاھۓ ۔ 

للہذا ماری عدالتو ںکو چاہی ےکە وہ '' خلع ““ اور ”' طلاق بالال ““ 
کے فرق کو پیش نظر رکھتے هوۓ زوجین میں خلع کراے وقت شوهر 
ہے '' خلع ۶“ کا لفظ کہلوائیں نہ کە ' طلاق ؟؛ کا ۔ کیوتکه ' خلع “ 


(م) بدائع الصضائع ؛ اسام کاسائی'“ مطبوعه مصر؟ سم ھجری؛ جلد م“ 
صفحه ۱۵۱ 
بحرالرائق ؛ ابن جم ' مطبوعه مصر +“ ١ا‏ ام۔ھجری؟ جلدم ؛صفحەےے 


جموعۂ قوائیٹ اسلام [دفعه ۱۱۳ 
کا مفہوم یہ ہے کھ شوھر اپنی بیوی سے معاوضہ لے کر ”٭ خلع“' ے 
لفظ ہے ملک نکاح ختم کر دے ؛ جب کہ ”' طلاق بالال “۶ کی صورت 
میں مال ل ےکر طلاق دینا اگرچہ خلع کے حکم میں ہے مگر فی الاصل 
خلم نہیں ے ۔ 
سرر _١‏ شوھر اس اس کا محاز ے کہ وہ اپنی زوجہ کو سہر یا اس کی رقم 
ےکم یا زالد کے عوض خلع دے لیکن زوجہ کی اس معاوفے ہر لارضامندی 
کی صورت ہیں عدالت حالات مقدمہ کے پیش لظر معاوضهہ کا تعین ترۓ 
کی از هوگی ۔ 
تشریح 
الہ تعالیل قرآرے میں ارشاد فرماتا ے : 
” وان اردتم استبدال زوج مکان زوج و آتیم احداھن قنطاراً فلا 
تاخذ وا مضه شیا ۔ (' یعنی اگر تم ایک بیوی کے بجاۓغ دوسری 
بیوی کرۓ کا ارادہ کرو اور تمہاری بیویوں میں سے کوئی ایک 
بیوی اس کے صلے میں بہت سا مال دے تو تم اس مال میں سے 
کچھ ئە لو۔) "٢‏ 
یہ حکم اس مصلحت کی بناہ پر ہے کم ایسے موتع پر ایک مصیبت 
تو عورت پر مد کی جانب سے يہ ہوی ے کہ اس کے شوھر نے اسے 
چھوڑ دیا اور دوسری مصیبت یہ کہ شوھر اس سے خلع کے بدلے مال 
بھی لے ۔ 
چنانچہ قرآن پاک کی مندرجہ بالا آیت اپے وسیع مفہوم میں شوھر 
کو اپنی بیوی سے خلع کے بدلے کسی بھی معاوضے لیے کو منع 
کرتی ہے جب کہ غلع کا سبب خود سرد ہو ۔ بالفاظ دیگر اگر ااتفاق 


(م) سورۃالنساء ؛ آیت ٢٢‏ 


]۱۱٢ دفعه‎ 


خلع و مبارأت ے۵ 

شوھر کی جانب سے هو تو شوھر کے لیے اپنی بیوی سے خلع کا معاوضہ 
لینا عنوع ےہ ۔ 
هدابے : 

ھدایه میں لکھا ے کہ اگر نشوز (نافرمانی) شوھر کی جانب نے 
هو تو اس کا اپنی بیوی سے خلع کا معاوضہ لینا مکروہ ہے ۔ اور اگر 
نشوز بیوی کی طرف سے ہو تو اس صورت میں شوھر بیوی سے صرف 
اپنا دیا هوا مال واپس لے سکتا ےہ اس ہے زیادہ لینا مکروہ ے ٥‏ 
حدیث نبوی ہے اسعدلال ٭ 

شوھہر کے لیے اپنے دےۓ ہوۓے مال سے زائد نہ لین کی دلیل رسول 
کریم کا وہ قول ہے جو حضور نے ثابت بن قیس کی بیوی کے متعلق اس 
صورت میں فرمایا تھا جم کہ نااتفاق عورت کی جانب سے تھی چنا یه 
جب ثابت بن قیس کی بیوی نے رسو لکریم کو جواب دیا کہ جی ہاں ! 
باغ بھی واپس کردوں گی اور اس کے علاوہ کچھ مال بھی دوں گی تو 
رسول کریم ۓ !'اماالزیادة فلا '' کہەہ کر زیادہ دینے سے منع فرمایا ۔* 
عطاء بن عازب سے بھی ایک روایت ےکه رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم 
نے فرمایا کہ اپنی خلع لین وا ی بیوی ہے صرف وھی مال واپس لو جو 
تم ے اپٔی بیوی کو دیا ے ۔ اس ہے زیادہ کچھ نە لو ے 
ختلف اقوال ٭ٍ 

خلع کے معاوضے کی مقدار کے سلسلے میں صحابه ؛ تابعین اور اٴئمہ کے 


(م) عدايه (عری) ےغینٹای؟ مطبوعه دیوبند؟ مم ھجری؟ جلد مہ ؟؛ 
صفحہ ہك 
فتحالقدیر ؛ ابن ہام ' مطبوعه مصر ؟ وم ہجری؟ جلد سم ؛ صفحھ ۳ 
جمعالائہر ؛ داماد آقندی ؛ مطبوعه مصر؟ ہم ھجری ؛ جلد ۶“ صفحدےمم 
(ہ) السٹن الکبری؛ بیتی ؛ مطبوعه دکن ؛ ۵م ھجری ؛ جلدے ؛ صفحہ مم 
(ے) فتحالقدیر ؛ ابن ہام “ مطبوعهھ مصر؟“ جم ھجری ؟ جلد سم ؛ صفحه ےم 
السٹن الکبری ؛ مطبوعه دکن ؛ نم۱ ھجری ؛ جلدے ؛ صفحه مم 


ہے۵ 


مجموعه قوائیں اسلام [دفعه نت 

ختلف اقوال ملتے ھیں : 
(الف) بعض کے نزدیک مرد نے عورت کو جتنا دیا ے اس سے 

زائد لینا حرام ہے ؛“ 
(ب) بعض کے نزدیک زائد لینا مباح ے؛ اور 
(ج( بعض کے نزدیک مکروہ 

طاؤس اور زھری (الف) میں مذکور قول کے حامی ہیں ان کے 
نزدیک شوھہر کے لے حلال نہیں ہۓ که جنتا اس نے اپی بیوی کو 
دیا ے اس ہے زائد لے ۔ عطاء کا قول ہے کہ اگر شوھر ے مہر سے زائد 
کچھ لیا تو عورت کو واپس دلایا جاۓ کا ۔ امام اوزاعی ۓے بھ یکہا ے 
کہ قضاء جائز نہیں ےکھ شوھر اپنی بیوی سے کچھ بھی لے الا یه کە 

اس کو دیا جا چکا هو ۔* 
متذکرہ جزو (ب) میں مذکور قول کے بارے میں عبدالرزاق ۓے معمر 
ہے اور معمر ے عبداللہ بن محمد بن عقیل سے روایت بیان کی ہےکه ربیع 
ۓے ان ہے :ان کیا ہے کد اس ۓ اپنے شوھر سے هر 
' خلم حاصل کیا ۔ جب معامله 


بنت معوذ بن عفراء 
اس شے کے عوض جس کی وہ مالک تھی 
حضرت:عثان کی.دمت مین لے جانا گیا تو آپ نے اس کو جائڑ قزارادیا۔* 


اسی طرح جزو (ج) میں مذکور قول کے سلسلے میں حضرت علی ابن 
ای طالب ے بروایت حکم بن عیینتہ منقول کهھ آپ ۓ شوھر کو 


اہنے دۓ ہوئے سے زائد لینے سے منع قڑمایا ۔'' 


(ہ) زادالمعاد ؛ ابن‌القم ؛ مطبوعه مصر ؛ ہہم۔م عجری / جلد م ' صفحه ۳۵ 
)۹( زادالمعاد ؛ ابن‌القم ؛ مطبوعه مصر “ ۱۳۹ ہجری ؛ جلدظ ' صفحه ۵ 
(, ر) زادالمعاد ؛ ابن‌القم ؛ مطبوعه مصر ٴ ۱۳۹۲ ہچری ؛ جلد ظ ؛ صفحه ۳۵ 
(۱) زادالمعاد ؛ ابن‌الق ' مطبوعه مصر “ ہم ھجری کاجلدام ' صفحه ۳۵ 


دنعه ۱۱] 


خلع و مبارأات ۵۵ 

امام مالک اور امام شافعی کے نزدیک مد کا مہر سے زائد ۔ 
جائزے ۔۴ 

امام احمد بے حنبل کا قول امام ابوحنیفہ کے مطابق ہے لیکن اں 
کے اصحاب میں ابوبکر زائد کو حرام خیال کرتے ہیں اور کہتے میں 
کہ وہ اس عورت کو واپس دلایا جاۓۓ گا۔۴١‏ 

امام غخمد. الشچبای ہے اپنی کتاب موطاء میں لکھاے که غورت 

5 أ۳ 
اپنے شوعر ہے جس کسی چیز کے عوض خلع کر ئے قضاء جائز ہے ۔ 
لیکن ہمیں پسند نہیں کہ شوہر ے ابی زوجہ کو جتنا دیا ہے اس ہے 
زیادہ لے؟ خواہ نزاع عورت کی جانب سے هو ۔ اور اگر اختلاف و نزاء 
مرد کی طرف سے ہو تو همیں پسند نہیں کہ شوھر کچھ بھی لے خواء 
۰7 8 

کم هو یا زیادہ ۔ اگرکچھ لے لیا تو قضاء درست ہوگا لیکن دیانتاً ریعنے 
بندہ اور خدا کے درمیان) مکروہ سے اور یہی قول امام ابوحنیفہ کا ہے ۔ٴ' 

اسی طرح کتاب الاثار میں امام محمد ۓ امام ابوحنیفہ کا ایک قول 
بواسطھۂ حاد و ابراہم نقل کیا ے کە '”٭جب ظلم یذ کک طرف سے هد 
تو خلع کا معاوضه لینا حلال: نہیں ٤٤‏ _٥ا‏ 

امام کاسانی نے اپنی کتاب بدائع الصنائم میں لکھا عۓ ''کھ. آگر 
ظلم و زیادی مرد کی طرف نۓ هو تو اس کے لیے خلع 23 عاوقع مس 


() زدایقالکبد کان رعد 27 20 7 ا ہےمم ھجری؟۶کاجللدم حه ےہ 
(+۱) زادالمعاد ٤‏ این القم ' مطبوعه مصر ؛ ۹م عجری > جلدا ۶ک صفحه یم 
(م) موطاء امام محمد (عربی) کارخانہ تجارت کتب نور محد کراحی؛ صفحه رد 
و مکتبه رحیمیه دیوبند ) صفحه ےن 
احکام القرآن “ جصاص ؛ مطبوعه مصر ؛ جلد , ؛ صفحه دو م 
عینالھدايه (اردو ترجمه ہدايه)؟؛“ مطبوعه نول کشور لکھتٹو؛ مه 
صفحھ ہے 
(۱۵) کتاب الاثار ؛ ابام محمد (عربی ۔ اردو) قرآن حل کراجی ؛ صفحہ مم 


۵٦ 


جموعۂ قوائیت اسلام [دقله ١‏ 
عورت سے کچھ بھی لینا حلال نہیں/ ۔ (یة حکم دیانتاً ہے) ۔ لیکن اگر 
مد ۓے معاوضه لے لیا تو قضاءٌ فرست خوگات"ا 
وجهٗ اختلاف : 

خلع میں معاوضه کی مقدار کے سلسلے میں جو ختلف آثار و اقوال 
ملتے هیں اس کی بنیاد یہ ھے کہ جو اصحاب خلع کے معاوشے میں اس سے 
زائد لینے کو جو شوھہر نے دیا ھے ؛ جائز قرار دیتے ہیں ۔ وہ آیت 
قرآنی ”فلا جناح علیھ| فی افتدت بہ “ سے استدلال کرے ہوے اس 
کے ظاھری معنی مراد لیتے ہیں کہ قرآن نے اس سلسلے میںکی و بیشی 
کی کوئی قید نہیں لگائی ٹیز بر بناۓ قیاس وہ خلع کو ان معاملات سے مشایه 
قرار دیتے هیں جن میں معاوضه ادا کیا جاتا ے ۔ لہذا ان کے نزدیک 
فریقین جس قدر معاوضه پر رضا مند هو جائیں ادا کیا جاےۓ کا ۔ چنانچہ 
اگر سرد ۓعورت کو جتنا دیا اس سے زائد کامطالبه کرے اور عورت 
اس پر راضی ہو تو یہ جائز ہوگا۔ لیکن نقہاع زائد لینے سے منع کرے 
هیں۔ وہ ابی الزبیر کی اس حدیث ہے استدلال کرے ہیں کھ جب ثابت بن 
قیس بن شماس نے ای زوجہ کو خلع دینے کا ارادہ کیا اور رسول الله 
صلعم ۓ اس کی بیوی ے دریافت فرمایا کە کیا تو اپنے شوھر کا باغ 
لوٹا دے گی ؟ تو اس ے جواب دیا ٭'ھاں اور کچھ زیادہ بھی“ تو 
رسول اللہ ۓ ”اما الزیادة فلا؛؛ کہہ کر زیادہ دینے ے ملع فرمایا۔“ 

دراصل معاوفهہ کا تعین حالات مقدمہ کے تحت کیا جا سکتا ھے ۔ 
(ہر) ہدائم الصنائع ؛ امام کاسائی؛“ مطبوعھ ہی ۶ رپس عوری! جلام؟" 

صفحہ ۱۵۰ 
موطاء امام عمد (عربی) کارخانه جارت کتب تور محمد کراچی “ صفحھ ۲۵۱ 
و مکتبه رحم دیوبند صفحه ے۲۵ 

(ے )١‏ دارقطبٰی ۓ لھا ے کہ ابوالزییر نۓ اس حدیث کو متعدد اشخاص سے “٣إ‏ 


ے اور اس کی اسناد صحیح ھیں ۔ (زادالمعاد 4 این‌القم ‏ مطبوعه معبر “ 
وہمم ھجری؛ جلد ) ؛ صفحه ۳۵) 


]۱۱١ دفعه‎ 


عون 


خلع کی 


نوعیتٹ 


خلع و مبارأت ے۵ 
اور عدالت دفع ظلم کی غرض ے اس کی مناسب مقدار خود مقر رکز 
سکتی ے ۱۸ 
6٣۔‏ ھر وہ شے جو شرعاً ہر هھوۓ ی صلاحیت رکھتی ہے اور سہر 
میں دی جا سکتی ہے خلع کا معاوضہ ہوۓ کی بھی صلاحیت رکھتی ے ۔ 


تشریح 

خلع کا معاوشہ ہر وہ شے ہو سکتی ہے جو مہر میں دی جا سکتی 
ہے کیونکہ جو مال ملک نکاح کا معاوضہ ہوتا ہے وہ اس چیز کا معاوضہ 
بدرجہ اویٰ ہوسکتا ہے جو متقوم (قیمتی) نہ ھوجیسے زوال ملک نا_٢‏ 

امام ابوحنیفه اور امام شافعی کے نزدیک ضروری ے کہ معاوفہ 
خلع اپنی صفت اور وجوب کے اعتبار سے معلوم هو ۔ لیکن امام مالک 
کے نزدیک جہول اور معدوم شے بھی خلع کا عوض قرار پا سکتی ہے ۔"؟ 
اس اختلاف کا سبب یە کے کہ امام ابوحنیفه اور امام شافعی کے 
نزدیک معاوضۂ خلع عوض بیع کے مشابہ ھے اس لیے جو شرائط بیع اور 
عوض بیع کے سلسلے میں ہوتی ہیں ان کا لحاظ معاوضہ خلع کے سلسلے 
میں بھی کیا جاۓ کا لیکن امام مالک کے نزدیک معاوضہ خلع کی 
حیثیت شےٴ موھوبہ یا موصی بہا کی ۓے اس لیے اس کا موجود ھونا 
شرط نہیں ۔ 

امام مالک کے معاوضۂ خلع کو عوض بیع سے متاز کرنۓے کی وجہ 
غالباً یه ے کهہ قرآن پاک نے معاوضہ خلع کے لیے فدیہ کا لفظ استمال 
(ہ١)‏ سعیدہ خائم بنام حمد سمیع؛ پی ایل ڈی ؛ لاھور “ ۵۹ ۱ع ؛ صفحات ہہ۔ہہن 
(۹) فتحالقدیر؛ این ہام ؛ مطبوعد مصر “ ۲م ھجری ؛ جلد م ؛ صفحہ ے, م 

جمعالانہر ؛ داماد آفندی ؛ مطبوقه مصر؛“ ۱+۲۸ ھجری ؛ جلد ٘؟ صفحه رم 


بحرالرائق؛ ابن جم ؛ مطبوعه مصر “ رم ھجری؟ جلد م ؛ صفحه ۸۲ 
(۰) ہدایة المجتہد“ ابن رشد' مطبوعه مصر؟ و ےم ھجری؟ جلد "؛ صفحہ ہہ ہے 


ہے۵ 


جموعه قوانیں اسلام [دنعه ۱۱١‏ 
کیا ھے جو عوض بیع کا قائم مقام نہیں ہو سکتا ۔ لیکن خلع کے مضمرات 
کا اندازہ کرۓ کے کے بعد ہم اس نتیجهە ہر پہونھے ہیں کہ معاوفه خلع 
کا موجود ھونا قرط ھونا چاھۓ چنانجه اس نمرے میں امام ابوحنیفه 


اور امام شافعی علیہما الرحمة کا نقطذ نظر قرین صواب معلوم ھوتا ے۔ 


اگ شوھر اپٔی بیوی کو شراب یا خنزیر یا کسی اور حرام شے 
کے بالعویض ” خلع “ دے تو ایسی صورت میں عورت پر معاوضه واجب 
ہوگا یا نہیں ؟ چنانچہ سب کا اس پر اتفاق ےک بیوی پر طلاق واتع 
ہو جاۓ گػگ'؟ ۔ قدوری'؟ ؛ ھدایه۴ ؛ فتح القدیر اور شرح وقایه* میں 
لکھا ‌ۓے کە بیوی پر طلاق بائن واقم هو جاےۓگ ۔ اور امام ابوحنیفه 
اور امام مالک کے نزدیک عورت سے مہر مثل دلایا ساۓ گا۔' الیکن 
اگر شوھر حرام شے کے عوض اپنی بیوی کو طلاق دے تو ایسی صورت 
مس عورت کے ذمه معاوضہ واجب نہ ھوکا اور طلاق رجعی واتع ھوگق 
کیونکہ پہلی صورت میں خلع کا لفظ طلاق بالکنایہ کے سبب طلاق بائن 
کے حکم میں ہوگا جب کهھ دوسری صورت میں طلاق کا لفظ صرج هے؟ 
اس لے طلاق رجعی واقع ھوگی ۔ اصول یہ ہے کہ اگر ”'خلم بالعوض“ 
هو اور کسی بناء پر عوض خلع باطل ہو جاۓ تو غلع باطل نہ ھوگا 
بلکہ طلاق بائن ہو جائۓ گی لکن اگر ''طلاق باللەٴ“ ھو اور کسی بناء 


(ء) بدایة المجتہد' ابن رشد' مطبوعه مصر' وے ھجری؛ جلد عٴ صفحه ٦۸‏ 

۰۱) ےر اسوری؛ ازع قرآن غل کرای * کان الع 1 خوم5 

(مء) عین الھدايه ' (اردو ترجمه عدابہ) مظٰوعہ نونکشور ۶ جلدء کتاب الطلاق" 
صفحه ہے 

(مء) فنح التدیر ' ابن ام ' مطبوعهہ مصر ٢‏ وسر عجری)؛ جلدم ؛ صفحه۹١٣‏ 

(٥ءم)‏ شرح وفايه ؛ مطبوعه دعلی بی د ہہ ؛ صفحہ م٣۱‏ 


رم) بدایة المحتہد' ابن ن رش “مطبوعه مصر ' وےم) ھجری ؛ جلد م ' صفحة ہ٢۱‏ 


دفعه ]۱۱٢‏ خلع و مبارأت ۹ء۵ 
پر معاوضه طلاق باطل ہو جاۓ تو طلاق رجعی واع هوگ ۔ اور ایی 
صورت میں مد کو دوران عدت رجوع کا <ق حاصل ہوگا۔ اسی طرح 
ناسد شرطیں لدنۓ ے بھی خلع باطل نہ ھوتا ٢۸_‏ 

۵۔ اگر کوئی شوھر بلا ذکر عوض طلاق بالخلع دۓ تو زوجہ کا 
حق ہہر ساقط نہ ھوکا ۔ 


ٹر پیج 
اگر شوہر نے ابی زوجھ سے کہا '' میں نے تجھے خلم دیا) مگر 
معاوضے کا کوئی ذٴثر نہ کیا اور عورت ۓ قبول کیا تو ظاعر الروایت 
سیر ےے که عورت کا حق مہر ساقط لہ ہھوگا لیکن بحیط میں ہے کہ 
١سر‏ وبت نکس) جو کچھ سہر عورت نے وصول کر لیا ہے وہ اس کا 


وگ ۴٦5‏ ال ن جو مہر شوھر کے ذمهہ باقی تھا وہ ساقط ہو جاۓ کا ۔۹٢‏ 


نتاویٰ عالمکیری میں لکھا ہے کہ اگر مرد نے عورت ے 
عوض کا ذ کر کے بفیر خل کیا تو زوجیں میں ے ھر ایک دوسرے 
کے حفویٰ سے بری الذمہ ہو جائۓ گا ۔ اگر عورت سہر لے چکی ہے تو وہ 
مہر شوھر دو واپس کرنا ہوگا کیونکہ خلع کا ذکر ہی عرناً مال کے 
ذثر کے ساتھ تصور کیا جاتا ے "۴ 


(ےم) فنح القدیر؟ ابن ہاء ' مطبوعه مصضر؛ ہوم ھجری؛ جلد م) صفحه جم ۔ 
جم‌الانہر * ذآباد آفندیٰ+ مطبوعه مصر' ( رہم ھجری؛ جلدد اول؟ 
صفحف رہم 

(ہ۲) عین‌الھدایه (اردو برجمه ھدایه) مطبوعه نول کہور' لکھٹو جلد م) صفحه ہے 
جرالرائق ؛ این تج ؛ مطبوعھ ‏ صر + رم ھجری'جلام؟؛صفحە ےہ 

(9۹) عینالھدايه (اردو ذرجمە عدابه) مطبوعھ نول کشور ؛ لکھنؤ/ جلد دوم ؛ 
صفحه ہے م 
بحرالرائق؛ این تیم ' مطبوعه مصر ۱م ھجری ؛ جلدام؟ صفحات وم۸ 
فتح‌القدیر ' ابن ہام ؛ مطبوعه مصر “ ہوم ھچری ا جلدام]۶“اصفحه ۹ء 

(.ء) فتاوی عالمگیری (عربی) مطبع جیدی کان پور ' جلد م ' صفحه ۱+ 


حع کا جواز 


جموعۂ قوائین اسلام [ دقعه (0٦‏ 

مگر خلعم کے لفظ ہے بلا ذکر عوض طلاق دینا طلاق کنایە کا 
حکم رکھتاا ےہ اس لیے زوجہ کے ذمه بلا رضا مندی عوض کیوں کر 
واجب ہو سکتا ہے ؟ اور نہ ھی اس کا حق ساقط ھونا چاھے ۔ 
۲( _ اگر عدالت کو اس اس کا اطمینا ھوگیا ھوکه زوجین شدید 
ناچاق کے سبب باھمی معاشرت میں احکام خداوندی کی پابندی لە کر 
سکیں گے تو شوھر کو خلع کا حکم دے ػ 

مگر شرط یہ ۓ کہ اگر قصور مد کا پایا جاۓ گا تو عدالت بلا معاوفه 
تفریق کرا دے گ : 

مزید شرط یہ ۓے کہ ار قصور عورت کا ھو یا دونوں میں نے کسی 
کا لہ ہو مگر حالات خلع کے متقاضی ھوں تو شوھر کو عورت ہے مناسب 
معاوضه دلوایا جاۓ گا ۔ 

خلع کے جواز کے سلسلے میں بای اقوال ملتے یں 

)ا( یه کہ خلع اصلا جائز نہیں۔ 

(م) یه که خكع ھر حال میں جائز ے خواہ ضرر کے ساتھ هو۔ 

)م) یه که خلع جائز نہیں نہیں الا یہ که صد عورت کو زناکار پاۓ۔ 

(َ بد تو بیقر نز یں الا جن ید وف ادائن گی جو کچ 

زوجین حدود القہ کو قائم نہ رکھ سکیں گے ۔ 
(م) یه کہ غلع ھر حال میں جائز ے الا اس صورث می >>" 
خلع سے ضرر ہو ۔ آخری قول مشہورہے ۔' 

خلع کی بنیاد اور ! ای .جوازی دلیل قرآن :پاک کی آیت ''فات 

خقتم الا یق حدود اللہ فلاجناح علیی] فا افتدت یه۶“ ے یعنی اگر ڈرو 


(ء) بدایةالمجہد' ابن رشد یلاع مو چں مسر لو ؛ صفحه ۸ہ 


که 


]٦ دفعه‎ 


خلع و مبارأت ۱ 


کیہ وہ دونورے (زوجین) اللہ کی حدود کو قاع نھ رکھ سکیں سے تو 
دونوں پ رکچھ گناہ ہی اس میںیکه عورت بدله قزنڈ کو چجھوٹ جنازے ۴۴ 


اس آیت میں بیارں کردہ حدود اللہ سے مراد باھمی معاشرت کے 


احکام ہیں ۔ طاؤس کا بھی یہی قول ے _۴۴ 


اس آیت کا مفہوم یھ ۓے کہ اگر شوھر اور بیوی میں ایسی ے زاری 
ہو لہ باغعی الفت اور موالات کے ساتھ ان کی گژزر مشکل و نو 
عورت عیرڈ "کو معاومہه دی کی ہن خع حاصل کر سکتی ہے مگر نے کے 


متاوم عرت آنی غورف میں روا کے جک کسی ذازع دوت رن 
میں موافقت ممکن نە عو اور اس بات کا اندیشہ عو کھ زوجین باھەی 
معاشرت میں شدب حالذت کے سبب احکام خداوندی کی پابندی له کر 
سکیں کے لیکن اگر مرد کی طرف سے زوجہ کے حقوق کی ادائی میں تصور 
پایا جاۓ تو مرد کے لے معاوضهہ لیا عتوغ ھے ۔ 


ا 


اس ایت سے ایسی حالت میں خلع کا جواز ثابتٹ ے جب زوجین سر 
ایسی نااتفاقی پائی جاے 'له باھعی معاشرت ععال ہو ۔ چنانچە داؤد بن علی 
الناقرقی ‏ کے نزدیک خع صرف اس صورت میں جائز ۓے حب شوھر اور 


نو دونوں کو یہ خطرہ عوکه وہ حدود اللہ کو قامم نە رکھ سکیں 
-ٴ' ادر یہی سسلک ظاہریہ فرقے کا ھے _* لیکن نمان کا حیال ہےکهہ 


(۲) قرآن پاک“ سورۃ الیقرۃ آیت ؛ وم ۔ 
(۳ء) ''وفال طاؤس الا اجخافا الا یقیا حدودانقہ فیا افترض لکل واحد من علی صاحبد 
قالعشرة والصحبة“ (صحح بخاری (عربی) کارخائه نجارت کتب ؛ جلد م٢‏ 
صفحه موے 
احکام الفران ٤‏ جصاص ؛ مطبوعه مصر ٤‏ ۵,) غجری ؛ جلد م ؛ صفحه وم 
فحالفدیر ؛ ابن جام ٤‏ مطبوعه مصر ۶ ہوم عجری ؛ جلد م ؛ صفحه وو 
(-م) ''وفال داؤد : لا یجوز الا بشرط الخوف ان لا یتم حدودات؛“ (ہدایة المجتہد * 
این رشد ؛ مطبوعهہ مصر ٤‏ ۹ے ھجری اجلد م ‏ صفحهہ) 
(٥ء)‏ فتحالقدیر ؛ ابن ہام ؛ مطبوعه مصر “ دم ھجری ؛ جلد م؛ صفحه وو 


۲ھ 


حجموعةہ قواابےے اسلام [دنعه . 


خلع بوجھ غیرر پہنچاۓ کے جائز ھوگہ۔'' ان زشد لکھتے ہیں که غع 
کا فلسفہ يہ ۓے کھ غلع عورت کے اختیار میں اس لے رکھا گا نے اف 
مرد کے اختیار میں طلاق ےہ ۔ جناتحهہ جب عورت کو مرد کی تارف سے 
کوی تئیف هو تو اس کے اختبار میں خلع اوہ جب مد کو عورت 


کی طرف سے تکیف و تو درخ ات طلاق کا الغباز فجا ےر 
ئ 


ممسرین فرار. کی تشریحہات 
تفسیر قرلی : 
علامہ قر طی ہے اتی مشہور تفر ''الجاممالاحکہ التر ان ٠ء‏ 


لکھا ۓے که قرآن پاک میں ٭٭ ا ان جافا الا ٹیما حدوذافہ'“+ کے ذ کر 
رگ سی اٹ یہ ےے که اق تعالیٰ ے بب ام کرویار کہ ش در غورت سے کچ 
کا کجھ بھی معاوضفہ لے الا بد کا اد می جا خوف ھوکه وہ دورں 
ا می کا اس رر تر نے چدے 
واسطے جو حد سے تجاوز عیرےۓ 1 روید عو سزا) کا ذودعة سط ینا 
دیا ے اور (اس آیت کے) یہ معنی ھیں کهہ زوجین میں سے هر ایک ابے 
دل میں یه غؤر کرے کە کیا وہ عورت اپنے شوھر کے حقوق ژوجیت 
کو اس طور پر قالم رکھ سکے گی جو وہ اس پر (بر بنااۓ ت5ع) واجب 
ہھوے میں اور جس کو وہ عورت انے غیال میں نا خوشگوار ۔مجھوی 
ی7 ری ار ابا عا سور کل کول اض ای 
کو فدیہ دے اور تة "ھی جرھر' کالے اس بی کون اعت ہے کھ 


عورت ے (معاوضۂ خلع) لے ۔ اس آیت میں خطاب زوجین سے ہے اور 


(وم) ”یجوز الخلع ممالاضرار“ ا ہے و ں ‏ و 
ھجری ؛ جلد پ| ؛صفحه ہ٦)‏ 


(ےم) ردایڈالمجتہد ؛ این رشد ' مطبوعه مصر ؛ ۱۳١۹‏ مجری/اجلدم 'صفحه ہ٦‏ 


]۱۱٦ دفعه‎ 


خلع و مبارأت ۳ھ 
ان يافا/“ میں ضمیر ان دونوں کے لیے ہے ”الا یقیم؛؛ مفعول ے 
اور ''خفت ۶“ مفعول واحد کی طرف متعدی ہے یعنی ایک منعول کو 
چاھہتا ے ۔ پھر کہا گیا ھے کہ یہ خوف علم کے معلی میں ہے یعنی وہ 
دونوں یە جانتے هوں (یا سمجھتے هوں) کہ وہ دونوں حدود اللہ کو 
قائم نہیں رکھ سکیں گے اور یه حقوق خوف کے ذریعے ہوتا ھے جو 
ناخوشگوار اس کے وقوع کا خوف دلاتا ہے اور یہ خوف ''ظن+؛ کے 
معنی کے قریب ہے پھر کہا گیا !الا ان بخافا“ ہي پیش کے ساتھ جس کے 
فاعل کا نام نہیں لیا گیا اور اس کا فاعل حذوف ہے اور وہ ”'ولاۃ؛؛ (ولی 
الا(س) اور حکام ہیں اور اس تعبیر کو ابو عبیدہ نے اختیار کیا ے 
( چنا چ) ابو عبیدہ ۓ کہا کہ خداۓ عزوجل کا قول ''فان خفم)؛) زوجین 
کے علاوہ دوسرے لوگوں کو (اس) خوف میں مبتلا کر دیتا ے اور اگر 
اللہ تعالیٰ زوجین کا ارادہ کرتا یعنی اس سے زوجین کا ذاتی خوف مقصود 
ھوتا تو اللہ تعالئی ”فان خافا؛؛ فرماتا ٤‏ اور یہ اس اس کی دلیل ے 
کہ خلع سلطان کرتا ہے ۔ 


اس تعالیٰ کا قول !'فان خفم الایقما؛ یا علی ان لایتم| حدود اللہ حر 
میں کە دونوں پر حسن معاشرت واجب نے اور اس آیت میں خطاب مم 
اور متوسطین (درمیان کے لوگ) مثلا حکم وغیرہ ہے ہے مثلاٌ اس معاملہ 
ئل جو الوگ پڑےۓ ہوئۓ ھوں خواہ وہ حاکم نہ ہوں ۔ حدود الہ فائم 
رکھنے کو ترک کرنا عورت کا اپنے شوہر کے حقوق (کی ادای) میں 
کمی کرنا ہے اور یا اس کی عدم اطاعت .ھ ....,., اس قول کو ابن غباس 
مالک ابن انس اور جمہور فقہاء ۓ بیا نکیا ہے اور جس میں ابی الحسن اور 
ان کے ساتھ ایک جاعت کا قول ہے کہ ”کہ جب عورت (شوھر ے) 


یە کہ ےکەہ میں تیرے حکم کی پروی نہیں کرتی اور میں تیرے واسطے 


ضر قڑائرے اساڈ [دقعه (0٦‏ 
غسل جنابت نہیں کروں گی اور میں تیری کسی بات کو بھی بورا نه 
کروں گی تو خلع جائز ہو جاۓےۓ کا اور امام شعن ے کہا ہے که !'الایقیا 
حدوداللہ!“ ے معنی ''الالیطیعا اللہ“ نہیں هیں اور یە باعمی بفض' عداوت 
اور ترک طاعت کی طرف دعوت دبتی نے اور عطا:إن ابی رباح نے کہا کە 
7 اس وقت جائز هوجاےۓ گا جب که عورت اپنے شوھر ے یە کے 
کہ میں تجھ ہے نفرت کریق ہو ؛ تجھ سے محبت نہیں کرتی اور مثل 
اس کے ؛ تو ان پر کوئی گناہ نہیں اگر عورت اس (خلع) کے معاوفے میں 
(شوھر کو) فدیه دے ۔-۴۸۶ 


تفسر بیضاوی : 

”اور نہیں سے حلال تمہارے واسطے کہ مم لو کجھ بھی اس جیز 
میں سے جو دیا ہو تم ے اپنی عورتوں کو یعٛی مہروں میں سے ۔ روایت 
کی گئی ے که جمیله اپنے شوھر ثابت بن قیس ے بغض رکھی تھی۔ بس 
وہ رسول اللہ کے پاس آئی اور کہا کہ نە میں ھوں اور نە ثابت (یعٰی 
یا میں نہیں یا ثابت نہیں) میرا اور اس کا سر باہم کوئی تے جع نہیں 
کر سکتی ۔ قسم خدا کی میں عیب نہیں لکاتی ھوں اس کی دی داری میں 
اور نہ اخلاق میں لیکن میں اسلام میں کفر کو مکروە جانی ھوں۔ میں 
بغض کی وجہ ے اس کو برداشت نہیں کر سکتی ۔ میں نے خیعے کے پردے 
کا ایک کونہ اٹھایا ۔ میں ۓ اس کو دیکھا آتے ہوئے چند آدمیوں کے 
ساتھ ؛ وہ سب ے زیادہ کالا تھا انت لوگوں میں ے اور سب سے زیادہ 
کوتاہ قد تھا اور سب سے زیادہ بد صورت تھا۔ پس (یه آیت) نازل هوئی۔ 
چنائہہ (جمیلہ ۓ) اپنے اس شوھر ہے اس باغ کے عوض خلع کیا ؛ جو 
(ہم) الجام‌الاحےام القرآن“ لابی عبداللہ مد الانصاری الترطبی ؛ الجزہ الال 

القاعرہ' مطبوعه ےو ع ؛ صفحه ے۱۴ 


]۱١ دنعه‎ 


خلع و بارأت ۸۵ء 
ثابت ے اس کو مہر میں دیا تھا ۔ یہ خطاب حکام سے ہے اور (معاوضہ) 
لین دینے کی نسبت ان حکام کی طرف اس لیے ھے ”دہ وہ اس لین دین کا 
حکم دینے والے ہیں جب کہ معامله ااتت کے ۔سامنے ,پیش کیا جالغ 
اور ایک قول ےکه خطاب ازواج سے سے اور اس کے بعد حکام رع تو 
یه (قرآن ی) قراأت مشہور ہر نظم (و ترتیب) میں گڑیڑ پیدا کرتا ے 
7او ان ینافا الزٍوجان “' (اگر وہ دونوں زوجین خوف کریں) اور (اس 
کو) بڑعا گیا کاڈ ۶ اور بد عرف الا گی ضیر کر مدد پرغبات 
ہےکہ اگر دہ (زوجین) بوجہ ان احکام کے چھوڑ دینے کے جو زوچیت نۓ 
(اتك ہر) واجب کے ہیں . . . حدود اللہ کو قائم ئە رکھ سکیں ہں 
اگر مم (یعنی حکام) اندیشهہ کرو کە وہ زوجیںس حدود اللہ کو قام نە 
رکھ سکیں گے تو ارں دونوں پر کوئی گناہ نہیں ے کہ عورت ندیہ 
دے کر چھٹکارہ حاصل کرلے (یعنی مد پر اس فدہ کے لینے 
میں کوئی گناہ نیب ھے جو عورت اپنے نفس کے چھٹکارے کے لے 
دے اور خع چاے یہ اللہ کی حدیں ہیں ۔ حد کا لفظ احکام کی جانب 
اشارہ کرتا ہے ۔ ات سے تجاوز نە کرو (یعنی) ارں حدوں ے غالفت 
کے ذریعہ تجاوز نہ کرو اور جنہوں نے الہ کی حدوں نے تجاوز کیا وہ 
ظالم ہیں ۔ خخالفت کے ساتھ سزا کا خوف دلانا تہدید میں مبالغہ کے 
طور پر (آیا) ۓ اور جاننا چاھۓے کہ ظاعر آیت (اس اس پر) دلالت 
کرتی ۓے که خلع زوجین کے درمیارن بغیر ناخوشگواری اور ناچاق کے 
جائز نہیں))۔ 
تفسر کشاف : 
اسام زضشری ے بھی تفسیر الکشاف میں ”فان خفتم الا یق 


(۹ء) انوار التتزیل و اسرار التاویل المعروف بالتفسیر البیضاوی؛ مطبع مجتبائی ؛ دھلی؛ 
مطبوعه ٦‏ ھجری؛ صفحه یج 


دنت حجموعۂ قوانین اسلام [دلله ہں 
حدؤد اھ “کی تفنسیر بیان کرتے ھوئۓے لکھا ھے ”کہ اگر آپ کہیں 
کە یه خطاب ائمه اور حکام کے لیے ہے تو وہ نہ (فدیه) ان عورتوں 
ہے لینے والے یں اور نه دینے والے هیں (لیکن میں کہتا ھوں) که دونوں 
اس جائز ھیں پہلا خطاب ازواج ہے اور دوسرا اثة اور كام ہے ۔1“' 
تفسبر لسفی : 

اسام نسفی نے ابی تفسیر میں ”فان خفم؛“ والی آیت کی تفسیر 

بیان کرتے ہوۓ لکھا کر امن سے ہا الوَلاة ۹٢‏ یعنی اے حکام 
ساد ے اور پہلا خطاب زوجین سے ىے اور دوسرا حکام ے))۔!؟ 


ائمه اور فقہاء کی آراء 

اىام ابوحنیفه اور شافعی ک راۓ : 

امام ابوحنیفہ کی نزدیک زوجین میں ایسی ناچاق کی صورت میں 
کہ حدود اللہ پر قامم نە رہ سکنے کا خوف پیدا ھوگیا هو خلع کرانا 
جائز ھے لیکن امام شافعی کے نزدیک ایسا کرنا جائز نہیں چنانچھ 
امام شافعی کتاب الام ٤۶‏ میں لکھ هیں کہ ”' اگر شوھر ۓے کہا که 
میں اپنی زوجہ کو جدا نہیں کروں گا.اور ئه اس کے سات* عدل کروں ا 
تو اس کو زژوجہ کے ساتھ عدل کرئے ہر محبور کیا جائے گا لیکن زوجھ 


(.م) ”فان خفتم الا یقم| حدودالتہ و ان قلت لائمة والحکام فھولاء لیسوا بآخذین منھن 
ولا یمؤتیھن (قلت) وز الام ان جمیعا ان یکون الاول الخطاب لازواج د 
آخرہ لا مة والحکام“ (الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل ؛ امام حمود بن 
عمر الزخشری (متوق ۰۸یھ) مطبوعه مصر “ ہرم ھجری ؛ صفحه ۱۹) 

(رم) ''فان خنم“ ایہا الولاة : وجاز ان یکون اول الخطاب لازواج و آخرہ للحکام 
(مدارک التنزیل و حقائق التاویل المعروف یه تفسیر نسفی ؛ امام حافظالدین 
عبدالقہ بن احمد بن حمود النسفی ؛ (متوق ۱,ءےھ) مطبوعه قاغرہ (مصر) 
ہورع ؛ جلد اول ؛ صفحه ۸ہ۱) 

(ہہ) ''وان قال لا افارتھا ولا اعدل اعدل لھا اجبر على القسم لھا ولا یبر علی 
فراتھا؛“ (کتاب الام ؛ الجزالخامس ٤‏ باب الخلع و النشوز “ صفحه ١١‏ 


]۱٠٦ دنعه‎ 


خلع و مبارأت ۸ٰ 

اسام ابومحمد ابن ححسزم کی راۓ : 
ابرں حزم ۓ فرمایا کہ اللہ تعا لی فرماتا ے '' که اگر زوجہ کو 
اپنے شوھر سے لشوز یا سے توجہی کا اندیشہ ہو تو ال پر کوئی 
گناہ نہیں اگر وہ دونوں آپس میں صلح کر لیں اور صلح نیکی تھے ۔ ''اور 
اللہ تعالیٰ نے فرمایا کہ ۶' اگر تم کو اندیشہ ہو که وہ دونوں حدود 
القہ کو قائم نہ رکھ سکیں گے تو ان دونوں پر کوئی گناہ نہیں اگر عورت 
فدیه دے کر اپنےکو آزاد کرا لے ۔ یه دونوں آیتیں خلع کے بارے 
میں حکم قطعی رکھتی ھیں اور وہ جو خلع کو بلا اجازت سلطات منعم 
یا کیا کے و ہم نے وکیع کے طرق سے یزید ہیں ابراھم التستری اور 
ربیع (اور وہ ابن صبیح ے) سے روایت کی اور وہ حسن بصری ہے روایت 
کرتے ہیں کہ حسن بصری نے کہا که خلع سلطارت کی موجودگی کے 
سواۓ نہیں ہوتا ۔ اور حجاج ہبرں منہال کی سند ہے حاد بن زیند ۓ 
یل (اور وہ اہن عتیق ے) ے حدیث بیاں کی کہ اس نے 
محمد بر سیرین ک وکہتے سناکہ وہ کہتے تھ ےکہ خلع سوائۓے سلطان کک 
موجودگ کے جائز نہیں ۔ ہپس خلع جائز نہ ہوکا یہاں تک کہ مد پہلے 
عورت کو وعظ و نصیحت کرے اگر مان جاۓ تو خبر ورنه زد وکوب 
کرے؟ اس سے مان جاۓ تو خیر ورنہ دونوں اپنا معامله سلطان کے پاس 
لے جائیں پس چاھۓ کە وہ ایک حکم زوجه کے خاندان ہے اور ایک 
حکم شوھر کے خاندان ہے مقر رکرے۔ اور ار میں ہے ھر ایک 
معامله سلطارں کے سامے پیش کریں ج وکچھ وہ حکم اپنے صاحب سے 
سنیں ۔ اور اگر وہ حاکم مناسب سمجھے تو تفریق کر دے اور اگر 
مناسب سمجھے تو (زوجیرں کو) اکٹھا کر دے ۔؟' خلع کے جواز 


زام): العل ‏ ان حوعک (ویع). اتعزاغادر“ مظوعة ادارہ الطباعة اانمشریة ' 
۲ ھجری ؛ احکام الخلع ' صفحھ ےمم 


موعذ قوائیےے اسلام [دقعه (0"‌٦‏ 
کے سلسله میں ثابت بن قیس بن شماس کی بیوی کے خلع کا واقعه ایک بنبادی 
حیثیت رکھتا ےے ۔ اس واقعه کو خلع کے جواز میں اکر محدلین ےۓ 
بیان کیا ے چنانچە امام بخاری نے حضرت ابن عباس سے روایت بیان کک 
ہے که ثابت بن قیس کی زوجہ نی عليه السلام کی خدمت میں حاضر ہوئی 
اور عرض کیا ی ٭ یا رسول الہ ! میں ثابت بن قیس کے نیک برناؤ اور 
خوں دین میں کچھ عیب نہیں لگاتی لیکن حالت اسلام میں کفر (ناشکری) 
کو برا جانتی ھوں؟' ۔ رسول القہ صلى اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا '' کیا تو 
اس کا باغ واپس کر دے گ ؟ “ اس نے کہا '' ھا !۶ آنحفضرت 
صلى اللہ عليه وسلم نے ثابت بن قیس ہے فرمایا ” کہ باغ لے لو اور اس 
کو ایک طلاق دے دو )٢۔*‏ 


امام بخاری نے اس حدیث میں دوسری جگھ '' طلقہا تطلیقة ““ کے 
بجاۓ 'اےء ففارتھا؛ کے الفاظ بیان کے هیں۔ نیز ثابت با قیس کی بیوی 
کے بھی دو نام آے میں۔۔ عکرمة ۓ بیاوے کیا کہ:اس کا ثام جمیلهہ 
تھا ۔“ حضرت عائشہ کی زوایت میں حبیبة بنت سہل لکھا ے جس کو 


ابوداؤد ۓ روایت کیا ے ۔'' بعض حدیثوں ہی ا9 حدیقیزں )4 نی 


و باغوں کا ذکر آیا ے ۔ اور ابو الزبیر کی حدیث میں یه بھی آیا 


(ہم) ''حدثا از ھربن جمیل 'حدثنا عبدالو ھاب الثقغفی وحدثنا خالد عن عکرمة عن 
ابن عباس امَأة ثابت بن قیس اتتالنبی صل اللہ عليه وسلم فقالٹ : یا 
رسول اللہ ثابت بن قیس ىا اعتب عليه ق خلق ولا دین ولکنی اکرہ الکفر ف 
الاسلام فقال رسولانتہ صلى القہ عليه وسلم : اتردین عليه حدیقته ؟ قالت نعم' 
فال رسولللہ صل اللہ عليه وسلم اقبل الحدیقة و طلتہا تطلیقة'“ (صحیح بخاری 
کارخانه تجارت کتب کراچی ؛“ ے۱۴۵ ھجری؛ جلد ء ؛ صفحه ۹۵ -۔م۹ 

(م) صحیح بخاری؛ (عربی) کارخانه تجارث کتب ٹراچی؟' جلد ء ؛ صفحات ۹۵-م۹ 

(وم) سن ابوداؤد٤“‏ (عربی) کارخانة جارت کتب کراچی ؛“ کتاب الطلاق ۶“ 


۳١۳ صفحف‎ 


دتمه ‌) 


خلع و مبارأت ۸۸۹" 
ہے کہ ثابت بن قیس کی بیوی نے باغ کی وابسی پر آمادگی کے 
ساتھ کچھ زیادہ دینے کو کہا تو حضور صلعم ۓ '' اما الزیادة ف٤٤‏ 
ٹا کر صرف يباغ می لوٹانۓ کے فرمایا اور زیادہ دینے ہے ملعم 
فرما دیا ۔ 


ابو داؤد نے اپنی سن میں حضرت عائشه کی روایت سے اس واتقعه 
کو اس طرح بیان "ڈیا ےک حبیبہ بنت سہل؛ ثابت بن قیس بن شماس کے 
تتاح میں تھی ۔ ثابت نے حبیبہ کو مارا اور اس کا کوئی عضو ٹوٹ گیا ۔ 
حبیبہ رسول اللہ صلعم کی خدمت میں حاضر ہوئی اور زید کی اس بارے 
میں شکایت کی ۔ آپ نے ثابت کو بلازا ازر قرمایا ۷ه حبيے کے مال 
میں سے کچھ لے کر اس کو چھوڑ دے؟؛ ۔ ثابت بن قیس ۓ دریافت کیا 
"یا رسول اللہ کیا یہ درست ہوگا ؟؛“ ”'آپ ۓ فرمایاە“ ہاں ! ”اس ۓ 
کہا یا رسول الہ میں نے اس کو دو باغ دے ہیں اور وہ اس کے قبضے 
میں ھیں ۔ رسول اللہ نے قفرمایا '' ار باغوں کو لے لو اوز حبیبہ کو 
چھوڑ دو “' چنانچہ ثابت ۓ ایسا ھی کیا ے* 


اس حدیث کو نسائی ے ربیع بنت معوذ برں عفرا کی روایت سے 
بیان کیا که ثابت بن قیس کی بیوی کا نام جمیلہ بنت عبداللہ تھا اور اس 
کا هاتھ ٹوٹ گیا تھا اور رسول اللہ صلعم کے پاس شکایت کرنے اس کیا 


(ےم) ”'حدثنا محمد بن معمر نا ادو عامس عبدالملک بن عمر و نا اہو عمرو السدوسی 
المدیٹی عن عبداللہ ؛ن ابی بکر بن حسزم عن عمرۃ عن عاثشة ان حببة ہنٹ 
سہل کانت عند ثابت بن قیس بن شماس فضربھا فکسر بعضہا فانت النبی صلی الہ 
عليه وسلم بعد الصبح فاشتکتد اليه فدعا النبی صلی الہ علله وسلم ثاینا قنال 
خذ بعض مالھا وفارتھا نقال و یصلح ذلک یا رسول اللہ قال تەم فال اصدتتھا 
حدیقتین و ما بیدھا فقال رسولالقہ صلی اللہ وسلم خذع| فتارتھا نفعل ۔' رسٹن 
اذ : (عربی) ' مطبوعد وی محمداینڈ نز (کارخانه تجارت ".اب' کڑڈراچی 


ھپ 


ناب الطلاق ؛ صفحھ ۳م 


جموعۂ قوانیں اسلام [دفله وہ 
بھائی گیا تھا ۔ اس روایت میں باغ کی واپسی کا ذکر نہیں بلکه خلع 
پاۓ وائی عورت کے لیے (نکاح ثانی کے لیے) ایک حیض تکب ٹھمہرتے کا 
حکم پایا جاتا ے اور غالباً اسی لیے نسائی نے اس حدی ثکو ''عدة المختلعة 
کے باب میں بیان کیا ے ۹ 


ابن ماجە کی بیا نکردہ ایک حدیث میں عورت کا نام جمیله بنٹ سلول 
درج ے ۔ اور دوسری حدیث میں حبیبہ بنت سہل کا نام بھی ملتا ہے اور 
اس حدیث میں صاف الفاظ میں یہ لکھا ےہ که ثابت بن قیس کی ببوی 
حبیبہ بنت سہل ۓ اپ یکراھت کا اظہار ان الفاظ می ں کیا که خدا کی قسم 
اگر مجھے خدا کا خوف نہ هوتا تو میں اس کے منە پر تھوک دبی ۔٭“ 

اس واقعہ ے متعلق کتب احادیث میں بعض دیگر روایتیں بھی ملی 
میں اور حدئین نے ان پر اظہار خیال کیا ہے ؛ جن کے مطالصہ سے یھ 
بات واضح عق ے که ثابت بن قیس کی بیویٰ کو ق الاصل اپنے شوھر 
کے نلم یا بدسلوکی کی شکایت نە تھی اور لہ کسی ضرر کا اندیشه تھا 
اور نہ ھی اس سے کسی قسم کی اخلاق پستی کی شکایت تھی بلک اس کک 
بیوی (جس کے متعلق بیارں کیا جاتا ہے کہ بہت خوب صورت تھی) 
کے دل میں اپنے شوھر کی بدصورقی یا کوتاہ قامسّی کے سبب اس سے 


عبدالرحٰن ان الربیع بنت معوذ بن عفراء اخہرتھ ان ثابت بن قیس بن شماس 
ضرب ام_أته فکسر یدھا وھی جمیلة بنت عبدالقہ بن ابی فاق اخوھا یشتکیھ 
ا لی رسولالقہ صلی القہ عليه وسلم فارسل رسولانتہ صلی انتہ عليه وسلم ای ثابت 
فقال لە غذالذی لھا علیک وخل سیلھا قال نعم فا‌ھا رول اللہ صلی اللہ عليھ 
وسلم ان تتربص حیضة واحدةفتلحق باھلھا۔“ (نسائی (عربی) ' کارخانہ تجارت 
کتب نور عحمد کراچی؛ کتابالطلاق ' صفحه )۹۳١‏ 

(۹۔) ''واقہ لولا بغافة القہ ازا دخل علىی لبسقت ق وجھهھ ۔“ 


)٢ دقعه‎ 


کے پاس آيا و نو اس 


استعال کے هیں ۔ ایک دوسری روابیت میں ہے کھ 'علی امن پرسول اللہ 
اپنے گھر سے ٹکلے تو حبله کو باھر ”تھڑا بایا ۔ 

بہر کیف ثابت بن قیس کی بیوی اس کے نکاح میں رعنے کے لے آمادہ 
نہ تھی اور حضور صلعم کو اس اس کا اطمینارں ھوگیا تھا لہ عورن 
اپنے شوھر ے اس قر مشنفر اور ے زار ے کە اگر آڑے سس خلہ ئە 


کرایا گیا تو وہ حدود اللہ کو قالم ا یک , سکیں کے یں مور یی وھ 
صورت ہے جو قرآوں میں مذکور ے ۔ بعض مفسری ے کیا ہے کیہ 


قرآن کی ٭ہ دورہ بالا آیت ”فان خقتم الایقیا حدود اللہ الخ ٢‏ سی سا 


ے کک ا 


مس نازل غوی اور بهە اسلام می سب ہے بہلا خلم تھا ۔ 
ً 


ترساافرۓ انگ سیے اگ ے گ مول االلااۓ م سر کو نج 
عورت ہے ای اہنے وع سے بغیر کسی معقول عدر او نرری ے 
خلع حاصل گیا اس پر ہشت کی خوشبو حرام قے ے ایک ذوسری رواٹ 
مھ گل وھ ہش نت یق خوشت" ود با نکی _آ* 

ان روایات سے ىە اس وانح کو نایا کے اف نم کا ل[حارتے آؤو 
جواز شندت ضرورت کے وفت ے ۔ 
(ح) سور الیفر ' ایت ۲۰۲۹ 
(۵۰) 'عن رسولالقہ صلى عليه وسلم قال اعا امرأہ سالت زوجھا طلاہا من غیس ہام 
فحرام علیھا راٹحة الجنه ۔/' (لم ترح رائحة الجنة)؛ ترنذی (عربی)' ارہ 
تچارت کتب نور حمد کراچی ؛ کتابالطلاق ؛ صفحه و١‏ 


ھ٢‎ 


حموعۂ قوانیشس اسلام [دتعه ّ00( 


خلع اور حکم عدالت : 

ا۔ام بخاری نے لکھا ےہ کهہ حضرت عمر رضی افقہ عنہ نے خلع کو 
جائر ”نبا ہے اگرچہ وہ سلطان کے سامنے نە هو عام علإء کے نزدیک بھی 
بعد کے جائز هوۓ کے لیے سلطاتن (حا کم وقت) اموجود ھوتاشرط 
نہیں ۔ امام کاسافی نے بھی اسی نظریه کو صحیح لکھا ے ۔؟ احنتاف ؛ 
اءاء مالک ؛ امام شافعی اور امام احمد ہن حنبل کا بھی یہی قول ھے ۔ 
حضرت عثان کا بھی یمی مسلک بیا نکیا جاتا ے۔ قاضی شریج؛ زھری اور 
ا۔حای تنا بھی یہی قول ہے ۔ اہن قدامہ متدسی نے اس کی دلیل یە بیارں 
کی ہہ لہ جوتکه خلع عقد معاوضہ بے الہذا جس طرح نکاح اور قطم عقد 
باعمی را مندی سے هوتا ےہ اور جس طرح اسے دوسرے عقود میں 


۰ 


حآآدم کی موجودگی شرط نہیں ہے اسی طرح خلع میں بھی شرط نہیں ہے ۔“ 


کے نقہاء کے نزدیک خلع کے لیے حاکم وقت کی موجودگ 
ضروری ند ہوے کا صرف یھ مطلب لیا جاۓ گا کہ فریقین باہمی خع 
ککٹرنا جاعیں تو اس کے جواز کے لیے حکم حا کم یا قاضی کی شرط نہیں ۔ 
حاتعد اثر فریتین باعمی رضا مندی ے ع(۔حدی اختیا رکرنا چاھیں تو اس 
کو فقہی اسطلاح میں 'مبارات+' کہا گیا ےہ جو خلع کے حکم میں ھے۔ 
لیکن گر فریقین میں ناچاق ہو تو اس کا فیصلم که وه حدود اللہ کو 
قائم نہ رکھ سکیں گے اور خلع کرنا چاھ ۓکوئی تیسرا شخص هی کر سکتا 
ۓے اور ایسی صورت میں خلع عدالت کے ذریعه کرایا جا سکتا ھے ۔ 
جناضه اگر عورت رشته ژوجیت کو منتطع کرنا چاے اور مرد کو 
این ردق دیتے گا 'تے'آنادہ عو تو اسلام مدکوره شرائط کے ساتھ 


٭+ی) ہدائم الصنائع ؛ امام کاسای ' مطبوعد مصر؟' مم مجری' جلدا مٴ 
صنحہ ؤم ‏ 
(عغ) المغی ' این قدايه نقنسی* مطبوعه مصرک ےو ھجری' جلدے ' صطحدے۵ 


٦ دقعه‎ 


خلع و مبارأت - 


عورت کو یه حق دیتا ۓےکہ وہ حاکم وقت یا اس کی قائم کردہ عدالت 
ہیں حاضر ھوکر استفاله پیش کرے اور بذریعہ عدالت شوھر ے 
خلع حاصل کرے ۔ قرآن کی آیت ”فان خفمم الا بیقیم| حدود اللہ ۶“ اور 
ثابت بن قیسں کو رسول کریم کا حکم دینا کہ مم اپنا باغ (یا دو باغ) 
واپس لے لو اور زوجهہ کو طلاق دے دو ؛ اس اص کا بین ثبوت ےکه 
زوجین میں ناچاق کی صورت میں عورت کی درخواست پر خلع کرانا عدالت 
کا فرض ہے جبکہ وہ اس ہر مطمثن ہو جائۓ کہ فریقین کے لیے باہمی 
معاشرت میں احکام خداوندی کی پابندی کرنا مکن نہیں ھے ۔ ثابت بن 
قیس کے معاملے میں رسول کریم کا فیصله یتیناً اسلام کے سب ہے پہلے 
قائی کی حیثیت میں تھا ۔ 
بلاد اسلامیے میں خلع کے متعلق قوادین 
متحدہ عرب جمہوریه (مصر) کا قانون : 
مصر میں خلع کے موضوع پر کوئی قانورن موضوعھ مرجود نہیں 
ھے ۔ البتھ حسب احکام دفعه ہم قانون بر وم بابت ۱۹ع ااں 
کہ لیے عام حنفی قانوں کے مطابق عمل درآمد کیا جاتا ھے چنانچ, 
جموعة الاحکام الشرعیه کی حسب ذیل دفعات مےء تا ہے اس موضوع 
پر ملی یں : 
ے۲۔ اگر زوجین میں نا اتفاق ہو اور وہ خوف کریں کہ وہ حقوق 
زوجیت اور اس کے موجبات ادا کرنۓے سے قاصر <یں تو نکاح 
صحیح میں طلاق اور خلع جائز ہوکا ۔ 
مے۔ خلع کی صحت کے لیے شرط ہے کم الع دینے والا شوھر طلاق 
واقع کرتۓ کا اہل ہو اور خلع ! ے وا ی عورت اس کی محل هو ۔ 


۵ےہ خلع میں عوض شرط نہیں ھے لم :ا اس کے ساتھ یا بغیرں خع 


ك۹۳۴ھ 


کے - 


یس 


جموعۂ قوائیں اسلام سپ 
واقم ہو جاۓ گا خواہ عورت سے صحبت ہوئی هو یا نہیں ۔ 
شوھر کے واسطے قضاءٌ جائز ھوگ کہ وہ اپنی زوجہ کو اس 
معاونے ہے زائد پر خل مکرے جو اس تے اپٔی زوجە کو دیا هو۔ 
خلع سے طلاق بائریںی واقع ہوتیق ے خواہ بعوض مال هو یا 
بلا عوض مال ۔ اس میں تین طلاق کی نیت بھی درس ہوگی۔ 


تف قضاے قاضی پر موقوف نەه ھو5۔ 


شام کا قانوں : 
شام میں خلع سے متعاق حسب ذیل قانون نافذ ےے : 


-۹۰۴ 


-۵ 


ہر طلاق رجعی واقع ہوتی ے سواۓ طلاق مکمل لاٹ ؛ 
طلاق قبل دخول اور طلاق علىی الہال کے ۔ 

(الف) خلم کی صحت کے لیے شرط ےکہ خلع دی والا شوھر 
طلاق واقع کرنے کا اہل اور خلع لین وا ی عورت اس ک 
عل ہو۔ 

(ب) اگر عورت سن رشد کو نہ پھونجی ہو پس جب وہ خع کی 
جاۓے تو اس پر بدل خع لازم نہیں آتا مگر ولی مال ک 
دواقظقت سے > 

طرفین میں سے ہر ایک کو دوسرے کے قبول کرنۓے سے پہلے 
ایحاب ے رجوع کرنا جائز هو ۔ 

ھر وۃ شے جس کا لزوم شرعاً صحیح ہو خلع کا معاوذفه 
هو سکتی ے۔ 

جب مہر کے علاوہ کسی اور نے پر خلع کیا جاۓے تو عورت 
بر اس کی ادائی لازم ھوگ اور خلع کرئے والے فریٹیںےں مام 


توق سے جو مہر اور نققه ہے متعلق ون بری ہو جائیں کے ۔ 


دفعه ]۱۱٦‏ خلع و مبارأت ۰۵ھ 
۹ہ جب خلع کرۓ والے فریقین خلع کے وقت کسی شے کا ذکر 
نە کریں تو وہ دونوں ایک دوسرے کے حق مہر اور نفقهہ سے 
بری ہو جائیں کے ۔ 
.وہ جب خلع کرۓ والے فریق صراحت کے ساتھ بالمعاوضہ خلع کی 
نفی کریں تو خلع پانۓ وا ی عورت طلاق حض کے حکم میں 
داخل ھوگ اور اس سے صرف ایک طلاق رجعی واقع ھوگ ۔ 
عراق کا قانون خلع : 
عراق میں خلع کے موضوع پر حسب ذیل قانون نافذے : 
٭م۔ () خلع قید زوجیت کے ؛ لفظ” خلع؛؛ یا جو اس کے ہم معنی 
لفظ ہو ؛ کے ساتھ ازاله کا نام ہے جو ایجاب و قبول کے 
ذریعہ قاضی کے روبرو منعقد ھوتا ے ۔ 
)۲( خلع کی صحت کے لیے شرط ہے کہ خلع دینے والا شوھر طلاق 
واقع کررۓ کا اہل اور زوجہ اس کی حل ہو ۔ اور خلع ہے 
طلاق بائن واقع ہوتی ہے ۔ 
(م) شوھر کے لیے جائز ھے کہ وہ مہر سے زائد یا کم پر اپنی 
زوجہ کو خلع دے ۔ 
تیونس کا قانون خلع : 
تیونس میں عام طلاق کے لیے یہ قانون ہے کہ وہ قاضی کے حکم 
کے بغیر نہیں ھوتی لیکن اگر فریقین راضی هوں تو اس صورت کو حکم 
قاضی سے سیل کر دیا گیا ہے ۔ 
صاکش کا قالون خلع : 


مراکش میں خلع کے موضوع پر حسب ڈیل قانون افذ ھے : 


ہت 


جموعۂ قوائین اسلام (دلعه ور 
--ہ زوجین کے لیے جائز ےہ کھ وہ خلع کے ذریعہ طلاق ہر راضی 
ہو جائیں ۔ 
ہہ۔ ایک عورت جو سن رشد کو پھونچ چکی ہو خلع لے سکتی ے۔ 
اگر وہ سن رشد کو نہ پھونچی هو اور ایسی عورت کو خلع کیا 
جاۓ تو طلاق واقع ہوگی مگر اس کے ذمہ خلع کا م٭ەاوضہ وی 
مال کی رضا مندی کے بغیر لازمی نہ ھہوکا۔ 
پاکستان میں قالون خلع : 
پاکستارں میں خلع پر کوئی قانون موضوعهہ (18۳ )٥٥٥٥٥٥٥‏ 
موجود نہیں ۔ بنابریں عدالتوںں کو اس کی تعبیر میں خاصی دشواری 
ین آ۔ 
چنانچہ بمقدمہ عمر ىى بی بنام محمد دین” بہ اجلاس متفقہ جسٹس 
عبدالرحمن (جو بعد کو سر کے خطاب کے ساتھ مشہور هھوۓ) اور جسٹس 
ہارنس ۓ قرار دیا کہ یٰہ نظریہ عدالت کے لے قابل قبول نہیں کہ وہ 
شوھر کی مرضی کے بغیر خلع کراۓ ؛ ساتھ ھی فاضل ججوں نے یه 
بھی قرار دیا کە تباین مزاج ؛ ناپسندیدگ یا نفرت کی بناء پر عدالتیں 
نکاح کو فسخ نہیں کر سکتیں ۔ اس مقدمہ میں عدالت ابتدائی نے اس 
بناء ورک عورت اپنے شوھر ے اس درجہ متنفر ےکھ اس کا اپنے شوھر 
کے ساتھ کسی طور پر بھی سکون اور آرام کے ساتھ رھنا ممکن نه تھا ؛“ 
تع لم کا حم جازی کز ذناً تھا۔ 
ایک اور مقدمہ سعیدہ خامم بنام محمد سمیم“ میں عدالت عاليه لاھور 
ے بہ اجلاس کاملہ قائم مقام چیف جسٹس ھائی کورٹ جسٹس اے ۔ آر 


(م۵) 51 ٭×مط ,1945 ,1م ,صنط ةقمسصھطا5ل .۷۶ خنحائظ ععمٗنا - 
(وم) .113 ٥‏ ەمط.1 1952 21.0 ,نصة8 ٥‏ 5دعطلا ۷۰۰ ص۸ صعط 5۲۲۵۰ ۔ 


]۱٠۸ دفعه‎ 


ایت خع 


خلع کی نوعیت 
بە اعتبار حکم 


خلع و مبارأت ے۹“ 
کارنیلیس (موجودہ چیف جسٹسں؛ پاکستان) و جسٹس حمد جان اور جسٹس 
خورشید زمان صاحبان ۓ بھی اسی نقطۂ نظر کو اختیا رکیا کہ تباین مزاج 
(۲۶ ۲۵۰۸ء مہ كّ لزاللاحالدہجصدہ مصز) ناپسندیدگی (عۃاذا٥نة)‏ بلکه 
بیوی کی اپنے شوھر سے نفرت (08884) اسلامی قانوون کے تحت طلاق 
کے لیے جائز وجہ نہیں بن سکتی الا یەکہ شوھر اس پر راضی ھو۔ 

بعد ازان ایک مشہور مقدمهہ بلقیس فاطمہ بنام نجم الاکرام؛ میں فاضل 
ججان جسٹس شییر احمد ؛ جسٹس بی ۔زیڈ ۔کیکاؤس اور جسٹس مسعود احمد 
صاحبان نے یه قرار دیاکه اگر عدالت اس نتیجے پر پہنچ جاۓ کہ زوجین 
حدود اللہ کو قائم نہ رکھ سکیں تو شوھر کی رضامندی کے بغیر عدالت 
(بیوی سے مناسب معاوضہ شوه رکو دلواکر) خل کرا سکتی ہے۔ یہ نتبلۂ 
نظر صحت پر مبنی ہے اور اسی نقطۂ نظر کو سپریم کورٹ (پاکستان) 
ے .یۃقدمہ خورشید بیگم اختیار کیا ھے ۔ (ی۔ ایل۔ ڈی ۹۶ع 
سپرع کورٹ صفحه ےو) ۔ 
ےا۔ خلع کے جواز کے لیے یہ اس شرط ہے کہ شوھر طلاق واقع کرۓ 
کا اھل اور زوجہ طلاق کی عل ھو۔ 
۸۔ خلكع ایک طلاق بائن کے حکم میں داخل ہے۔ 


تشر بج 

خلع فسخ نکاح ہے یا طلاق ؛ اس بارے میں فقہاء کے درمیاںی 
اختلاف پایا خاتا سے ۔ احناف کے نزدیک خلع طلاق بائن کے حکم میں 
داخل ھے ۔““ چناتچہ برہان الدین مر غینانی مصنف ہدایہ ے لکھا ےک 
خلع کی وجه نے عورت پر ایک طلاق بائری واقع ھوگ اور عورت کے 


(۹م) 566 ٭مطم1 1959 ,2170 ب,صدہ0] انصبْد اط ۷٢۷٢٢۰‏ ص۸8 منولدظ ۔ 
(ے۵) تبیین بحواله؛ فتاوی عالمگیری (عربی)؛ مطبع مجیدی ؛ کان پور ؛ جلد دوم ؛ 
کتاب الطلاق ؛ باب یا خلع و حکمە ؛ صفحه ہ٠۱‏ 
شرح وقايه (عربی) باب الخلع ؛ صفحه ۱۳ 


8۹۸ھ 


جموعۂ قوائین اسلام [ده ہں 
ذمہ مال واجب ھوگا _ امام شافعی کے قدیم قول کے مطابق خلع میاں 
ییوی میں تفریق کا موجب ہوتا ے مگر اس سے طلاق واقع نہیں ہوتی ۔ 
(امام شافعی کے آخری قول کے مطابق خلع طلاق بائرں ے) امام احمد 
بی حنبل کے نزدیک بھی خلع ہے طلاق واقع نہیں ہوتی ؛ بشرطےکه خلع 
دیتے وقت مد طلاق کی نیت نہ کرے ۔۔”٭ 
طاؤس اور دارقطی بھی یہی روایت بیارں کررے میں ۔ عبدالرزاق 
سے روایت ‏ ےکه اگ رکوئی شخص انی بیوی کو دو طلاقیں دے اور پھر 
وہ اپنی بیوی کو خلع دے تو چونکہ خلم سے طلاق واقع نہیں ھوت لہذا 
وہ خلع تیسری طلاق نہ ھوکا اور مرد اپٔی سابق بیوی ے (بغیر حلاله) 
دوبآرۃ اع سو سکنا کے .ا٦‏ 
حافظ ابن القیم ۓ اپنی کتاب ”' زادالمعاد “ میں اس مسثلہ پر بجث 
کرتے ہوۓ لکھا ے که ابن عباس حضرت عثان ؛ ابن عمر اور ربیع کے 
نزدیک خلع فسخ ہے طلاق نہیں ۔ چنانجہ امام احمد نے بجی بن سعید ؛ 
سفیان ؛ عمرو ؛ طاؤس ہے بە سلسله اسناد ابن عباس سے روایت بیان ک 


ے کہ حضرت ایی عباس ۓ فرمایا ”٭الخلع تفریق و لیس بە طلاق “ 


(,۵) عین‌الھدايه ؛ (اردو ترجمە عدايه) مطبوعه نول کشور؛' باب الخلم ؛ صفحه ۲۹۹ 


(۵۹) قتح‌القدیر ؛ ابن ہام “ مطبوعه مصر “ یم عجری ' جلد م ' ضفحه ۱۹۹ 

(.) فتحالقدیر ‏ این ہام ؛ مطبوعه مصر “ ہوم ھجری ؟ جلد سم“ صفحه ٣٢٠٢‏ 
ایسی صورت میں حلالهہ کے بغیر اپنی بیوی ہے نکاجح جدید کا نقطه نظر 
بادی‌النظر میں غلط معلوم ھوتا ے کیونکھ اس طرح چار طلاقیں هو جائیں 
گی حالانکہ چار طلاقیں کسی مذعب فکر ہے ثابت تہیں ۔ یه دلیل کھ غلع 
طلاق نہیں فسخ ے اور قرآن پاک میں تین طلاقوں کے بعد حلاله کی پابندی 
یا شرط عائد کی گی ے خلم اور طلاق کے لفظی فرق کے پیش نظر شاید 
درست ہو مگر حقیقت معنی اور مقصود کے اعتبار ے غلط قیاس پر می سے ۔ 
قواعد فقہ کے تحت عقود میں حقائق اور معانی کا اعتبار کیا جائۓ کا نه کھ 

ظاھری صورت اور الفاظ کا۔ (مؤلف) 


دفعه ۱۸:] 


خلع و مبارأت ۹ھ 

نیز یه که عبدالرزاق نے سفیارں؟ عمرو ٴ طاؤس کی روایت ہے بیان کیا 
کہ ابراہیم بن سعید نے ایک شخص کے بارے میں جس نے اپنی ببوی 
کو دو طلاقیں دیں اور پھر اس عورت نے اس مد سے خلع حاصل کر لیا؛ 
سوال کیا کە ”کیا وہ اس بیوی ہے نکل کر سکتا ھے ؛ ۰ ابن عباس نۓ 
جواب دیا ”٭ھاں !٢؛‏ 
حافظ ابن قیم نے آگے چل کر طلاق اور خلع کے مابین فرق واضح کرۓے 
ہووۓے لکھا ے کہ طلاق اور خلع میں تین فرق ہیں ۔ ایک یه که 
طلاق میں مرد رجو عکرنے کا زیادہ حقدار ے جب کہ خلع میں رجوع 
کا کوئی ذکر نہیں ۔ دوسرے یەکہ طلاق تین کی تعداد میں شمار ہو 
ہے جب کہ خلع تعداد طلاق میں شامل نہیں اور تیسرے یه که طلاق 
کی عدت تین حیض ہے جیسا کہ نص اور اجاع ہے ثابت ہے جب کہ 
خلع کی عدت ایک حیض ہے جو سنت نبوی اور اقوال صحابہ سے ثابت 
ۓے ..., حافظ ابن قیم نے صحابہ اور تابعین کے چند اقوال کا ذکر 
کرتے ہوئۓ لکھا ے کہ ابر جریچ نے کہاکہ جھے عمرو بن دینار 
ے خبر دی کہ اس نے عکرمہ ہے سنا جو ابر عباس کا غلام ہے کہ 
اس ے این عباس کو ”ما اجازہ المال فلیس بطلاق“ کہتے ھوۓ 
سنا۔ نیز این جریچ نے طاؤس ہے روایت بیان کی که ''تیرا باپ نہیں دیکھتا 
تھا فدیه میں طلاق کو؛؛ یعنی مال کے عوض تفریقکو طلاق نہیں خیال 
کرتا تھا؛ ۔ا٦‏ 

بحرالرائق میں لکھا ےہ کہ حنبليه کے نزدیک تفریق بالخلع فسخ ے 
طلاق نہیں ۔ حنانچجہ ان کے نزدیک خلع سے مرد کے اختیار طلاق کی 
تعداد کے لحاظ ہے کمی واقع نہ ھوگ ۔؟٦‏ 


(رب) زادالمعاد؟ ابن قم/ مطبوعه مصر؟“ ہوم ھجری ؛ جلد م؟ صفحات ہم۔ نم 
(۹۲) بحرالرائق ؛ ابن محجم ؛ مطبوعه دارالکتب مصر ؛ جلد م ؛ صفحه رے 


جموعه قوائیںں اسلام [دقعه ہ۱۱ 


بعض علإء کے نزدیک خلع سے طلاق رجعی واقع ہوتیق سے ان کے 
نزدیک شوھر انی بیو یکو خلع دینے کے بعد عدت کے اندر اس ہے رجوع 
کر سکتا ہے البته اگر رجو عکرے کا تو اہے وہ معاوضه واپ سکرنا ھوکا 
جو وہ خلع کے عوض اپنی بیوی سے لے چکا ے ۔۴٦‏ 
لیکن صحیح نقطۂ نظر یہ معلوم ہوتا ہے کہ خلع اپنے اثر میں طلاق 
بائنه کا حکم رکھتا ےکیونکہ طلاق رجعی میں عدت کا زمانہ ختم هوۓ 
تک نکاح باق رھتا ے اور مد دوران عدت رجوع کرسکنا ۓ جب کهہ 
خلع بالبدل کا مقصد شوھر سے بالکل علیحدگی حاصل کرنا ھوتا ے اور 
قطعی علیحدی اسی وقت ممکن ے جب خلع بالبدل اپنے حکم میں طلاق 
بائنہ کا اثر رکھتا هو ۔ درحقیقت ”'عورت اپنے ذمهہ مال کو حض اس 
لیے قبولکرتی ےکہ اس کو اپنے نفس پر (کامل) قدرتحاصل ہو جائۓ 
اور یہ جب ہی ہوکا کہ وہ بائنہ ہو جاۓ ۔٭" 
اس نقطۂ نظر کی تائید امام مالک کی ایک روایت سے بھی ھوتی ے 
کہ ام بکر اسلمیة ۓ اپنے شوھر سے خل عکیا اور وہ دونوں اپنا معامله 
حضرت عثان کے پاس لےگۓ تو حضرت عثارےں ۓ اے طلاق بائن قرار۔ 
دیا* نیزابن سُعود کے قول ”'لا تکون تطلیقة بائنة ال فدیة او ایلا؟؛ 
(۳+ہ) فتح‌القدیر ؛ ابن ہام ' مطبوعھ مصر؟“ جس ھجری ؛ جلد سم ؛ صفحه ٢ہ‏ 
(مہ) عین‌الھدایه ' (اردو ترجمه ھدایه) ؛ طبوعه نول کشور؛ لکھنؤ '. کتابالطلاق؛ 
باب الخلع ؛ جلد م؟ صقحه ہے 
بدائمالصنائم ؛ امام کاسانی ؛ مطبوعه مصر' ہم ھجری؛ جلد س ؛ٴ صفحہ ۱۵ 
(۵ہ) ''اخبرنا مالک اخبرنا ہشام بن عروۃ عن ابیة عن جمہان مولی الاسلمین عنام 
الاسلمیة انھا اختلمت من زوجھا عبدالقہ بن اسید نم انتا عثان بن عفان ق ذالک 
فقال ھی تطلیقة “ (موطاء امام محمد (عربی) ؛ کارخانہ تجارت کتب نور محمد “ 
بابالخلم؛ کم یکون من الطلاق؟؛ صفحہ نم و مطبوعه دیوبند “ 
صفحەے ن) 


فتحالقدیر ؛ ابن ہام ؛ مطبوعهھ مصر؟ ہم ھجری ؛ جلد م ' صفحه٠١٣‏ 
السٹنالکبری ؛ بہتی ؛ مطبوعه حیدرآباد د کن ؛ چلدے ؛ صفحه ۱م 


دنہ ۱۱۸] 


خلع و بارأت ۰۰ 
یعتی طلاق بائن صرف دو صورتوں میں ہوتی سے ایک معاوضہ ل ےکر 
اور دوسرے ایلاء کی صورت میں ۔ حضرت علی سے بھی یہی مروی ۓے 
نز سعید ابن المسیب ہے روایت ہے کہ رسول کریم (صلعم) نے خلم کو 
طلاق قرار دیا ۓ ۔٦٦‏ 

امام محمد نۓ اپنی کتاب موطاء میں لکھا ہے کە : '”'خلع ایک طلاق 
بائنہ کے حکم میں ہے الا یہ کہ اس کی نیت تین طلاقیں دینا هو یا تین 
طلاق کا نام لے۔؟“ یہی قول حضرت عثان؟ علی؛ ابن مسعود ء ابن عباس؛ 
حسن بصری ؛ سعید ابن السیب ؛ عطاء ؛ شریح ؛ عامس ؛ شعی) یجامدء 
ابو سلمہ ء ابراہیم نخعی ؛ زھری ؛ اوزاعی ؛ سفیان ثوری ؛ امام ابوحنیفہء 
امام مالک اور امام شافعی کا ے ۔۸ا 


اس ضمن میں مصنف ہدایہ نے لکھا ہے کہ: ”اس مسئلہ میں سب 
سے بھئر دلیل ثابت بن قیس وا ی حدیث ہے جس میں حضور تۓ 'خل 
سبیلھا؛ فرما کر عورت کا راسته چھوڑ دینے کا حکم دیا جو طلاق بائنہ 
کی دلیل ے ۔)5۹ 


چنا چە جمہور علماع کا اس پر اتفاق ے کہ غَلّع ایک طلاق بائن 
کہ حکم میں داخل ھے ے 


(۹ہ) فتح القدیر؛ ابن ہام؟ مطبوعه مصر؟ ہوم ھجری؛ جلد م) صفحھ رم 

(ےہ) موطاء ' امام محمد (عربی) مطبوعه دیو بند'“ صفحه ےنم اور مطبوعه کارغانه 
جارت کتب نور محمد ؛“ کراچی ؛ باب الخلع لم یکون من الطلاق 4 
صفحد نم 

(ہہ) عین الھدایہ (اردو ترجمہ هدایع) مطبوعہ نولکشور لکھٹؤ“ جلد دوم ؛ 
صفجه ری 

(۹ہ) عین الھدايه (اردو ترجمہ هدايه) مطبوعه نولکشور لکھنؤ“ جلد دوم ؛ 
صفحه ہے۲ 

(.ے) بجحرالرائق ؛ ابن میم “ مطبوعد دارالکتب العربیه ؛ جلد یم ؛ صفحہ رے 


مبارات 


خلع ومبارات کا 


اثر مپر و نفقه پر 


جموعة قوائیںں اسلام [دنعه ۱۱۹ 
_١ ۹‏ سہارات ایسی طلاق کہلاق ے جو زوجین کی باھمی رضامندی سے 
ہوق سے ۔ خلع کی طرح اس کا اثر طلاق بائن کا هوتا ے ۔ 


تشریح 

مبارات کے لفظی معننی ایک دوسڑے سے بری ہوے کے ہیں ۔ 
مبارات میں ایجاب زوج یا زوجہ دونوں میں ہے کسی ایک کی طرف سے 
ہو سکتا ھے اور اس کے قبول ہو جانے کے ساتھ ہی نکاح کی کامل 
تتسیخ عمل میں آ جاتی ہے ۔ اس کے لئے کسی قاضی کے حکم کی ضرورت 
نہیں ۔ 

مبارات اپنے اثر کے لحاظ ہے خلع کی طرح طلاق بائن کا حکم رکھتی 
ے اے 

مبارات در اصل ایک باہمی معاھدہ ھے جو بہ تراضئی طرفین عمل 
میں آتا سے ۔ چنانچہ زوجین کسی سبب ہے عقد نکاح کو ختم کرنے کے 
لئے باہمی طور پر متفق هو جائیں تو وہ بلا اجازت عدالت ایا کرۓے 
کے مجاز ہیں ۔ 
٢٣٭ك١_‏ (م) خلع ہے زوجین کے ایک دوسرے پر جو غبر ما ی حقوق 
ہسبب نکاح أسوقت قائم هوں ساقط ھوجالیں گے ۔ 

(() مبارات سے زوجین کے ایک دوسرے پر جمله حقوق جو اس 
وقت بسبب نکاح قائم هوںء ساقط هو جالیں گے الا یدکہ اس کے خلاف 
کوئی معاعدہ ھوگیا هو ۔ 

توضیح : خلع ہے زوجه کا مہر (اگر ادا شدہ له ھو) اورزمالهً عدت 
کا نفقه ساقط لہ هو الایہ کہ مابین زوجین اس کے خلاف کوئی معاھدہ 
ھوکیا ھو۔ " 


(,ے) جرالرائق * این میم ' مطبوعه دارالکتب العرییه “ جلد م ؛ صفحه رے ۔ 


]۱٢١ دنعه‎ 


خلع و مبارأت نے 

مگر لازم ے کہ بلا لحاظ کسی معاصدہٴ الف کے بوقت خلع یا 

مبارات زوجہ جس مکان میں سکولت پذیر ھے زوجہ کا اُس مکان میں حق 
مکولت برقرار رے گا ۔ 


:حرج 

خلع اور مبارات کا اثر یہ ھوتا ہے کہ زوجین کے ایک دوسرے 
پر جو حقوق نکاح کے سبب ہوتے ہیں وہ ساقط ہو جاے ہیں اور زوجین 
ایک دوسرے کے حقوق اور ذمه داریوے ہے بری ہو جاتۓ ہیں _آء 
خلاصضّہ میں لکھا ہے کهہ اگر طلاق بالمال هو تو وہ موجب برأت نہیں _؟“ 
امام کاسانی نے لکھا ھے کہ خلع بالبدل طلاق بالمال کے مشابہ ے اور یه 
قاعدہ مسلم ہے کہ کسی انسان کا حق اس کے ساقط کے بغیر ساقط نہیں 
ہوتا اس لیے خلع سے صرف وہی حقوق ساقط ہوں گے جن کا خلع میں 
ذکر کیا گیا ہے اس لیے وہ تمام دیون (قرضے) جن کو نکاح نے واجب 
نہیں کیا ساقط نہ ہہوں گے ہے 

ابن مجیم نے جرالرائق میں لکھا ہے : 

” اگر مد اپنی زوجہ سے کہے کہ میں ۓ تجھ سے خلع کیا 

اورکسی شے کا نام نہ لیا اور عورت نے قبول کرلیا تو یه غلعم 

وا جو حقوق کو ساقط کرتۓ والا ہوگا جیسا کہ 'خلاصہ؛ میں 

کے ...2 

حرالرائق کے مصنف نے آگے چ لکر لکھا ھے : 

”خلع مبارأت کی طرح زوجین کی جانب ے برأت کا مقتضی ےکیونکه 
(ہے) کنز الدقائق ' عبدالقہ نسفی؛ مکتبه رحیمیه دیوبند ؛ صفحه ‏ مج 
(ے) فتاوی عالمگیری (عربی) مطبع جیدی' کان پور ؛ جلد ہ ؛ صفحه ہ١١‏ 

حرالرائق ؛ این نحجم ؛ مطبوعه مصر ۶ رم ھجری؟“ جلدم ‏ صفحه ہو 


(مے) ہدائع الصٹائع؟ امام کاسانی' مطبوعہ مصر؛ ہم ھجری؛ جلد م۶“ صفحہ ١۵۱‏ 
(دء) بحرالرائق ؛ ابن مم ٤‏ مطبوعه دارالکتب العرییه مصر ؛ جلد م ؛ صفحه ے 


جموعة قوائیں اسلام [دلعاای 


خلع جدائی عے اور یہ جدائی متحقق (موجود) نہ ھوگ ال یه کە ایک 
دوسرے کے ذمہ جو حقوق ھوں وہ باق نە رھیں ۔)؛٤‏ 
امام عینی نے لکھا ہے کہ اگر شوہر نے عورت ہے کہا کہ میں ۓ 
تجھے خلع کیا اور معاوضے کا ذکر نہ کیا اور عورت ۓ قبول کیا تو 
ظاہرالروایة کے یموجب عورت کا مہر ساقط نہ ہوگا۔ 
المختصر للقدوری میں لکھا ےہ“ کہ امام ابو حنیفہ کے نزدیک خلم و 
مبارأت دونوں صورتوں میں شوہر و زوجہ ہر حق سے جو نکاح ہے متعلق۸“ 
هو بری ہو جاے ہیں۔ البتہ جو قرضہ نکاح کے سبب کے علاوہ کسی 
دوسرے سبب ےے ایک دوسرے کے ذمہ واجب ہو ؛ وہ ساقط نہ ھوکا۔ 
امام محمد اس مسئله پر امام ابو حنیفہ ہے متفق نہیں هیں ۔ اك کے 
نزدیک حقوق کا اسقاط بلا ذک رکۓ نہیں ہو سکتا؛ چنانچہ ان کے نزدیک 
خلع یا مبارأت کسی بھی صورت میں ہر حق نکاح ساقط نہ ھوکا سواۓ 
اس حق کے جس کا وہ دونوں ذکر کریں ۔ 
امام ابو یوسف خلع کی صورت میں امام حمد کے ساتھ هیں یعنی ان 
کے نزدیک بھی خلع کی صورت میں حقوق کا اسقاط بلا ذکر کۓ نہیں هو 
سکتا ۔ لیکن میارأت کی ضووث میں وہ امام ابو حنیقہ ے معلق میں کھ 
(ہے) بحرالرائق ؛ ابن جم “ مطبوعة دارالکتب العریيه مصر ؛ جلد م “ صفحہ ےہ 
(ےے) '' والمباراة کالخلع کلاھ| یسقطان کل واحد من الزوجین على الآخر ا یتعلق 
بالنکاح عندابی حتیفة “ (المختصر للقدوری؟ مطبوعه قرآن محل ؟؛ کراچی 
باب الخلع) 
(ہء) یہاں حقوق متعلق بہ انکاح سے مراد حق مہر و گزشته زمانه کا نفقہ (جو مقرر 
شدہ ھو) وغیرہ یں لیکن اس میں زمائه عدت کا نفقه شامل نہیں سے ۔ الا یه 
که خلع یا مبارات نفقه عدت کے معاوضے میں کیا گیا هو - ان استثثاء کی 
وجہ یه ے که دوران عدت نفقہ کا حق بسبب نکاح قائم نہیں تھا بلکھ 
طلاق (یا خلع) کے بعد پیدا ھوا ۔ (مؤلف) 


“0 


خلع و مبارأت رج 

طلاق بالمبارات کی صورت میں زوجین کے ایک دوسرے پر جو حقوق 
بسبب ناج قام ہوتے ہیں وہ ساقط ہو جاتے ہیں ۔ 
امہ کے دلائل : 

امام حمد کی دلیل ید ہے کھ خلع اور مبارات ایک عقد معاوضہ ے یعنی 
ایک معاعدہ بالبدل ہے ۔ اور معاھدات میں اسی اس کا اعتبار کیا جاےٌ 
کا جوٴ شرط ھو۔ اس کے ماوراہ اعتبار نہ کیا جاۓ گا ۔ اذا معامدۂ خلع 
یا مبارأت میں جیں. حق کا ساقط ھونا شرط یا ثابت نہ ہو وہ مناقط نہیں 
ھوسکتا لیکن !مام ابویوسف یه دلیل دیتے ہیں کہ مبارأت کے معنی یه 
ہیں کہ جانبین بری ھوں اور جانبین کا ایک دوسرے سے بری هونا 
اس بات کا مقتضی ہے کہ شور حقوق زوجہ سے اور زوجہ حقوق شوعر 
سے بریالذمہ ہو جاۓ۔۔ لیک خلع کی صورت بارأت ے ختاف ے 
کیونکہ خلع بالکل الگ ہو جااۓ کا مقتضی ہے اس میں حقوق نے برأت 
ہیں ہے ۔؟“ بالفاظ دیگر خلع میں الفاظ اس اس کے متقاضی ہیں کہ نکام 
ٹوٹ جاۓ جب کہ مبارأت کا اقتضاء حقوق سے بری کرنااے ۔ 

امام ابوحنیفه کی طرف ے یه دلیل بیان کی جاتی عے کہ خلع کے 
معنی ے جدا کرنا نکلتا ے اور وہ مبارأت کی طرح مطلق ہے اس لئے 
نک کے حقوق میں خلع و مبارأت دونوں صورتوں میں یکساں عمل کیا 
جائے کا ۔:* یعنی مطلتاً ہر ایک حق اور حکم جو نکاِح ہے قائم ہو ]س 
سے خلع و بریت ہو جاۓ گی ۔ 
زی : 

خلع پر جو آثار تب ہوتے ہیں آن کے متعلق آعمہ احناف کے مابین 
اختلاف ہے : امام ابوحنفیه کے نزدیک خلع سے زوجین کے وہ تمام ما ی 


(و۹ے) عین الھدايه ٤‏ (اردو ترجمە هدايه) جلد دوم ؛ صفحات ےے ۔ ہے 
(۸۰) عین الھدایه (اردو ترجمه عدايه) جلد دوم ؛ صفحھ ےےم 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ۱۳١‏ 
حقرق خود بخود ساقط ہو جاے ھیں جو بوقت خلع ؛ تعلق ازدواج کى 
وجہ ے ان کے ایک دوسرے پر واجب الاداء هوے ھیں ؛ مثلا اگر بیوی 
کا مہر یا نفقہ شوھر کے ذسے واجب الاداء وت ھے تو خلع کے بمٰد وہ 
ساقط هو جاتا ے اور اب بیوی اس کا مظالبے نہیں کر سکتی یا مثا 
شوغرۓ بیویٰ کو پیش ایک عال کا نفته دے دیا تھا اور چھ ماہ 
گزرتے پر ان کے درمیان خلع واقع ہوگیا تو شوھر بقیہ چھ ماہ کا نفقه 
بیوی ہے واپس نہیں لے سکتا ۔ اور صاجین کے نزدیک خلع سے زوچین کے 
ما ی حقوق ساقط نہیں ہو جاتے جب تککہ ان کے ساقط ھوۓ کا صراحت 
کے ساتھ ذکر نہ هو؛ اس اختلاف کی بنیاد نقلی دلائل پر نہیں بلکە قیاسی 
اور عقلی دلائل پر قائم ہے ۔ یعنی فریقین میں ےکوئی بھی انی را ےکی 
تائید میں قرآن مجید کی کوئی آیت یا حدیث پیش نہیں کرتا بلک تمام تر 
قیاسی اور عقلىی دلائل سے کام لیتا ھے ۔, 

امام ابوحنفیه کی ایک دلیل یہ ے کہ لغت میں لفظ خلع کے جو 
معنے ہیں ان کا تقاضا سے کہ جب زوجین خلع کا معامله کریں تو اس 
سے علق ازدواج اور اسی تعاق کی بناء پر پیدا شدہ جمله حقوق و واجبات 
کا بالکل خا تمہ ہو جاۓ کیونکہ لغت میں خلع کے معنے ھیں کسی چبز 
کو دوسری چیز ے بالکل الگ اور جدا کر دینا ؛ لباس یا جوے کو 
بدن سے الگ کر دیۓ کو خلمع سے تعییر کیا جاتا ے ٴ“ جب کوئی شخص 
اپنی بیوی سے خلع کا معامله کرتا ہے تو وہ دراصل اس کو نکاح و 
زواج ے بالکل جدا اور الگ کرتا ے اور یه مفہوم کامل طور پر صرف 
اس وقت متحقق ھوتا ے جب وہ "مام حقوق و واجبات خم هو جائیں جو 


نکاح کی وجہ سے ان میں ے ایک دوسرے پر عائد اور لازم ھوے ہیں۔ 


امام صاحب کی دلیل یہ ہے کہ خلع سے مقصود اس نزاع کا 


]۱٢١ دنعه‎ 


خلع و مبارأت ے5 
خاتمہ ے جو نشوز کی وجہ سے زوجین کے درمیان موجود ھوتا ے اور 
یه مقصود پوری طرح صرف اس وقت حاصل ھوتا ہے جب تعلق ازدواج 
سے ساتھ ساتھ وہ تمام حقوق و واجبات بھی ختّم ہو جائیں جو اُس تعلق 
کی وجه سے پیدا شدہ اور اس کی علامت ہیں) بالفاظ دیگر خلع سے جو 
مقصود سے اس کا یه تقاضا ہے کہ زوجین کے ایک دوسرے پر جو مال یل 
حقوق بوجۂ ازدواج ہوں وہ سب ساقط اور ختم ھوجائیں کیونکہ اگر وہ 
باق رھتے ہیں تو نزاع کی بنیاد باق رہتی ھے لہذا مقصود حاصل 
ین ه رتا ۔ 
امام محمد کی ایک دلیل یہ ہے کهہ خلع کا معاملہ دراصل طلاق 
با ال کا سا معاملہ ہے اور یہ مسلم ھے کہ طلاق بالال سے زوجین کے 
دوسرے حقوق ساقط بُہیں ہوتے جن کی بنیاد تعلق ازدواج پر ہوتی ے تو 
قیاس کا تقاضا ہے کہ خلع سے بھی وہ ساقط نہ ھوں ۔ 
آن کی دوسری دلیل یه ے کہ خلع دراصل زوجین کے درمیان فسخ 
نکاح کا معاعدہ ہے اور یه قاعدہ ے کہ معاہدے میں صرف انھی امور 
کا اعتبار ھوتا ۓے جن کا اس میں ذکر ہو ؛ اور خلع میں چونکہ صرف 
بدل خلع کا ذکر ہوتا سے زؤجین کے دوسرے حقوق کا ذکر نہیں ھوتا 
لہذا وہ ساقط نہیں هوتے چاھیں ال یه که ان کا بھی ذکر ھہو۔ امام 
ابو حنیفه کی طرف ہے امام حمد کی پہلی دلیل کا جواب یە دیا گیا ےک 
خلع اور طلاق بالال میں اگرچہ بعض پہلوؤں سے مشابہت پائی جاتی ۓے 
لیکن دوسرے کئی پہلوؤں سے ان کے درمیان فرق بھی موجود ىے لہذا 
تمام احکام میں ایک کو دوسرے پر قیاس نہیں کیا جا سکتا ۔ حالانکه 
خود امام حمد بھی بعض احکام میں ان کے درمیان فرق کو تسلم 
کرتے ہیں ۔ 


جموعه قوائیرں اسلام [دقعه ۱١‏ 
دوسری دلیل کا جواب یه دیا گیا ھے کہ خلع کا معامله عام 
معاہدات کا سا نہیں اس لیے کہ اس میں شور کو جس کی حیثیت ایک 
فریق کی ہوتی ے فسخ اور رجوع وغیرہ کا حق نہیں ہوتا جیسا کہ 
دوسرے معاھدوں میں ھر فریق کو حاصل ہوتا ہے لہذا اس پر معاهدہ 
کے تمام احکام جار یکرنا درست نہیں علاوہ ازیں اگر ا س کو عام معاھدوں 
کی طرح کا ایک معاهدہ تسلم بھی کر لیا جاۓےۓے تو اس کا جواب یه دیا 
گیا ےہ کہ اس میں زیر بحث حقوق کا ذکر گرچہ صراحتاً نہیں ھوتا لیکن 
دلالتاً ضرور موجود ھوتا ے کیونکہ خلع سے جو مقصود ےہ وہ اس 
اس پر دلالت کرتا ھے کہ نکاح و زواج کی بنیاد پر پیدا شدہ متنازع 
امور طے هو چکے ہیں ۔ لہذا ان حقوق کو ساقط سمجھنا احکام معاہدہ کے 
خلاف نہیں ٤‏ خلاف جب ہھوتا جب ان کا ذکر نە صراحتاً ھوتا اور نھ 
دلالتاً اور یہاں اگر صراحتاً نہیں تو دلالتاً ضرور موجود ے ۔ 
ڈاکٹر محمد یوسف موسول نے انی کتاب '' احکام الشخصيه ف الفقه 
الا سلامی ٤)‏ (مطبوعہ مصر ہے۹ ع صفحه ۰۸م) پر لکھا سے کہ امام 
ابو حنیفه کے قول پر فتویل ے ۔ یعنی خلع و مبارات دونوں میں بلا 
صراحت زوجین کے جملہ حقوق (خواہ ما ی ہھوں یا غیر مالی) جو۔ نکاح 
کے سبب قائم ہوں خود بخود ساقط ہو جائیں گے ۔ لیکن دلائل کاجائزہ 
لینے کے بعد ہم خلع کے مسئلہ میں صاحبین کی راۓ کو زیادہ وزی اور 
قابل قبول پاتے ہیں اور مبارات کے مسثلہ میں شیخین (امام ابو حنیفه اور 
امام ابو یوسف) کی راۓ صحیح تر معلوم ہوقی ہے ۔ بالفاظ دیگر خلع سے 
صرف غبر ما ی حقوق جو بسبب نکاح قامم ہوں خود بخود ساقط ہو جائیں گے 
مثاا حبسں (زوج هد کو روک لین کا حق) و حق استمتاع وغیرہ؛ لیکن مال 
حقوق مثال مہرو نفقه کی ذمه داری نے شوھر بری نہ ھوگا الا یہ کھ 


دفقعه ۔ 


خلع و مبارأت ۹ 

بوقت خلع زوجەہ اس پر راضی ہوگئی ھو۔ البته مبارأت میں شوھر و 
زدجھ ایک دوسرے کے جملہ مالی و۔غیر مالی خقوق سے جو یسبب تام 
اُس وقت قائم ھوں بری الذمہ متصور کے جائیں گے ؛ ال یہ کہ اس کے 
خلاف کوئی معاعدہ هو گیا ہو ۔ فقاوی شامی میں لکھا ہے کہ اس 
سثلہ میں امام یوسف کے قول پر فتوما نے اور بھی نتظ نظر 
قرین صواب معلوم ھوتا ے ۔ 
حق سکولت زوجه : 

البته جہارے تک دوران عدت زوجہ کے حق سکونت کا تعلق ۓے 
اس حق کو باعمی معاہدے سے بھی ساقط نہیں کیا جا سکتا کیونکه یه 
ایک ایسا شرعی حق ہے جس کے بارے میں افقہ تعاللی نۓ ''ولا خرجو ھن؛* 
کہہ کر مطلقہ عورتوں کو گھر سے نہ نکالنے کا حکم دیا ے تاکہ مطلئہ 
عورت أحکام شرع کی پابندی کرتے ہوۓے وہاں زمانۂ عدت گذار سکے ۔ 
اولاد کے لفقے کے عوض خلع یا مبارأت ء 

عورت اولاد کے نفتے کے عوض تفریق حاصل نہیں کر سکتی ؛ 
کیونکد نفقد اولاد کا حق ہے جو باپ کے ذمہ ہے ۔ مان کو یہ حق 
یں پہونچتا کہ وہ اپنے بچوں کا حق نفقہ 'واگزار کرےۓ کے عوض مرد 
سے خلع حاصل کرے ۔ا۸ 


تھا ردالمحتار “ این عابدین “ مطبوعھ دارالکتب العریيه ۶ مصر؛ جلا پ + 
صفحات . 
ہے ہے 
منصة الخالق ٤‏ برحاشیه جرالرائق ؛ ابن عاہدین ٤‏ مطبوعه دارالکتب العربیه 
مصر؟جلدام ؛صفحه وہ 


پندیعوال اب 
ای بب بی یوب 


١كم_‏ شوھر میں ایسے تناسلی یا متعدی رض یا عیب کی ببناء پر 

جو اتصال جنسی میں مائع هو یا شوھرکی طرف ہے زوجہ کی طبیعت 

میں ایسا تنفر پیدا کرۓ کا موجب هو جو باھمی معاشرت کو نامکن بنا 
دے ء زوجہ کو حق ھوکا کہ بذریعہ عدالت تنسیخ نکاح کا حکم 

حاصل کر لے : 
سگر لازم ہھوکا کہ جہاں تک ممکن ہو محموعہٴ ھذا کے احتام مندرجھ 

ہاب ھذا کا اطلاق کیا جاۓ کا ۔ 

تشریح 
شریعت اسلام میں عیوب اور ام اض کی بناء پر زوجین کے درمیان 

حق تفریق کے سلسلے میں حسب ذیل تین مکاتیب فکر ہاۓے جاتے ہیں : 

رہ ظاھریہ ع اس مکتب فکر کے نزدیک عیب کی بناع پر زوجین میا 
تفریق نہیں ہوتقی خواہ وہ عیب کسی میں بھی ہو ۔ علامہ شوکاف 
بھی اسی نقطہ نظر سے متفق یں اور یہی قول عمر بن عبدالعزیز 
اور بعض تابعین کا بیان کیا جاتا ہے ۔ 

پ۔ حتفيه ء |حناف کہ ھیں کہ اگر عورت اپنے شوھر میں ایسا تنا۔لی 
عیب ہاۓے جو اتصال جنسی میں مائم ہو تو اس کو نکاج رد 
کرۓ کا حق وکا لیکن شوھر کو یہ حق حاصل نہیں ۔ الا یه کھ 
شوھر ۓےعورت ہے ایسے عیوب و اصاض سے مرا ہونے کی شرط 


دفعه ۲) 


تفریق بسیب امراض و عیوب .- 
کے ساتھ نکاح کیا ھو ایسی صورت میں عورت میں مض یا عیب 
پاۓے جاۓ کے سبب مرد نعاح کو رد کر سکتاھے ۔ 

٣‏ ائمةه ثلالہ اور جمہور فقہاء ٤‏ ان حضرات کا خیال ہے کہ زوجین 
میں سے ھر ایک کو طلب تفریق کا حق ۓے جب کم وہ ایک 
دوسرے میں عیب پائیں۔ البته ان ائمه اور فقہاء میں ان عیوب کی 
اقسام و تعداد کے بارے میں اختلاف ے کہ کن عیوب کی بناء پر 
زوجین کو طلب تفریق کا حق ہوکا۔ 


ظاہریه مکتب فکر کا استدلال : 

ظاہریہ کا کہنا ہے کہ زوجین میں نے کسی ایک کو بھ یکسی 
عیب کی بنام پر نکاح رد کرنے کا حق نہیں ہے خواہ وہ رض تناسلی 
هو یا متعدی هو یا متنفر کردین والا ہو ۔ چنانچہ امام ابن حزم 
المحلی “ میں لکھتے ہیں کہ مرد عورت ہے ایک بار بھی وط ی کرۓ 
پر قادر نہ هو تب بھی حاکم یا کسی بھی شخص کو یە اختیار نہیں 
کہ ان کے درمیان تفریق کرائۓ ۔١‏ 
امام این حزم کی دلیل : 

امام ابوحمد ابن حزم اپنے اس دعوے کک دلیل میں ”'رفاعة القرظی؛“ 
وا ل حدیث پیش کرتے ہیں جس کو امام زھری نے عروہ بن الزییر ہے 
روای ت کیا ےکە حضرت عائشهہ نے عروہ بن الزبی رکو خبر دی کہ رفاعة 
القرظی ے اپّٔی بیوی کو طلاق دے دی؛ پھر اس کی بیوی نے عبدالرحمن 
بن الزبیر سے نکاح کر لیا ۔ بعد ازاں نبی صلی اللہ عليه و سلم کے پاس 
آئی اور کہا ”' اے رسول اللہ ! میں رفاعة کے نکاح میں تھی اس نے 
جھے طلاق دے دی ۔ پس میں نے اس کے بعد عبدالرحمی بن الزیبر 


() المحلی ؛ ابن حزم “ (متوق یم ھجری) مطبوعد قاھرہ“ ٣۵م‏ مجری ' 
جلد .م' صفحه ۹ 


انا 


جموعۂ قوانیں اسلام [دنعه ۱٢١‏ 


سے نکاح کر لیا اور اس کے پاس کچھ نہیں سواۓ مثل هدبہ )(کہڑے 
کی جھالر) کے اور اس نے ابی چادر کا پلو اپنے ھاتھ میں لے لیا“ 
رسول اللہ صلىی القہ عليه وسلم نے تبسم کیا اور فرمایا ٭شاید تو چاھی 
ےکہ رفاعة کے پاس لوٹ کر چلىی جائے ۔ لیکن ایسا نہیں ھو سکتا جب 
تک کہ تو اس (عبدالرحمن بن الزییر) کا شہد نہ چکھ لے اور وہ تیرا 
شہد نہ چکھ لے ۔ یعنی دونوں ایک دوسرے ہے جنسی لذت نہ اٹھالیں 
(جاع نہ کرلیں) ۔ 

ابرں حزم کہتے ہیں کہ حدیث اس اس کو واضح کری ہے کھ 
اس عورت کے شوھر نے اس سے جاع نە کیا تھا اور اس کا عضو تناسل 
دھاگےہ کے مثل (ے اثر) تھا اور اس کی طرف ایستادگ نہ ہوئی تھی ۔ 
اگرچہ اس بات کی شکایت اس عورت نے رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم 
ے کی اور تفریق چاھی مگر حضور صلعم نے ان کے درمیان تفریق 
نہ فرمائی ۔ 
مغالطه : 

لیکن امام اہن حز مکو نامرد ہے تفریق کے مسئلہ میں رفاعة القرظی 
وا ی روایت سے استخراج کرۓ میں مغالطه ھوا ے کیونکہ اصل مسثله 
نام سے طلب تفریق کا نہ تھا بلکہ اس ہے طلاق حاصل کر کے شوھر 
اول (رفاعة) کی جانب مراجعت کا تھا۔ چونکہ رفاعة نے اس عورت کو 
طلاق مغالّله دی تھی اس لئے رسول القہ صلعم کے فرمائے کا منشاء یہ 
0226ء بب لی مو وم و 
اس وقت تک وہ پہلے شوھر سے دوبارہ نکاح نہیں کر سکتی ۔ دراصل یه 
نمدیٹ آبت قرآی ۶۶ قلاعل الہ ای تتکم زوجا غیرہ؟؟ کی تضیر ے 


کہ جس عورت کو اس کے شوھر نۓ تین طلاقیں دی ھوں وہ اس وقت 


]۱٢١ دفعه‎ 


تفریق بسبب امراض و عیوب بت 

تک اس شوہر کے لے حلال نہیں ھوسکتی جب تک کہ وہ کسی دوسرے 
شخص سے نکاح نہ کر لے (یہاں نکاح بمعنی جاع ہے) یہ حدیث اس آیت کی 
یھ تفسیر کرتی ہے کہ مض نکاج ثانی مقصود نہیں بلکہ جاع بھی لازم ہے ۔ 

اس تفسیر کی تائید امام مالک سے بھی ہوتی ے ۔ امام مالک نے 
موطا میں لکھا ہے کہ رفاعظ نے اپٹی بیوی تمیمہ بنت وہب کو 
رسول اللہ کے عہد میں تین طلاقیں دے دیں پھر اس نے عبدالرحمن ابن 
الزیر سے نکاح کر لیا ۔ عبدالرحمن نے اس عورت سے عدم توجہی یق 
اور اس ے صحبت پر قادر نہ ھوا پس اس کو علیحدہ کر دیا ۔ رفاعة 
ے يہ ارادہ کیا کہ وہ تعیعہ ہے پھر کل کر لے پس زسول اللہ صلعم 
لے تمیمہ بنت وہب ے فرمایا ”تم چاھتی ہو کہ رفاعة کی طرف 
مراجعت کرو ؛ نہیں (بتح ایسا نہیں کر سکتیں) جب تک کہ تم اس 
(شوھر ثای) کاشہد نە چکھ لو اور وہ تمھارا شہد نہ آچکھ لے۔؛' علاوہ ازیں 
دوسری روایت میں صراحت موجود ۓکه عبدالرح|ن بن الزییر نے عورت 
کے اس قول کی تردید کی اور بالآخر یہ ثابت ھوا کہ وہ نامرد نە تھا ۔ 
حنفیة مکتب کر کا استدلال : 

جمہور احناف کے نزدیک اگر عورت شوہر میں ایسا تناسلی سض 
پاۓ جو اتصال جنسی میں مانم هو تو حاکم عدالت کے ذریعه عورت 
کو طلب تفریق کا حق ہوکا۔ تناسلی عیوب میں نامرد ہونا) عضو 
تناسل کا کٹا ہوا ہونا ٤‏ خصّی ہونا ؛ شامل ھیں ۔ 
امام محمد کی راۓ * 

امام محمد الشیبانی نے ان امراض میں پاگل پن ؛ جذام اور برص 
کے اصراض کا اضافه کیا ۔؟ چنانتچہ امام کاسانی نے امام محمد کا قول 
(:) '' وان الامام مدآ خالف آبا حنیفة و ایا یوسف باالجذم و البرص و الجنون ؛ 


اذا کانت بالزوج فتخیر المرأۃ -_+“ (حرالرائق ؛ ابن میم “٤‏ مطبعة العلمیه ٤‏ 
قاعرہ ' جلد م ۶“ صفحه ےم۱) 


جموعة قوانیں اسلام [دقعه ارہ 
نقلکرتے ہوۓے لکھا ہے کہ '' اس کا خا لی ھونا ھر اس عیب ہے جو اس 
عورت کا قیام اپنے سرد کے ساتھ بلا ضرر ناممکن بنا دے (مثا جنون ؛ 
جذام ؛ اور برص) ؛ لزوم نکاح کے واسطے شرط ھے یہاں تک کہ نکاح اس 
بناع پر فسخ ‏ ہو جاتا ہے ۔؟ 
مجمع الانہر شرح ملتقی الابحر میں بھی یہی لکھا ہے کە شیخین یی 
امام ابوحنیفه و امام ابویوسف کے نزدیک شوھر میں جنون یا جذام 
یا برص پاۓے جائے کی بناع پر عورت کو تفریق کا اختیار نہیں ہے ۔“ 
البته الدار المنتقی فی شرح الملتقی میں قہستانی کا حواله دے کر امام 
محمد رحمةاللہ علیہ ے منقول ے کہ '”'عورت کے واسطے جنون اور جذام 
میں خیار ے اور هر اس عیب کی بناء پر جس کے سبب اس عورت کہ لۓ 
بلا ضرر باھمی معاشرت ممکن نہ هو ۔*ٴ 
تفریق کا حق صرف زوجہ کو ے : 
شیخین (امام ابو حنیفه رحمةاللہ عليه اور امام ابو یوسف رحماللہ 
عليه) اور امام محمد رحمةاللہ عليه کے درمیان اس اختلاف کی بنیاد یە بیان 
کی جاتی ے کہ شیخین صرف ایسے تناسلی رض میں تفریق کے قائل ہیں 
جو مانع جاع ہو چونکہ جنون یا برص نیالاصل جاع میں مائع نہیں ہیں 
اس لۓ شیخین کے نزدیک ان عیوب کی بناء پر عورت کو حق تفریق_ 
(م) ''خلوہ من کل عیب یمکنہا المقام مع الابضرر کالجنون و الجذام و الہرص شرط 
لزوم التکاح حتّی یفسخ بہ النکاح ٤‏ (بدائع الصنائع “ امام کاسانی ' (متوق 
ے۵۸ھ) مطبوعه مصر/ رم ھجری ؛ جلد م 'صفحهے٣۳)‏ 
(م) ”ولا خیار لھا ان وجدت المراۃ بە ای بالزوج جنوناً اوجذاما او برصا عندالشیخین 
خلافاً لحمد ولا غیار لہ ای للزوج لو وجدبھا ای بالمرأۃ ڈذلک ۔۔۔“ (جع 
الانہر ؛ شرح ملتقی الابحر ؛ داماد آفندی ؛ (متوق ۰۸۸ (ھ) مطبوعہ مصر “ 
ہسم۔رھجری؛ جلد ( ؛ صفحه مہم) 
([) “ ولا اة الخیار فی الجنون و الجذام وکل عیب لا مکٹھا المقام معه الا بضرر“ 
(عیط من نفائس المخطوطات العریيه فی مکتبة الازھر ' رقم ۳٣۸۸‏ 
الدرالستقی فی شرح الملتقی برحاشیہ مجمع الانہر ٴ عولا بالا (الدرالمنتقی میں یه 
بھی لکھا ے کہ امام حمد کا قول مضطرب ہے ۔ والتہ اعلم) 


]۱٢٢ دفعه‎ 


تفریق بسبب امراض و عیوب ی-- 

نہیں دیا جا سکتا ۔ بھرحال احناف میں اس بارے می ںکوئی اختلاف نہیں ے 
کە عیب کی بناء پر طلب تفریق کا حق صرف زوجہ کو حاصل ے ۔ 

امام کاسانی نے اس کی علت بیان کرے ھوئے بدائعالصنائم میں لکھا 
ے کہ چونکە عورت کو طلاق کا مالک نہیں بنایا گیا اس لئے ضرر کو 
دور کرئنۓ کے لئے فسخ کا طریقہ مقرر کیا گیا ۔ چنانچہ اگر شوھر اپنی 
زوجہ میں ایسے تناسلی عیب کو پائے جو اس ہے جاع میں مائع ہو تو 
اس کے لئے تفریق جائز نہیں اگر وہ چاے تو اس عورت کو روکے رکھے 
وہ اپنے فعل کا اجر ہپاۓ گا اور اگر چاے تو اس کو معروف طریقے پر 
طلاق دے دے "١‏ 

امام سرخسی نے المبسوط میں لکھا ‏ ےکه مرد کو عورت میں عیب 
پاۓے جاائۓ کی بناء پر فسخ نکاح کا اختیار نہیں خواہ وہ فاحشہ ھی کیوں 
نه هو ؛ کیونکہ اس کو یه اختیار حاصل ےکە وہ چاے تو اس کو طلاق 
دے دے یا نکاح میں روکے رکھے ۔> 

امام زیلعی نے مد کے ”'مقطوعالذکر؛“ اور ناد هوۓ کی صورت 
میں عورت کے طلب تفریق کے اختیار سے بحث کرتے ہوئے لکھا ھے ان 
دونوں عیبوں پر صحابہ کا اجاع حے کیونکہ یہ دونوں نکاح کے مقصد 
(قضاۓشہوت اور توالد و تناسل) کو معدوم کر دیتے یں ان کے علاوہ 
دوسرے عیوب مقصد نکاح کو معدوم نہیں کرتے بلکہ صرف خلل انداز 
ہہوتے ہیں ۔۸ 


(ہ) البدائع الصنائع ؛ امام کاسانی؟“ مطبوعه مصر؟ رہمم ھجری ؛ جلد م ؛“ 
صفحد ےج پ 

(ے) المبسوط ؛ امام سرخسی ؛ مطبوعه مصر “مم ھجری؟ جلد نی ؛ صفحہ ےو 

(۸) تبیین الحقائق شرح کنز الدقائق؟ امام زیلعی (متوق مم ےھ) ؛ مطبعة الامیریه 
قاہرہ “جلد م ؛ صفحه نم 


جموعۂ قوائیں اسلام 09 

جیسا کہ رسول اللہ نے فرمایا ”'تناکحواوتناسلوا؛“ نکاح کا بنیادی 
مقصد اولاد پیدا کرنا اور شہوت دور کرنا ہے ۔ للہذا جب جنسی اتصال 
مکن نە هو اور زوجە تفریق طلب کرے تو مد پر فرقت واجب هو 
جاق ھے ۔ اگر مرد طلاق دینے ہے انکار کرے تو عورت کو شرع نے 
یه اختیار دیا ے کھ وہ عدالت کے ذریعہ نکاح فسخ کراسکے ۔ 
ابا تلله اؤو جننپور کا مسڈک : 

مالکیہ؛ شافعیہ؛ حنبلیه“ زیدیه اور جعفریه کے نزدیک عیب کی بناء پر 
زوجین میں سے ھر ایک کو نکاح فسخ گر ۓ کا اختیاز ے ۔* 
مالکیە ‏ 

امام مالک چار عیوب (جذام ؛ جنون ؛ برص اور نامدی) میں زوجین 
میں سے هر ایک کے خیار تفریق کے قائل ہیں ۔ علامہ ابن رشد نے انی 
کتاب ”بدایةالهجتہد+ میں لکھا مے کہ مالکی اصحاب نۓ اس علّت میں 
اختلاف کیا ے جس کے سبب ان چار عیوب پر۔حق تفریق کو حدود 
کردیا گیا ھے ۔"' چنانچہ بعض اصحاب مالک کے متعلق کہا جاتا ےکھ 
ان کے نزدیک عیوب کا چار میں منحصر ھونا دراصل ایک مشروع حکم 
ہے جوکسی علّت پر مبنی نہیں ھے ۔ بالفاظ دیگر جو حضرات صرف چارعیوب 
(جذام ؛ جنون ؛ برص اور نامردی) کی بنا پر نکا جح کو رد کرنے کے حق 
کے قائل ھیں اور کسی دیگر عیب کی بناء پر حق تفریق کے نخالف ہیں 
وہ اس مسئ لے کو منصوص قرار دیتے ھیں۔ جبکهە دوسرے حضرات عیوب 
کی تعدادکو چار تک رکھنے کے سلسلے میں ایک دلیل یه دیتے هی ںکە یھ 
عیوب فی هیں اور دیگر عیوب ظاھر هیں للہذا عیوب ظاھرہ کی بنا پر 

(۹) الدرالمنتتی شرح المااتی بر حاشيہ مجمع الائہر؛ جلد ؛ ' صفحد ے×م 


(,.و) ہدایة المجتہد ؛ علامه ابن رشد ٤‏ مطبوعەمصر/ ےس ھجری؟“ جلاء ٴ 
صفحهھ ١ر‏ ن۔. ۵ 


]۱٢٢ دفعه‎ 


تفریق بسبب امراض و عیوب ۰--- 
حق تفریق نہیں دیا جاسکتا (بعض کے نزدیک جو مرض اولاد میں سرایت 
کرۓ والا و تفریق کا موجب قرار دیا جانا چاھۓ) لیکن اگر ان علتوں 
کو صحیح مان لیا جاۓے تو پھر ھر رض نخفی تفریق کا موجب ہو سکتا 
ہے۔ چنانچہ اگر عیب یا رض کے اولاد میں سرایت کرنے کو علت قرار 
دیا جاۓ تو پھر مد کا بد صورت اور سیاہ رو هونا بھی اولاد میں 
سرایت کر سکتا ہے ۔ اور اس بناء پر بھی تفریق کا حق دیا جانا چاھۓ 
حالانکه جمہور فقہاء اس بنا پر حق تفریق کے قائل نہیں ہیں ۔ 

علامةہ خرشی!' نے لکھا ےہ که عیوب حسب ذیل تین قسم کے 
ہھوتے ھیں : 
(الف) وہ عیوب جو مرد و غورت دونوں میں مشترک طور پر 
پہاۓۓے جاے ہیں ) مثا : 
() پاگل بن ۔ (م) جذام (کوڑھ) ۔ 
(+) برص (سفید دھبے) ۔ 
(م) غریطه (جاع کے وقت مد یا عورت کا پاخانه خارج 
عوا) ۔ 
)٥(‏ حنوثت (زنخا پن) اس مض میں ہم جنس پرستی کا جذہہ 
عود کر آتاے۔ 
(ب) وہ عیوب جو صرف مر‌دوں کے لیے مخغصوص هی : 
() عضو تناسل کا کٹا ہوا ھونا۔ (م) خصی ھونا۔ 
(+) ناسرد هھونا۔ (م) اعراض (تنضر) ۔ 
(ج) وہ عیوب جو عورتوں کے لیے خاص هیں : 


((و) شرح الخرشی ؛ علی ختصر خلیسل ؛ مطبوعه مصر + جم ھجری ؟ جلام ؛“ 
صفحھ , ہے۔ 


جموعۂ قوائین اسلام [طعه ری 

() رتق (ایک پردہ عفله تما) یعنی پٹھا جو کبھی عورت 
کی اندام نہانی پر اور کبھی رحم کے اوپر لاحق ھو جاتا 
ے۔ اگر یہ پردہ منہ کے اوہر ہو تو مرد عورت ے 
عم بستری نہیں کر سکتا اور اگر رحم کے اوہر ہو تو 
مرد ہم بسٹری کر سکتا ھے مگر اولاد نہیں ھوگی ۔ 

(م) قرن (اس کے لفظی معنی سینگ کے آتے ہیں)۔ 
جو عورت کے اندام نہانی میں کبھی کبھی سینگ م'ما پٹھا 
چھوٹی سی ھڈی کی مانند پیدا هو جاتا ے۔ 

(م) عفل (اندام نہانی پر زائد گوشت کا ابھر آنا) اس کو 
طبی اصطلاح میں بد گوشت کہتے ہیں ؛ مانع جاع ہے 
جس کی بناء پر مد کو بوجۂ تنگی جاع کرئۓ میں تکلیف 
حسوس ہوتی ھے اور عورت بالعموم جاع سے من عمکرتی هے۔ 

(م) افضاء (کثرت جاع کے سبب دونوں راستوں جاع اور 
پاخانه کا مل جاا) ۔ 

(ع) بخر (بدبو) بعض اوقات یه بدبو منە ے اور بعض اوقات 
بغلوں نے اس قدر زیادہ آ جاتی ے کہ مرد عورت کے 
پاس تک نہیں جا سکتا ۔ 

شالعيه ٭ 

شافعیه فرقے کے اصحاب جذام اور برص کے سبب حق تفریق کی بنیاد 
جس علت کو قرار دیتے ھیں وہ ان امراض کامتعدی ھونا ے جو شوهر 
سے اس کی اولاد میں منتقل ہو جاتا ے چنائچہ مغنی المحتاج کے مصنف 
شیخ حمد الشربینی الخطیب ۓے لکھا ہے کہ ال علم و طب و تجریہ کے 
نزدیک جذام اور بر صکثرت ہے متعدی ھوتا ے اور وہ مانع جاع ہے ۔ 


]۱٢۱ دنعه‎ 


تفریق بسبب امراض و عیوب ۹+ 

کسی سلم الطبع شخص کی طبیعت ایسے شخص ہے جاع کی طرف راغب نہیں 
ہوتی جس کو یہ مرض لاحق هو ۔؟ا 

وجیز میں" لکھا هے کہ زوجین میں ےکسی ایک میں برص؛ جذام 
اور پل پن ہاۓ جانے کی صورت میں نکاح رد کرئنے کا اختیار حاصل 
ہے ۔ اور عورت کو مد کے مقطوعالذکر یا نامرد ہونے کی بناء پر طلب 
تفریق کا اختیار ے اور مد عورت میں رتق اور قرن پاۓ جاۓ کی بناء 
پر تکاج رد کرسکتا ے ۔ 

اہن قدامہ مقدسی* نے المغنی میں اور عبداللہ ابن مفتاح ٥٥‏ ے المنزع 
السختار میں بھی اسی قسم کے امسراض بیان کۓ ہیں اور زوجین کے فسخ 
اخ کے اشتیا زا اٹاک ر کیا تغد- 
حنبليه : 

حنبلی فقه کی مشہور کتاب المغنی میں ابن قدامہ مقدسی نے لکھا ےہ 
کە ان عیوب (چار) کی بناء پر نکاح فسخ کرنا خاص کیا گیا ہے کیو نکه 
ج وکچھ نکاح ہے مقصود ہے اس سے فائدہ اٹھائۓ میں یه عیوب مائم ہوتے 
ہیں کیونکہ جذام اور برص نفس انسانی میں اثر کرتے هیں اور ان 
کے ضرر کا خوف کیا جاتا ے اور جب اور رتق وطی ےتور را 
ہیں اور فتق لذت صحبت میں مائع ھوتاے ۔" 
(۰) مغنی المحتاج ؛ جلد م۶“ صفحه ۳ء 
(۲) الوجیز فی الفقہ الشافعی ۶ امام غزای (ی.۵ھ) مطبوعد قاہرہ؛ جلا م ۶ 


صفحه ہ۱ 

(م) المغنی ؛ این قدامه مقدسی ؛ مطبوعه مصر؟“ ےمم,م ہھجری ؛ جلد ے ؟ 
صفحه ےون 

(ك) المنزع المختار “ شیخ عبداللہ بن مفتاح (ےےرھ) مطبوعه قاہرہ ٥‏ جلد ء “ 
مہ غ و٤٢‏ 

(ہم) المغنی؛ ابن قدابه مقدسی'“ مطبوعه مصر؟ ےمم ھجری؟ جلدے 
صفحد و ےن 


7 


-4-2-ةظ۳2ک 


جموعہ قوائیں اسلام [دفعه ۱٢۱‏ 
امام ابن تیمیه اور حافظ اہن قم کا نقطهٴ نظر : 

امام ابن تیمید“ا اور حافظ ابنالقیم اس امس کے قائل ہیں که وہ تمام 
عیوب جو منفرہ یعی متنفر کرۓ والے ھورے طلب تفریق کا ہب هو 
سکتے ہیں ۔ چنانچہ ابن تیعیہ نے الاختیارات العلميه میں لکھا ۓ کہ ھر 
وہ عیب جو کال استمتاع ہے نفرت پیدا کرے تفریق کا موجب هو سکتا 
سے ۔ اسی طرح ابن القیم نے زادالمعاد میں لکھا ے که عیوب کے لۓ دو 
یا چھ یا سات یا آٹھ کی حد مقرر کرنا درست نہیں ۔ اندھا ؛ گونگا ؛ لنگڑا 
اور اسی طرح ایک یا دونوں هاتھوں اور ایک یا دونوں پیروں کا کٹا 
ھوا هونا یا ایسا عیب جس کے سبب آدمی ے نفرت کی جائے ایسے عیوب 
ہیں جو قابل تفریق امراض میں شامل ہیں ۔ چنانچہ ان کے نزدیک ھر 
وہ عیب جس ہے باھمی معاشرت ناممکن ہو جائۓ اور زوجین میں محبت و 
مودت حاصل نە هو ؛ موجب خیارے۔ 
جمہور فقہاء کے دلائل : : 

١۔‏ صحابه کا اس پر اجاع ۓےکه عنت اور جب (نامر‌دی اور مقطوع 
الذذکر ھونا) وہ ااض ہیں جن کے سبب عورت کو خیار تفریق حاصل 
ے؛ کیونکہ یہ اراض مقصد نکاح کے حصول میں اڑے آتے ہیں۔ 

+۔ شریعت کا ایک اصول ٭ لاضرر ولاضرار “؛ ے للہذا عورت کو 
اس اس کے باوجود کە مد عورت کا حق شرعی (اتصال جنسی) اس کو 
دینے پر قادر نہ ہو؟ٴ روکے رکھنا اس کو ضرر پہونچاےۓ کے مغرادف 
ہے اور شریعت کا ظہور بندوں کی مصلحتوں کے حصول کی غرص سے هوا 
سے ٴ للہذا شریعت عورت کی مصلحت کے حصول کی خاطر اس اس ک 


(ے ) الاختیارات العلميه ؛ ابن تیميه ؛ ( ہے ھجری) مطبوعه مصر ' صفحه ۱۳۱ 
(۱۸) زادالمعاد ؛ ابن قیم “ ( ہے عجری) مطبع محمد علی صبیح ؛ قاھرہ ؛ جلدام ؛ 
صفحه مہم 


دفعه ۳۲۲") 


تفریق بسبب امراض و عیوب ۲٦‏ 
متقاضی ہے کە عورت کو ایسی صورت میں طلب تفریق کا حق دیا جاۓ 
چنانچہ امام کاسانی نے لکھا ھے کہ ان دو عیوب (نامرد اور مقطوع 
الذکر هونا) میں عورت کے لئے ضرر کو دور کرنۓ کی غرض ہے اس کا 
حق ثابت ہو جاتا ھے ۔ 

۳۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے بنی غفار قبیله کی ایک عورت 
سے نکاح کیا ؛ حضور علیەالسلام نے جب اض عورت ہے جاع کا ارادہ کیا 
اور اپنے کپڑے اتار کر فرش پر بیٹھ گۓ تو دیکھا کہ اس کے پہلو 
میں برص کے نشانات هیں ۔ آپ فرش ہے آٹھ کھڑے ھوئۓ اور فرمایا 
اپنے کپڑے پہن لو ۔؟““ حضور نۓ جو ۔ کچھ اس عورت کو دیا تھا ؛ 
اس میں سے کچھ واپس نە لیا ۔ (یهە روایت امام احمد نے اپتی مسند میں 
بیان کی ھے:۔ ایک دوسری روایت میں ''اپنے کپڑے پہننے؟“؛ کے بجاۓ 
اس کو اس کے خاندان والوں کی طرف واپس فرمایا؛؛ آیا ے) ۔ 

یه حضرات اس روایت ہے یه استدلال کرتے ہیں کہ حضور 
علیهالسلام ۓے جب اس عورت میں ٴ برض کا رض دیکھا تو اس عورت 
کو اس کے اھل خاندان میں واپس کردیا ۔ کیونکہ برص کا عیب ایسا 
عیب ہے جس سے لوگوں میں نفرت پیدا ہوتی ہے جبکہ نکاح زوجین میں 
محبت و مودت کے واسطے ہوتا ے ۔ اس حدیث سے دوسرا استدلال یه 
کرتے ہیں کھ جس طرح برص کی بناء پر حضور عليہالسلام نے نکاح کو 
رد کر دیا تھا اسی طرح ھر اس عیب کی بناء پر جس سے انسانی طبیعت 
میں نفرت اور شدید کراہت پیدا ہوتی ہو نکاح رد کیا جا سکتا ے 
کیونکہ برص کی بناء پر حضور کے نکاح کو رد کرئتے کی علت برص کے 
مثل عیوب میں بھی پائی جاتی ہے ۔ مثلا جذام و جنون وغیرہ۔ 


م۔ حضور عليه السلام نے فرمایا ”جذوم سے اسی طرح بھاگو جس 


و ۔ 


جموعه قوانیں اسلام [دقعه کی 
طرح شیر سے بھاگتے هو“ للہذا جذام کے عیب کی بناء پر فسخ نکاح دراصل 
فرار ےے اگر جذام کے باوجود نکاح رد کرئے کا اختیار نه هو تو پھر 
”'فرار؛“ کے حکم کا اطلاق کیونکر ممکن ہوکا۔ (اس حدیث کو امام 
بخاری ۓ بیان کیا ے) ۔ 

ك٥۔‏ حضرت عمر رض اللہ عنہ ے مروی سے کہ آپ ۓ ایک حذوم 
عورت کو بیتالقہ کا طواف کرتے ہوئے دیکھا آپ نے اس سے فرمایا 
''اے الہ کی بندی ! اگر تو اپنے گھر بیٹھی ری تو لوگوں کو ایذا 
نہ پہوناتی ۔ 

-٦‏ ابن تیمیة ۓ اپنے فتاوی (جلد ‏ صفحہ ۹, ) میں لکھا ےکھ 
آپ ۓ ایک جذو مم کو جو آپ سے لین دین کرتا تھا مدینے میں داخل ھوۓ 
ے منع فرمایا تھا اور شے مبیعہ اس کے پاس مدینە سے باھر بھجوادی ۔ 

ے۔ امام ابن حزم نے اپنی کتاب المحلول (جلد ٠.‏ صفحه )۱٠۰‏ 
میں امام شعبی کا ایک قول نقل کیا ے کہ وہ شخص جو ابی زوجه میں 
برص ؛ جنون یا جذام یا قرن پاۓ اگر اس کے ساتھ دخول ھوگیا تو اس 
عورت کا مہر واجب ھوکا اور اگر دخول ے قبل علم هوگیا تو وہ جاے 
تو اس عورت کو اپنے پاس روک لےاور چاے تو بلا طلاق علیحدہکردے۔ 
جائزہ : 

مندرجہ بالا نقطہ ہاۓ نظر کا دقت نظر کے ساتھ مطالعہ کرئنۓے کے 
بعد ہم اس نتیجے پر پہونچتے ہیں کہ امام ابن حزم اور ظاھریه فرقے 
کے فقہاء کا یه نظریه شرعاً درست قرار نہیں دیا جاسکتا که عیب کی بتاہ 
پرخیار تفریق نہیں سے ۔ اس کے ساتھ ھی ہم ائمہ ثلاث اور زیدیه و 
جعفریه فرقے کے فقہاء اور امام این تیميه اور حافظ ابن القیم کے اس نقطه نظر 
کو ذرسث تضور نہیں کرے کہ پر بٹازے غیي شوھز کو بھی خماز 


دفعه کو 


تفریق بسبب امراض و عیوب .-- 
حاصل ہے ۔ (جب اس کو طلاق دینے کا غیر مشروط حق حاصل ہے تو 
غمار عیب کی بنیاد پر نک فسخ کرتے کا اختیار درست نہیں معلوم هو 
الا یہ کہ نکاح صراحتاً اس شرط کے ساتھ کیا گیا هو کہ وہ عورت عیب 
سے پاک ھے) نیز خود کو امام ابو حنیفہ اور امام ابو یوسف کے امر 
تفر وو لے جرد سضر ا 
اور نامسد ھوۓے کک صورت میں طلب تفریق کا اختیار حاصل ہے ۔ ھہ 
7- ضمن میں امام حمد اور امام ابن تیمیہ اور حافظ ابنالقم کی آراء کو 
شرعی مصالح پر مبنی اور فرین صواب اور بر بناۓ قیاس صحیح با 
ہیں کە ھر وہ عیب جو باھمی معاشرت کو نائمکن بنادے اور متامد 
نکاح کے زائل هوۓے کا سبب ہو طلب تفریق کا موجب ہونا چاعے ۔ 

جہاں تک امراض و عیوب کی تعداد معین کرنۓ کا تعلق ہے اس 
سلسلے میں ان علتوں کا لحاظ کرنا چاہئے؟ جن کے سہب عور ت کو تفریق 
کا اختیار دیا جا رھا ے اور چونکه تعداد عیوب و امراض کے سلسلے 
میں ختلف مذاہب فقه کی کتابوں میں کم یا زیادہ تعداد ملتی ہے لہذا 
اس مسئلے میں تعداد کا تعین کرنا درست نہ ھوگا بلکہ مرض یا عیت 
جن بی وہ علت پائی جاۓ جس کے سیب فتباۃ نتقتمین ہۓ غورت کو 
طلب تفریق کا اختیار دیا ے آج بھی موجب تفریق ہو سکتا ہے ۔ 

سد کا عنین ھونا یا مقطوع الذکر ھونا یا خصی هونا (علاوہ 
ظاعریه کے) بالاتفاق تمام فقہی مذاہب کے نزدیک عورت کے لیے طاب 
تفریق کا اختیار ثابت کرتا ھے ۔ دراصل اس میں جو علت پائی جاتی ۓے 
وہ مد کا جاع پر قادر نہ ہونا ہے ۔ اس علت کی بنیاد پر یه کہنا 
سے جا نہ ہوکا کہ هر وہ سض جو مائع جاع ہو موجب تفریق ہو 
سکتا ۓے ۔ 


جموعه قوائیں اسلام [دلعه ار 

اسی طرح جذام اور برص کے سبب تفریق کے اختیار کی ظاھرا علت ان 
ا اض کا متعدی ہونا ے جو نسا بعد نساڑ عادتاً سرایت کرتے ہیں 
لیکن ایک سلممالطبع عورت کے لۓ ایسے میض کے ساتھ جاع کرنا 
موجب تنفر ہو سکتا ھے ۔ للہذا ایسے متعدی مض ک بناء پر عورت کو 
حق تقریق دیا جانا چاھۓ جو اپنے اندر عادتاً نسل بعد نسااٌ سرای تکرۓ 
کی صلاحیت رکھتا هو اور جس کے سبب جاع سے بیزاری اور نفرت پائی 
جاتی ہو اور مقصد نکاح کے حصول میں مائع ھو۔ 

مختلف عربی مالک میں تفریق بالعیب کے 
رائیالوقت: قوائین 

نان : 

دفعه و ۔ جب ایک صحت مند عورت اپنے شوھر کے عیوبالمقاربه 
(جنسی عیوب) پر مطلع هو کہ اس کا شوھر ان امراض میں سے کسی 
ایک رض میں مبتلا ے؛ تو ا سکو اختیار ےک وہ معاملے کو حاکم 
کے پاس لے جاۓ اور فرقت طلب کرے ؛ لیکن اگر عورت خود ان 
اسراض میں سے کسی مرض میں سبتلا و تو اس کی درخواست قبول نھ 
کی جاۓےۓ گی اور جس زوجہ سے اس کے شوہر نے اس عیب کے باوجود 
صحبت کی ہو اس زوجہ کو تفریق کا حق نہیں ےے ۔ 

دفعہ . +۱۔ جب کہ زوجہ نکاح ہے قبل شوھر کے کسی عیب کے 
بارے میں ؛ سواۓ نامدی کے؛ مطلع ہوکئی یا کسی عیب پر نکاح کے 
بعد رضامند ھوگئی تو اس کا حق طلب تفریق ساقط ہو جا گا ۔ البتھ 
نکاح سے قبل" مرد کے عنین ہونۓ ک اطلاع اس کے حق خیار کو ساقط 
نە کرے گی۔ 


]۱٢١ دنعه‎ 


تفریق بسبب امراض و عیوب ۲ 

دفعة ۱ ۱۔ جب عورت دفعه مذکور بالا کے مطابق اپنا معامله 

حاکم کے حضور پیش کرے تو دیکھا جاۓ کا اگر رض ناقابل زوال 

وکا تو حاکم ان دونوں میں بلا تاخیر تفریق کرادے کا اور اگر وہ 

ےض قابل زوال ھوگا تو حاکم زوجہ کو ایک سال کی مہلت دے کہ 
باعتبار مدت حادثھ یا وقت افاقہ کے ؛ اگر وہ شوہر مریفر ہو ۔ 


دفعه ۲م ۱۔ جب عورت نکاح کے بعد مطلع ہو کہ اس کا شوھر 
ایک ایسی بیاری میں مبتلا ے کہ اس بیماری کے سبب اس کے ساتھ 
اقامت ممکن نہیں ہے؛ که وہ (اقامت) باعث ضرر ہے مثااٌ جذام ؛ برص اور 
زھری (آتٹڈک) کی ہماری پیدا ہو جاۓ۔ پس اس عورت کے لۓ جائز ے 
کە وہ حاکم کے پاس رجوع کرے اور تفریق چاھے اور حاکم دیکھے کا 
اگر وہ بیاری کے دور هوۓ کی امید دیکھے تو تفریق کو ایک سال 
موخر کردے کا اور اگر اس مدت میں وہ بیاری دور نہ ھوئی اور شوھر 
عورت کو طلاق دینے پر راغی ئە هوا اور وج طلب تفریق پر مصر 
رھی تو حاکم تفریق کا حکم دے گا۔ شوھر کے اندے یا لنگڑے 
ھوے کے سبب تفریق واجب نہ ھوگ ۔ 

دقعه م ۔ جب کہ شوھر نکاح کے بعد پاکل ہو جاۓ اور زوجہ 
حاکم کے پاس رجوع کرے اور تفریق طلب کرے تو حاکم تفریق 
کو ایک سال کے لے موخرکردے گا اور اگر اس مدت میں جنون دور نه 
ہوا اور زوجہ ۓ اصرار کیا تو حاکم تفریق کا حکم دے گا۔ 

دفعه م۔ زوجه کا خیار اس مدت میں جس میں اس کے لیے خیار 
سے ضروری نہیں که علىالفور هو ۔ بپس اس کے لئے جائز ےکہ دعوے 
کو ایک مدت تک موخ رکردے۔ اور اس کے لۓ جائز ہے کہ اپنے دعوے 
کو بعد اقامت کچھ مدت کے لۓ ملتوی کردے۔ 


جموعة قوائیری اسلام [دنعه ا 

دفعه ۹م ۔ دفعات مذکورہ بالا کے تحت تفریق کا حکم بمنزله طلاق 
بائن ھوکا۔ 
ارد : 

عیوب اور امراض کی بناء پر تفریق کے موضوع پر اردن کا قانون 
لبنان کے قانون ہے عتلف نہیں ہے چتانچہ اردن کے قانونالاحوال الشخصیه 
کی دفعات ۳ہ تا ہہ لبنان کے قانون کے مطابق ھہیں ۔ 
تیولس : 

تیونس کے قانونالاحوال الشخصیه میں اس موضوع پ رکوئی قانون 
سازی نہیں کی گئی ۔ 
سراکش : 

فصل می۔ جب کة زوجہ اپنے شوھر میں ایساٴ عیب پاۓےۓ جو 
مستحکم (قوی) ہو اور اس ہے چھٹکارہ ممکن نہ هو یا ایک سال سے:زائد 
مدت میں ممکن ہو اور اس کے ساتھ اقامت (سکونت) بلا ضرر ممکن نہ هو 
مثلاٌ جنون ؛ برص اور سل' تو اس زوجە کو اختیار ہے کہ قاضی کے ذریعه 
اپنے شوہر سے طلاق طاب کرے خواہ شوھر میں وہ عیب نکاح سے پہلے 
ہو اور وہ اس عیب ے واقف نە ہو یا نکاح کے بعد پیدا ھوا هو اور 
وہ اس پر رضامند نہ ھوئی هو ۔ قاضی اس شوهرکو ایک سال کی مہلت 
دے کا ہپس اگر وہ رض دور :ھوگیا تو فبہا ورنہ حااکم عورت کو اس سے 
طلاق دلواۓ کا ۔ 

() ان جنسی عیوب میں عورت کا مطالبة طلاق بل تاخیر قبول کیا 
جاۓ کا جن میں اس رض کے دور ھوےۓ کی توقع نہ ھو۔ 

(م) جب کہ عورت مد کے عیب ہے واقف تھی اور (اس علم کے 
باوجود) اس نے نکاح کرلیا ؛ یا ےض عقد کے بعد پیدا ھوا اور وہ صراحتا 


]٢٢ دنعه‎ 


تفریق بسبب اماض و عیوب تیج 
یا دلالتاً علم کے بعد اس پر رضامند ھوگئی تو اس رض کی بناء پر طلب 
طلاق کی مستحق نہ هوگ ۔ 

(م) اگر زوجہ میں بماری ہو مثل جنون ؛ جذام “ سل یا فتق (فرج 
کا پھٹا وا هونا جو وطی یا حصول لذت میں مائع ھو) اور قبل دخول 
شوھ رکو علم ہو تو اس شوھر کے واسطے خیار ے ۔ اگر چاے تو طلاق 
دے دے اور اس پر کچھ واجب نہ ھوکا اور اگر چاے تو اس 
عورت سے صحب تکرے تب پورا مہر اس کے ذمہ واجب ہو جائے گا ۔ 
اگر اس کو علم نہ تھا مگر دخول کے بعد علم ھوا اگر چاہے تو اس 
رثیته کو قائم رکھے اور چاے تو اس رشته کو رد کردے (اور ایسی 
صورت میں) کم سے کم مہر معروف (مہر مثل) سے جو رقم زیادہ هوگی 
لوٹائی جاۓ گی اگر اس عورت نے دھوکہ دیا ہو ۔ اور اگر اس کے وی 
ے دھوکا دیا هو تو جو کچھ (مہر) اس مرد نے عورت کو دیا ے وہ 
ان سے رواہی لیا جات کا۔ 


(ع) ساری کے پہچاننے میں اہل علم اطباء سے مدد ی جاۓ گی ۔ 
فصل ۔ مذکورہ امراض کی بناء پر قاضی جو طلاق واقع کراۓ 
گا وہ طلاق بائن ھوگی ۔ 


عراق : 

دفعه مم ۔ () جب کھ زوجه اپنے شوھر کو نامرد پاۓ یا ایسے 
مض میں سبتلا دیکھے جو جاع میں مائع هو تو اس کو اختیار ے کہ 
حکمہ ہے تفریق کی درخواست کرے ۔ 

(+) جب کھ زوجھ نکاح کے بعد مطلع ہو کہ اس کا شوھر ایک 
ایسی علت میں مبتلا ہے کہ اس کا رہن سہن اس کے ساتھ بلا ضرر مکن 
ن هو جیسے جذام برص؛ سل ؛ زھری (آتشک) ؛ جنون؛ یا اس مد کو ان 


جموعة قوانئیں اسلام دع ری 


مرضوں میں ے بعد میں کوئی رض هو گیا هو تو اس عورت کو اختیار 
ہے کہ وہ حکمہ ہے رجوع کرے ۔ 

(م) جب مکمەہ کو طبی معائثنہ کے بعد بماری مذکورہ فقرات إ۱ ؟ 
دفعه ھذا کے زائل ہوۓے کی توقع ہو تو حکمہ تفریق کو بیاری کے 
دور هوۓے تک موخرکردے کا اور زوجہ کو اختیار هوکا کہ وہ اس 
مدت میں شوھر کے ساتھ میل جول کو منع کر دے ۔ 

(م) اگر حکمہ کو بیاری زائل ھوۓے کی توقع نہ هو اور شوھر 
طلاق دینے ے انکاری هو اور زوجهہ طلب تفریق پر مصر ھو تو تاضفی 
تفریق کا حکم دے گا۔ 
شام : 

دفعه ۵. و زوجہ حسب ذیل صورتوں میں طلب تفریق کی مجاز ھے : 

() اگر شوھر میں کوئی ایسی بیاری ے جو دخول میں مائم ھے 
بشرطےکە عورت اس بیاری سے حفوظ ہے ۔ 

(+) جب کہ شوھر نکاح کے بعد پاکل ہو جاۓ ۔ 

دفعه ہ, رہ (م) دفعه سابقه میں مذکورہ بیاریوں کے سبب زوجھ 
کا طلب تفریق کا حق ساقط ہو جائۓ کا اگر اس کو نکاح سے قبل ا 
بیاریوں کا علم تھا اور نکاح کے بعد وہ راضی ہو کئی ہھو۔ 

(م) مگر لازم ے کہ زوجہ کا (اپنے شوھر ی) امردی کے بب 
تفریق طلب کرنے کا حق کسی حالت میں ساقط نہیں هوگا ۔ 

دفعد ے.؛۔ جب کہ بیاری دفعه مذکورہ بالا ناقابل زوال هو تو 
قاضی بلا تاغیر زوجین میں تفریق کراۓ گا اور اگر اس کا زوال ممکن 
عو تو دعوے کو مناسب مدت تک موخر کر دے کا جو ایک سال سے 


زیادہ نہ هو گی ۔ پس اگر بیماری زائل نہ ہوئی ہو تو ان دونوں میں 


]۱٢١ دنعه‎ 


تفریق بسبب امراض و عیوب ۹ 

تفریق کرا دے گکا۔ 

دفعه .۔ تفریق بسبب ہیاری طلاق بائن ے ۔ 
مصر: 

دفعة و۔ زوجه کے لۓ جائز ھے کہ وہ اپنے اور شوھر کے درمیان 
تفریق کرے جب کم وہ اپنے شوھر میں ایسا عیب پاۓ جو مستحکم 
ھے کہ اس سے اچھا ھونا مکن نہ ہو یا اس سے اچھا ھونا ایک زمانڈ 
طویل کے بعد ممکن هو اور اس عورت کا اپنا شوھر کے ساتھ رھن سہن 
بلا ضرر ممکن نہ ہو جیسے جنون ؛ جذام ؛ برص ۔ براہر ہے کہ یه عیب 
شوھر میں نکاج سے پہلے ہو اور عورت کو اس کا علم نہ هو یا بعد نکاح 
پیدا وا هو اور وہ عورت اس پر راضی نہ ہوئی ہو ۔ پس اگر عورت 
نے اس مد کے ساتھ در آنحالیکه وہ سرد کی اس ہماری ے واقف تھی یا 
تماری تکاح کے بعد پیدا ہوئی هو؛ وہ اس ہیاری پر صراحتاً یا دلالتاً بعد 
علم راضی ہو گئی تو تفریق جائز نہیں ے ۔ 

دفعه .۔ تفریق بالعیب طلاق بائن ے ۔ 

دفعه ہ۔ جن عیوب کے سبب نکاح فسخ کیا جاتا ہے ان کے بارے 
میں ان بیاریوں کا علم رکھنے والے اصحاب سے مدد ی جاۓ گی ۔ 
پاکستان میں راب الوقت قالون : 

از روۓے دفعه ‏ ذیلی دفعات (ع) اور (ہ) قانون انفساخ ازدواج 
سسلإانان؛ ۹ع عورث کو مد کے نامرد ہہوتے کے سبب طلب تفریق 
کا اختیار دیاگیا ھے سد کے دو سال سے پاگل ھوے کی بنا پر بھی عورت 
کو طلب تفریق کا اختیار حاصل ھے اسی طرح اگر مرد جذام ؛ یا زھریلے 
تناسلی مض میں مبتلا ھو تو اس صورت میں بھی عورت کو طلب تفریق 
کا اختیار دیا گیا عے ۔ 


جموعۂ قوانیں اسلام [دقعه ۲۴۲۳ 
مم١_‏ () جس عورت کا مکاح شرع اسلام کے موجب منعقد هوا هو برینں 
بناء عدالت سے تنسیخ نکاح کا حکم حاصل کر سکتی ہے کہ اس کا شوھر 
بوقت نکاح نامرد تھا نیز یہ کھ اس کی وہ حالت برقرار ے ۔ 


(ہ) شوھر کی درخواست پر عدالت پر لازم هوکا کہ بربناء نادی 
تتسیخ نکاح کا حکم جاری کرتۓ ہے قبل شوھر کو ایک سال کی سہلت 
دے تاکہ شوھر اس ایک سال کی مدت ہیں عدالت کو مطمئن کر سکے 
کہ وہ نامد نہیں رھا ۔ اگر شوھر اس مدت میں عدال ت کو مطمئن کرسکا تو 
عدالت نامدی کی بناء پر تنسیخ لکاح کا حکم دینے کی مجاز نه هو ۔ 


شسریجچ 

نامرد کی تعریف : 

فقہی اصطلاح میں نامرد (عنین) اس شخص کو کہتے هیں جو عضو 
تناسل رکھنے کے باوجود عورت ہے جاع کرئے پر قادر نہ هو ؛ خواہ یه 
حالت پیدائشی هو یا کسی مرض کے سبب پیدا هوئی هو یا کمزوری یا 
بڑھاے یا کسی اور وجہ سے پیدا ہوئی هو ۔ اگ رکوئی ایساشخص جو بعض 
عورتوں سے جاع کرے پر قادرٴے مگر بعض عورتوں سے جاع کرے پر 
قادر نہیں تو وہ شخص ان بعض عورتوں کے حق میں جن سے جاع .کرۓے 
پر قادر نہیں ھے نامرد سمجھا جائۓ گا یا جس مرد کو عورت کی غالطت 
سے قبل ھی انزال ہو جاتا ہو ؛ نامرد سمجھا جاۓ گا ۔'' 

اییے مد کی زوجە کو جو اس سے جا ع کرۓ پر قادر نہ هھواهھوشرع 
ے بذریعہ عدالت طلب تفریق کا اختیار دیا ے اور یە اختیار زوجھ کے 
(۹) فتاوی عالمگیری ؛ جلد ‏ ' صفحه ۱۵۵ 


ردالمحتار مع درالمختار ؛ ابن عابدین ؛ مطبوعه مصر 4 و۵پ ھجری' جلاء ٴ 


صفحه ہ٠‏ 


]۱٢٢ دنع‎ 


تفریق بسبب امراض و عیوب ۰١‏ 

مطالبہ کی تاخیر سے خواہ کنا عرصہ گزر جائۓ باطل نہیں ھوتا ٢"‏ 
جب زوجه اپنا معامله عدالت کے روبرو پیش کرے تو قاضی کے لۓ 
لازم ے کہ وہ شوەر سے حقیقت حال معلوم کرے ۔ اگر شوہر اس بات کا 
اقرار کرے کہ وہ اس عورت سے جاع کررۓ پر قادر نہیں ھوا تو حاکم 
عدالت علاج کرئے کے اۓ اس کو ایک سالۂ کی سہلت دے کا ۔ لیکںںی 
اگر شوھر عورت ہے جا عکررۓ کا ادعا کرے اور عورت کنواری ھوۓ 
کی مدعی نہ ہو تو شوہر سے حلف لیا جاۓ کا اگر اس نے قسم کھا لی 
کہ اس نے اس عورت سے جاع کیا ہے تو عدالت زوجه کی درخواست 
سیئر کز ,دے گی الیکن 'آگز نشوھز نعلف؛ لپنے سے االگازئ و اتو عدالت 
ا س کو علاج کرنے کے لیے ایک سال کی مہلت دے کی ۔ لیکن اگر عورت 
اس بات کی مدعی ہے که وہ کنواری ہے تو عدالت اس عورت کے طبی 
معائنہ کا حکم دے گی اگر طبی معائنہ کی رو سے عورت کا باکرہ ھونا 
ثابت نہ ہو تو شوہر ہے حلف لیا جائے گا اگر اس نے قسم کھائی کہ 
اس نے اپنی زوجہ سے جاع کیا ہے تو عدالت تفریق کا حکم جاری نە 
کرے گی لیکن اگر شوھر حلف لین سے انکا رکرے تو عدالت ایک سال کی 
مہلت دے گی ۔ لیکن اگر طبیٗ معائنہ ہے یہ ثابت ھوکەہ عورت اس وقت 
تک کنواری ہے تو عدالت شوھر ہے حلف لئۓ بغیر اس کو علاج کی 
غرض سے ایک سال کی مُہلت دے گی ۔'؟ اسی ٴطرح اگر عورت اپنے ثیبە 
ہونے (کنوارے پن کے ازالہ) کے متعلق یھ کہے کہ شوہر نے اس کا 


زج ۶ا وعر اق هناالشضاز علق َاََقرَاعی الا الاو تار وَخِتٌاعسا او رجا وتم 
تخاصم زمانا لم ببطل حقہا ؛“ (ردالمحتار مع درالمختار ‏ ابن عابدین ؛ مطبوعه 
مصر “ہیں ھجری ؛ جلد ء ؛ صفحه ہ) 
() فتاوی عالمگیری (عری) ؛ مطبع مجیدی کان پور “ جلد م ؛ صفحات ی۔۵ ۱۵ 
ردالمحتار مع درالمختار ؛ ابن عابدین “ مطبوعه مصر “ یم ھجری ؛ جلد م؛ 
صفحه ۱ہ 


رو 


جموعۂ قوانیں اسلام [دقعہ ۱ 


ازاله انگلی ہے یاکسی دوسرے طریقے ےکیا ھے وطی ہے نہیں اور شوھر 
وطی کرۓ کا مدعی ہو تب بھی یہی حکم ہوگا۔'' حنفیہ کے نزدیک 
ڈاکٹری معائنہ کا نتیجہ کہ اس کی بکارت کس طرح زائل ہوئی معتبر 
ہوکا لیکن افضل یه ہے کہ ڈاکٹرنیوں کی تعداد م هو ۔" 
ایک سال کی مدت حاکم عدالت کے مہلت دینے کی تار سے غار 
ہوگی اس سے پہلے خواہ کتنی ھی مدت گزر چی هو اس کا اعتبار ئە کیا 
اج ۴" 
اگر ایک سال کی مدت میں شوھر کسی طرح علاج کرکے تندرست 
ھوگیا اور ایک مرتبہ بھی عورت ہے جا عکرے پر قادر هوگیا تو عورت 
کا اس بناء پر فسخ نکاح کا حق باطل ہو جاۓ گا ۔ 
لیکن اگر اس ایک سال کی مدت میں شوھر ایک بار بھی عورت ے 
جاع پر قادر نہ هو سکا تو عدالت عورت کی خواھہش پر ؛ شوھر کو 
طلاق دینے کا حکم دے گی ۔ اگر شوھر طلاق دینے ہے منکر ہو تو 
عدالت خود تفریق کردے گ ۔٭ 
پا کستان میں راب الوقت قالوت : 
از روۓ دفعه ہ (ع) قانون انفساخ ازدواج سسلمانادن ؛ ۱۹۳۹ع 
(,م) ردالمحتار مع درالمختار ؛ ابن عابدین ؛ مطبوعه مصر “ ہیں ہجری کجلاٌ؛ 
صفحہ ٠۱٢‏ 
0۱ کتاب الفقه ی مذاہب اربعه ۶ عبدالرحٰن الجزیری ' مطبوعه مصر؟ جلد م“ 
صفحه ے۱۹ 8 
(-۲) البسوط؛ امام سرخسی ؛ مطبوعه مصر “ رس ھجری؟ جلداىن ؟؛ صفحه ۱۰۲ 
(۵:) فتاوی عالمگیری؛ (عری) مطبم مجیدی کانپور؟ جلد ع ' صفحه ۱۵١‏ 
عدايه (اولین) برھان الدین غینای (+ون ھجری) قرآن محل کراچی ؛ باب 
العنین ؛ صفحه رم 
ردالحتار مع حاشيه درالمختار “ ابن عاہدین “ مطبوعہ مصر ک“ ہیی شجری؛ 
باب العنین ؛ جلد ‏ ؛ صفحه ٦٦٦‏ 


دفعه ۳۰۳م) 


ا 


5 


تفریق بسبب امراض و عیوب ۳۔- 
عورت کو مرد کی نامردی کے سبب طاب تفریق کا اختیار دیا گیا ے اور 
عدالت شوھر کی درخواست پرایک سال کی مہلت بھی دی کی پابند ےۓ۔ 

کتب فقھ میں نامرد کو ایک سال کی مہلت بطور ایک قاعدہ کلیە 
کے معلوم ہوتی ہے موجودہ قانون میں ”'شوھہر کی درخواست پر “کی قید 
لگا کر قانون کو حقیقت ہے قریب تر لایا گیا ے جو تنازعھ کے جلد تصفیه 
میں مدد پہنچاۓ کا موجب ہے ۔ 
١ ۳٣‏ اگر شوھر مقطوع الذکر یا خصی هو یا اس کا عضو مخصوص بہت 
چھوٹا یا مشل نہ هھوۓ کے هو تو زوجه بذریعه عدالت طلب تفریق ک از 
ھوگی اور عدالت شوھر کے عبوب یا مقطوع الذکر هوۓ کی تحقیق کے بعد 
بلا سہلت شوھر کو طلاق دینے کا حکم دے کی اور اس کے انکا ر کرۓ کی 
صورت میں خود تفریق کرۓ کی از هو ۔ 


7 
شریحج 

نامرد هھوے کی صورت میں ایک سال کی مہلت اس غرض ہے رکھی 
گئی ہے کہ شاید علاج وغیرہ ے ٹھیک ہو جاۓ لیکن جس شخص کا 
عضو تناسل کٹا هوإ ہو یا اس قدر چھوٹا هو کہ نہ ہونے کے برابر تو 
اس کو سال بھر مہلت دینے کی ضرورت نہیں بلکہ اس کی تحقیق کے بعد 
عدالت عورت کی خواہش پر تفریق کا حکم دے سکتی ے _ 
_٢/‏ زوجہ کو شرعاً حق حاصل ےکہ شوھر کے جنون کے سبب بدریعہ 
عدالت تفریق حاصل کر لے ۔ 


(ہم) فتاوی عالمگیری (عری) مطبع مجیدی ؛ کان۔پور؛“ جلد م ؛ باب العنین 4“ 
سحیتےلں 

ردالمحتار مع درالمختار ؛ ابن عاہبدین “ مطبوعه مصر ؛ ہ۵٢۱‏ ھجری ؛ جلدم ؛ 
صفحه ,وہ 


۴٣ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه ۱ 


تشر بح 

امام ابو حنیفه اور امام ابویوسف کے نزدیک زوجە کو شوھر کے جنون 
کی بناء پر تفریق طل بکرئنے کا حق نہیں عے لیکن امام محمد کے نزدیک 
اس کو یه حق حاصل ےک قاضی کی عدالت میں درخواست د ےکر تفریق 
کا مطالبه کرے اور مجنون کی زوجیت ہے علیحدگی حاصل کر لے بشرطیکھ 
جنون اس درجہ کا ہو کہ اس (جنون) شوہر کے ساتھ رھن سہن 
پاٹکن ہو۔ 

امہ ثلائہ یعنی امام مالک ۶ امام شافعی اور امام احمد بن حنبل کے 
نزدیک بھی جنون کی صورت میں عورت کو طلب تفریق کا اختیار حاصل 
سے ۔ جنون مطبق (مسلسل) کی صورت میں عدالت کو بلا مہلت تفریق کا 
حکم دے دینا چاھۓ جب کھ جنون غیر مطبق (غیرسلسل) کی صورت 
ہیں ایک مال کی نات اذغ جااۓ کا ذک رکتب فقد میں ملتا ہے ۔ جنئون 
مطبق اور غیر مطبق کی حد کیا ھے ؟ اس کے متعلق صرف اس قدر کہا 
جا سکتا ے کہ جو جنون عارضی هو اور جس میں افاقہ ھوتا رھتا هو 
وہ جنون غیر مطبق کہلائۓے کا ۔ اس کی نخالف صورت جنون مطبق ک 
ہو جس میں جنون اپنی اصل حالت پر مسلسل قائم رھتا ھے اور مریبض 
کو افاقه نہیں ھوتا۔ 


تبویز : 
زیر دفعه ۔ (ہ) قانون انفساخ ازدواج سسلانان ایکٹ ۹۳۹ ۱ع کے 
تحت زوجە کو اس صورت میں طلب تفریق کا اختیار دیا گیا هے جب کهھ 
شؤھر دو سال ے جنون کے مض میں مبتلا هو گیا عور تکو طلب تفریق 
کاحق اس وفت پیدا ھوتا ے جب کم شوھ رکوجنون کے رض میا 


دفعه ۰۴") 


تفریق بسبب اعراض و عیوب یں 


دو سال گزر چکے هوں ۔ اس صورت میں شوھر کو علاج کے لۓ مہلت 
دے جائے کا کوئی ذکر نہیں اور نہ ھی جنون مطبق و غیر مطبق کے 
احکام کے درمیان کسی تخصیص و امتیاز کا لحاظ رکھا گیا ہے ۔ کتب فقه 
کے مطالعے سے یہ معلوم ھوتا ے که جنووں غیر مطبق کی صورت میں 
فقہاء شوھہر کو ایک سال کی مہلت برض علاج دۓےۓ جانۓے کے حق میں 
میں ۔ مناسب ھوگا اگر راچ الوقت قانون میں جنون کی مدت دو سال کے 
بجاۓ ایک سال کر دی جاۓ اور ایک سال کی مدت بغرض علاج مہلت 
کے لۓ قرار دی جاۓۓ۔ 

اس ضمن میں اس طرف اشارہ کرنا بھی ضروری معلوم ھوتا ےکهھ 
مرد کا نامرد ھونا حق تفریق کے لئے اس وقت معتبر ھوکا جب کہ وه 
نامزدی نکاح کے وقت مرد میں موجود هو اگر بعد میں ناسد ھوا هو 
تو عورت کو طلب تفریق کا حق نہ ہوکا ۔ جنون کی صورت میں یه قید 
نہیں بلک نکاح سے پہلےسے یا بعد جب بھی جنون ظاھر هو عور ت کو طلب 
تفریق کا حق حاصل ہوکا۔ 
شرالط تفریق : 

حنفیه کے نزدیک جنون کے سبب تفریق حاصل کرتنے کے اختیار پر بھی 
کم و بیش وھی پابندیاں یا شرائط عائد ہیں جو شوہر کے نامرد ہے 
کی صورت میں بیان کی گئی ہیں ۔ چنانچہ نکاح سے پہلے عورت کو شوھر 
کے پاکل ہوۓ کا علم نہ ہو ؛ نکاح کے بعد علم ہو جاۓ پر صراحتاً اس 
کے ساتھ رشته ازدواج برقرار رکھنے پر رضامندی کا اظہار نە کیا هو ۔ 
مہر اور عدت کا حکم ‏ 

اگر نکاح کی تنسیخ خلوت صحیحہ سے قبل عمل میں آےۓ تو شوہر کے 
ذمہ مہر ساقط ہو جااۓ گا اور اس صورت میں عدت کی بھی ضرورت لەه 


۹84 


جذام وبرض 


مض یا عیب ک 
شرائط 


جموعه قوائیںں اسلام [دفعه ہ7 
ہوگی کیونکە قبل دخول تفریق کی صورت میں عورت پر کوئی عدت 
واجب نہیں هو ۔ لیکن اگر جنون کا علم خلوت صحیحہ کے بعد ھوا 
اور اس کے بعد نکاح کی تنسیخ عمل میں آئی تو اس صورت میں مرد کے 
ذمه پورا مہر واجب ھوگا اور عورت پر عدت واجب ھوگ >؟ 
_٠٣ ۵‏ شوھر میں جذام یا برص یا اسی قسم کا کوئی رض ہاۓ جاۓ کی 
صورت میں زوجہ عدالت کے ذریعہ تنسیخ لکاح کا حکم حاصل کرۓ کی از 
ھوکی بشرطیکہ رض کی لوعیت کے پیش نظر عدالت اس اس ہر مطمئن 
ھوکہ باہمی معاشرت ممکن نہیں حے اور مقاصد نکاح کے فوت هو جاۓ کا 
غالب امن موجود ے ۔ 


تشریج 

جیسا که سابق دفعات کی تشریحات سے واضح ہو گا کہ برص ؛ جذام؛ 
سل وغیرہ متعدی امراض کے بارے میں عورت کو طلب تفریق کا اختیار 
دینے کے سلسلےمیں اختلاف رھا ھے لیکن معاشرتی انصاف اس اس کا مقتضی 
ے کہ زوجہ کو ا امراض کے سبب بھی حق تفریق ھونا چاھۓ ۔ 
بالخصوص احناف میں امام عحمد کے نزدیک اور دیگر مذاہب فقہ کے اکثر 
امہ کے نزدیک زوجہ کے اس حق کو تسلم کیا گیا هے.۔ 

بلاد اسلامیه میں بھی اس حق کو تسلی مکیا گیا ھے اور خود ہاککستان 
میں راج الوقت قانون ''انفساخ ازدواج مسلانان جریە؛ ۱۹۳۹ع)' کے تحت 
بھی ان امراض کی بناء پر زوجہ کے طلب تفریق کے اختیار کو قانوی 
حیثیت دے دی گئی ے ۔ 
پىم_ (الف) اگر زوجہ مرد کے عیب یا مض ہے بوقت لاح واقف تھی 
اور اس علم کے باوجود اس ہے نکاح کر لیا تواس کا اس رض یا عیب کی 
بناء پر طلب تفریق کا حق ساقط هھوجاۓ کا ء ماحواۓ امردی کے ۔ 


(ےء) فتاوی عالءگیبری ؛ (عری) مطیم عیدی ؛ کان پور“ جلد پ ٴ صفحةه ۱۳۳ 
جع الانہر؛ داماد آفندی ؛ مطبوعه مصر ؛ ے۱۳۲ ھجری ؟ جلد ‏ اصفحھ .ے۳ 


)٦ دفعه‎ 


تفریق بسبب امراض و عیوب ے٣‏ 
(ب) اگر مض یا عیب مذکورہ دفعه سابقہ لکاح کے بعد پیدا هوا 
اور عورت اس ہر راضی هو گی تو اس کا حق ساقط ہو جاۓ کا ۔ 
(ج) رض یا عیب کے علم ہیں آ جاۓ کے بعد زوجه کی صرعی 
رضامندی کی غبر موجودگی میں اس کا اپنےشوھر کے ساتھ رھنا سہنا رضابندی 
یا اسقاط حق کے مترادف نہ سمجھا جاۓ کا ۔ 


تشریج 
فقہاء کے درمیان سض یا عیب کی بناع پر طلب تفریق کے حق کے 
نارے میں حسب ذیل صورتوں میں ختلف نقطہ ہاۓ نظر سامنے آے یں : 
)( وہ مض نکلح سے پہلے موجود تھا یا بعد کو پیدا ھوا ؟ 
() رض نکاح سے پہلے موجود ہھونے کی صورت میں زوجہ کو 
اس کا علم تھا یا نہیں ؟ 
(۳) اگر علم تھا تو اس کا حق طلب تفریق ساقط ہوگا یا نہیں ؟ 
)[) اگر مرض نکاح کے بعذ پیدا هوا تو وہ اس پر راضی ہو کئی 
یا نہیں *؟ 
(ع) رضامندی صریجی هو یا معنوی ؟ 
(ہ) علم میں آ جانۓ کے بعد على الفور دعوعل کیا جاۓ یا تاخبر 
جائز ھے ؛ اگر تاخیر جائز ےہ تو کس قدر؟ 
حنفيه جع 
١۔‏ حنفیه کے نزدیک مد کے نامرد ھونے کی بناء پر عورت کو طلب 
تفریق کا صرف اس صورت میں اختیار ہوگا جب کہ نکاح سے پہلے اس 
شخص کے نامرد ہوۓے کا علم نہ ہو۔ اگر بوقت نکاح اس کے نامرد ہھوۓ 
کا علم ہو اور اس علم کے باوجود تکاح پر آمادگی ظاھر کی تو پھر اس 


جموعۂ قوائیت اسلام [دله ۱ 


کو طلب تفریق کا حق نہ ھوگا ۔* لیکن فتاوی تاتار خائیه میں لکھا ے 
کە ا سکو حق ھوگا۔٭٭ 
- اسی طرح یه بھی شرط ے کہ نکاح کے بعد ایک مرتبه بھی 
اس عورت سے جاع پر قادر نہ ھوا هو ۔ اگر ایک مرتبە بھی جاع کر 
چکا ے تو عورت کو نکاح فس خ کراۓ کا اختیار نہ ہھوگا خواہ اس کے بعد 
وہ نامرد ھوگیا هو ۔"؟ 
شیخ این ہام نے اپنی مشہور تصنیف ”'فتح القدیر“ ' میں لکھا 
سے کہ اگر عورت نے نامرد یا خصی کے ساتھ نکاح کر لیا جو جاع میں 
مان سے اور وہ مرد کے اس عیب کو جانتی تھی تو اسے نکاح فسخ کرنے 
کا کوئی اختیار نہیں ے کیوں کہ اس نے اپنی رضامندی ہے اپنے حق کو 
ساقط کر دیا ۔ لیکن اگر اس نے نکاح کیا اور وہ اس مرد کے عیب سے 
واقف نە تھی پس جب وہ عیب ظاھر هو تو اس کو چاھۓ کہ قاضی سے 
طلب تفریق کرے ۔ اس کے سکوت کو رضامندی نہ سمجھا جاۓ گا ۔ 
لیکن اگر اس مد نے ایک بار بھی جاع کر لیا تو اس عورت کا حق 
عاقطٌ عو جا ۓ گا ۔؟؟ 
)٢۸(‏ فتاوی عالمگیری (عری)؛ مطبع مجیدی ؛ کان پور“ جلد ‏ '“ صفحه ۱۵۵-۵٦‏ 
ردالمحتار مع درالمختار ' این عاہدین “ مطبوعہ مر ؛ ۱٦‏ ھجری؟ چلا ء٠‏ 
صفحہ ۱٢‏ 
فثاوی قاضی خان ؛ جلد اول ؛ مطیع مصطفائی ' دھلی ' صفحه ۱۸۸ 
(۹م) ردالمختار ہر حاشيه ردالمحتار؛' مطبوعه مصر ہے ھجری؟ جلام 
صفحه ےو ۵ 
(.م) ردالمحتار مع درالمختار ؛ ابن عابدین ' مطبوعه مر ' ۲۵٦‏ ھجری “ جلا مٴ 
صفحه ۹ہ 
فتاوی قاضی خان ؛ مطبع مصطفائی ؛ جلد اول ' صفحات ۱۸۸-۸۹ 
(١م)‏ فتح القدیر / این ہام ؛ مطبوعه مر وو ھجری ؟ جلد سم ' صفحه ۲٦٢‏ 
(ہم) جر الرائق ؛ این یم ؛ مطبوعه مصر ٥م‏ عجری “ جلدام ؛ صفحه ۱۳۵ 


)۰٢ دفعه‎ 


تفریق بسبب امراض و عیوب ۳۹ 

مالکیە ع 

مالكکیهہ کے نزدیک مد کو جذام یا برض ہونے کی صورت میں 
خواہ کیج ہے پہلے ہو یا بعد میں عورت کو طلب تقریق کا حق ہوگا ۔ 
جنون کے سئلہ میں بھی یہی صورت ہے البتہ اشہب کے قول کے مطابق 
جنون بعد نکاح کی صورت میں طلب تفریق کا حق نہیں ے_ ۴۲ 

نا‌دی کے باوجود دخول کے بعد عورت کا حق ساقط ھوجاتا ۓ _*۴ 
شافعيه ع 

مرض یا عیب کے دخول بے پھلے ہونۓے یا بعد میں ہونۓ کر 
سلسلے میں فقہاء شافعیہ نۓ کوئی فرق نہیں کیا لیکن ان کے نزدیک 
ماسواۓ نامردی کے دیگر اسراض و عیوب کا علم اگر زوجہ کو نکاح 
سے قبل هو گیا تو اس کا حق طلب تفریق ساقط ہو جاۓ گا ۔٥۳‏ چنانچہ 
اگر اس عورت کو اس مرد سے نکاح کرنے ہے قبل علم ہھوکہ اس کا ھوۓ 
والا شوھر ناد ھے اور پھر اس ہے نکل حکرلیۓ پر راضی ھوگئی یا اس 
سے نکح کر لین کے بعد علم ہوا اور پھر اس کے ساتھ رعنے سہنے پر 
راضی هوگئی تو (عورت کا یه فعل) اس کے تفرایق طلب کرنے کے اختبار 
کو منقطع نہیں کرتا۔ البتہ ماسواۓ ناس دی کے دیگر عبوب کی صورت 
میں علی‌الفور تفریق طلب کرنا شرط ہے "٭۔ چنانچہ عورت طلب تفریق 
پر قادر هو اور تفریق طلب نہ کرے تو يہ تصورکیا جاۓ کا کہ اس 
کا حق ساقط ھوگیا ۔ ناسدی کے سلسلے میں استثناء کا سبب یہ ے کہ 
ہو سکتا حے نامردی ایک وقت پائی جائےۓ اور دوسرے وقت نہ پائی جاۓ 
اسی طرح نامر‌دی کے معاملے میں عورت؟ عورت میں بھی فرق ھوتا ے ۔ 
(۔م) حاشيه دسوق ؛ جلد ‏ ؛ صفحات ےنم 6ے 
(مم) مواہب الجلیل ؛ جلد ےم ؛ صفحه ہہرم 


(۵م) المغنی المحتاج ؛ جلد م٤‏ صفحه مم 
(ہم) المبزان الکبریل ؛ علامہ شعرانی ؛ مطبوعہ مصر جلد صفحه ١۵‏ 


٠ 


جموعه قوانیں اسلام [دلعه ۱ 
ھوسکتا ےۓکه ایک ےم دکنواری کے لۓ نامرد هو اور شادی شدہ کے لے 
ناراد نه هو یا اس کے بر عکس ۔ 
حنبليه : 

حنبلى فقه کی رو سے بھی سرد کی نامردی کے سبب اس کا حق تفریق 
ساقط نہ ھوگا تا آنکه وہ صراحت کے ساتھ اس پر اہی رضامندی کا اظہار 
ندکر دے خواہ عورت عقد کے وقت مرد کے عنین ہونے کو جاتی هو ۔ 
چنانچہ ابن قدامة مقدسی نے اپی کتاب المغنی میں لکھا ے کة اگ 
عورت عیب پرراضی ھوگئی اور عقد کر لیا یه جانتےھوۓ که مد میں 
(فلاں) عیب ے تو اس کا حق طلب تفریق باق نہ رے گا ۔ لیکن زوجھ 
کا حق طلب تفریق نامردی کے سبب ساقط ثه ھوکاالا یەکە وہ بە صراحت 
کہ ےکہ میں اس کو نامردی کے باوجود قبول کرتی ھوں یا وہ نادی ہر 
راضی نہ ہو جاۓ ۔ چنانچہ اگر وہ خاموش رھی تو اس ک خاموش یکو 
رضامندی پر حمول نہ کیا جاۓ گا۔ پس جب زبان سے کی ے تو وہ 
اس کی رضامندی پر دلالت کرے کا اور جب اس پر وہ راضی ہو گئی تو 
اس کا خیار ساقط ہو جائے گا۔ 


جعفریه : 

جعفریہ نہ کی رو نے اگر مرد پاگل ے تو خواہ وہ نکاح سے بچلے 
ہو یا بعد“ زوجہ سے صحبت ھوئی یيائەهٴ زوجہ کو طلب تفریق کا حق 
ہوکا ۔ لیکن مد کے ناد ھوےۓ کی صورت میں دخول شرط ے اگر 
دخول ہوگیا تو عورٹ کیا حق ساقط ہوگیا خواہ وہ نکاح سے لے نامرد ہو 
یا بعد کو ھوا هو۔ 

دیگر عیوب کے بارے میں فثۂ جعفریہ میں دو اقوال ملتے هیں ایک 
یه کہ اگر وہکام ے قَِ موجود خوں!آور عورت کو ال کا علم نک هو 


]۱٢١ دفعه‎ 


تفریق بسبب امر‌اض و عیوب .ی.-۔ 
تو اس کو حق طلب تفریق حاصل ھوگا ۔ دوسرا یہ کہ اگر دخول 
مو کیا تو حق تم جو جائۓ کا خواہ وہ مرش بیا: عیب الالم کے وئت 
موجود ہو یا نہ ۴ اسی طرح ان کے نزدیک بھی علم میں آ جاۓ کے 
فوراً بعد تفریق طلب کرنا چاہئے ۴۸ 
لتیج فکر یٗ 

فقہاء کے متذکرہ بالا نقطہ ہائےۓ نظر کا جائزہ لین کے بعد ہم اس 
نیج پر پہونچتے ہیں که عیوب و اماض کے باوجود عورت کا نکاح پر 
راضی ہو جانا اس کے حق طلب تفریق کے ساقط کر دینے گا موجب قراو 
دیا جانا چاھیئے البتھ اس قاعدہ ہے مرد کے عنین ہوۓ کو مسٍیل قرار 
دیا جانا چاہیے اس سلسلہ میں احناف کے مقابله میں دیگر مکاتیب فکر کی 
راۓ قرین صواب معلوم ہوق ۓے ۔ 

اس کی دو عقلی دلیلیں هیں ۔ ایک یه کە کسی رد کا ایک عورت 
کے حق میں نامد پایا جانا دوسری عورت کے حق میں بھی نامرد پایا 
جانا شرعاً لازم قرار نہیں دیا جا سکتا اور دوسری یه کە اگر ایک عورت 
جس کے شوھہر کی ایک سے زائد بیویلں ھوں ؛ اپنے حق استفراش (ہم 
سخری کے حق) سے دست بردار هو جاۓ تو وه اس حق کو واہی 
لے سکتی سے ۔ اسی طرح باوجود علم کے اس کا حق استفراش ساقط نہ 
ہھوکا اور جب مد کی ناسدی کے سبب اس کا حق استقراش مفقود یا 
ناممکن پایا جاۓ تو طلب تفریق کا حق بحال ہوکا ۔ کیونکہ اصل مقصود 
نکاح کے مقاصد کا حصول ھے ۔ 

اسی طرح صریجی رضا مندی کے بغیر عورت کا حق طلب تفریق ساقط 
نہ ہونا چاہیے ۔ چنانچہ اس کا شوہر کے ساتھ حض رھنا سہنا اس کے 


(ےم) الروضة الندیه + جلد م “ صفحه نہ ۔ 
(ہم) جواھر الکلام ؛ جلد ن ؛ صفحه ہے | - 


ارد 


عیب کا اثر 


جموعہ قوائیں اسلام ْ [دفعە ے۱ 
حق کے اسقاط کے مترادف قرار نہیں دیا جانا چاہیے ۔ اسی طرح اگر زوجھ 
رض یا عیب کے علم میں آ جائے کے بعد بھی نیالفور تفریق کا دعویٰ 
نہ کرے تو ١اس‏ ے اس کا حق تمادی پذیر نہ ھوگا ۔ بعض اوقات عورت 
نفسیاتی اور سماجی اثرات کے تحت کچھ عرصے خاموثن رھی ہے ۔ 


ےك۳٠_‏ تفریق بالعیب یا مض ایک طلاق ہائن کے حکم میں داخل ھوگی ۔ 


شر یح 

احناف اور مالکیوں کے نزدیک تفریق بالعیب طلاق بائن کا حکم 
رکھتی ے ۔۴۹ لیکن شافعیہ اور حنبلیہ کے نزدیک یه طلاق نہیں بلک 
فسخ ہے ۔"' جعفریه“ بھی ا سکو فسخ ه یکہتے ھیں ۔'ٴ البتہ عری مالک 
کے رای الوقت قوائین میں اس تفریق کو طلاق بائن قرار دیا گیا ہے ۔ 

طلاق بائن قرار دینے کا سبب یه ہے که شوہر کے عیوب و امراض 
کی بناء پر جب عورت مد سے تفریق کی طالب ہوتی سے تو مد پر 
واجب ھو جاتا ے کہ وہ اس کو طلاق دے دے ۔ چونکہ مرد طلاق 
نہیں دیتا الہذا عدالت شوھر کے نائب کی حیثیت ہے ضرر کو دور کرۓے 
کے لئے تفریق کا کم دیتی کے ۔ 


(وم) عدايه (عربی) قرآن محل ۔ کراچی ۱ ۰ : 
ردالمحتار مع درالمختار ؛ ابن عابدین“ مطبوعهھ مصر“ ہنم۱ ھجری 
صفحہ ۱ :۰ 
فتاوی عالمگیری ؛ (عری) مطبع محیدی کان پور ٴ جلد م ' صفحہ ۱۳۳ 
فتاوی قاضی خان ' مطبوعه مصطفائی ؛ دھلی ؛ جلد اول ؛ صفحه ۱۸۹ 
7 1 
(.م) المغنی ؛ ابن قداہه مقدسی ؛ مطبوعه مصر ؛ ےم ھجری ؛ جلدے ؛ صفحه 
(رم) جواھر الکلام ؛ صفحه ہے١‏ 
العروة ادوئ'' محمد کاظم طبا طبائی' مطبوعه دارالسلام؛' بغداد ؟ .مس ھجری 
صفحه ہ ۵ے 


سوفوال اب 


ش٠‏ مہ 1 ۰ 
یبر سب گم ‏ وصرر 
تفریق بسبب ظلم  _١ ٢۸‏ زوجہ اپنے شوھر کے ظلم و ضرر کے سبب بذریعه عدالت تفریق 
طلب کرۓ کی نماز ے ۔ 
- 
حرج 
اللہ تعالیل قرآرں پاک میں فرماتا ھے : 
”وان خافت من بعلھا نشوزاً او اعراضاً فلا جناح علیھ| ان یصلحا 
پیٹھا صلحا و الصلح خیر -؛؛ 
اللہ تعالوٰ ے دوسری جگه ارشاد فرمایا ےے : 
”فا خف شقاق بیٹھ| فابعثوا حک|ا من اهله و حکا من اھلھا ان 
یریدا اصلاحاً یوفق اللہ بیٹھ) ۔)٤‏ 
ان آیات میں خطاب کس سے ے ؟ 
اس آیت میں اللہ تعالٰیٰ حا کم وقت کو خطاب کرتے ھهوۓ فرماتا ے 
کہ اگر تم زوجین کے درمیان ناچاق دیکھو تو تم ہر واجب ےکم انکے 
خاندانوں میں سے زوجین کی اصلاح کی غرض ہے ایک ایک حکم بلاؤ ‏ تفسیر 
طبری میں بروایت سعید بن جبیر لکھا ےکہ اس آیت کا خاطب سلطان ے۔١‏ 
امام جصاص نے لکھا عے کہ اس آیت کے خاطب جیسا کە سدی ہے 
روایت ھے مرد و عورت ہیں ۔؟ 


() 'السطانالذی یرفع ذلک اليه ل موی عن سعید بن جییر“ تفسیرطبری (۱۰ءھ) 
المطیعة الامیریة“ سم ھجری ؛ جلد مہ ؛صفحه رم 

(ہ) ''ماروی عن السدی انە الرجل والمرأة' احکامالقرآن ؛ امام جصاص (. ےمھ) 
مطبعة الاستانه رہم ھجری ا جلدام ا صفحهآہمم 


جموعة قوائینے اسلام [دفعه ہ۱۲ 

لیکن صحیح یه ے کە ' ان خفم“ میں خطاب اصاء یعنٔی شرفاء 
شہر یا حکام سے تے ۔ قرآن پاک کی یه آیت عرب کے اس ساجی نظا مکو 
اپنے پس منظر میں رکھتی ہے جہاں حکومت کی جانب ہے باضابطه حکمۂ 
قضا قائم نە تھا بلکه قبیلوں کے سردار ھی اپنے اپنے افراد کے مابین تنازعات 
کے فیصلے کیا کرتے تھے ۔ لہذا اس آیت میں ان خقتم؛ ے اولاً 
قبائلی سرد'ران اور ثانیاً حکام مراد یں ۔ 
شقاق : 

اس آیت پر غور کررے ہے معلوم ہوتا ہے کہ اس آیت میں جس 
چیز کا خوف حکم مقرر کرنے کو واجب قرار دیتا ے وہ ”'شقاق/'ے۔ 
''شقاق؟“ کے لفظی معنی '”'اختلاف۶“؛ کے ہیں ۔ یہ لفظ ”شق؟“ سے ماخوذ 
سے کے معلی ا اظارف کا اقب کے میں کہ پاضی اختلاف کہ 
سبب زوجین دو اطراف میں بٹ جاتے هیں اس لۓ اس صورت حال کو 
قرآن ”'شقاق+ ے تعبیر کرتا ے جس کو اردو زبان میں ”'ناچاق؛“ کہا 
جا سکتاے۔ 
ارادۂ اصلاح : 

اس آیت میں ”ان یریدا اصلاحاٴ سے دونوں حکم کا ارادہ ماد 
ے۔ یہ قول ابن عباس اور جاہد کا ے یعنی دونوں حکم اصلاح کا ارادہ 
کریں تو اللہ تعاللی ژوجین میں موافقت پیدا کر دے گا۔ بعض حضرات 
نے کنا ے کھ ”ان یریدا اصلاحاٴ““ ہے ماد زوجین ھیں کھ اگر وہ 
اصلاح کا ارادہ کریں یعنی حکموے کو صحیح صحیح بات بتا دیں تو 
القہ تعالٰی ان زوجین میں موافقت پیدا کر دے گا۔؟ 


(مء) تقسیں جامع‌الاحکام القرآن امام قرطبی؟ مطبوعه مصر؛ جلد نٴ صفحات ۹ے۔۵! 


دفعه ,۰۲) 


تفریق بسبب ظلم و ضرر یں 
حکم کے معنی : 
اس آیت میں '”'حکم؟ کی جو اصطلاح استعال کی کئی ہے وہ بھی مل 
نظر حے ۔ ''حکم؛؛ کے متعدد معنی آتے ہیں ۔ اس کے عام معنی حاکم؟ 
یا قاضی (یا ثالث) کے ہیں۔ اس کے لغوی معنی من عکرنے کے هیں جیساکہ 
ابےے عباس سے مروی ھے ے٠‏ چنان چہ تاج العروس میں ”'حکم؛' کو منع 
کرنۓے کے معنی میں استعمال کئۓے جاتے کی بہت سی مثالیں موجود ہیں ٦_‏ 
نیز حکم کے معنی !'المنصف من نفسه+“' بھی لکھے ہیں ۔> امام راغب 
اصفہانی نے اپنی مشہور تصنیف !المفردات فی غریب القرآن؛؛ میں 
لکھا ہے کہ ”'حکم؛' کے اصلی معنی کسی چیز کی اصلاح کے لئے روک 
ذقے کے ھیں۔* 
ابن حزم نے المحللی میں لکھا ےک جب مرد و عورت کے درمیان 
جھگڑا هو تو حاکم ایک حکم اس (ص‌د) کے اھل خاندان میں سے اور 
ایک حکم اس (عورت) کے اھہل خاندان میں ہے بلاۓ کا ۔* 
المغتی میں لکھا ہے کہ بہتر یہ ہے کہ وہ دونوں حکم زوجین کے 
اھل خاندان میں سے ہوں۔ اللہ تعاللی ے اس کا جو حکم فرمایا ے وہ اس 
بناء پر عے که دونوں (زوجین کے معاملات میں) زیادہ شفیق اور زیادہ 
جاننے والے ہھوتے ھیں۔ پس اگر وہ دونوں غیر اھل خاندان ھوں تب بھی 
جائز ھوگا کیونکه قرابت تحکمم اور وکالت میں شرط نہیں ھوتق ۔ لہذا القہ 
(م) ”الحکم ......۔. یمعئی الحا کم و عوالقاضی؟' نہایہ ابن کئیر؟ جلد ؛ + 
صفحه ےہ 
(ھ) لسانالعرب ؛ ابن منظور ؛ جلد ین ؛ صفحه مم 
(ہ) تاجالعروس' زبیدی ؛ جلد پر ؛ صفحه موم 
(ے) تاجالعروس ؛ زبیدی ؛ جلد ہر ؛ صفحہ موم 
(ہ) مفردات القرآن ۂ؛ امام راغب اصفہانی (, ۵ھ)؛ اردو ترجمە ؛ مطبوعہ لاہؤر ؛ 


صقحد ےمم 
(۹) المحلی ؛ امام ابن حزم ؛ مطبوعه مصر ؟ جلد . إ ؛ صفحدےہ 


جموعه قوائیںں اسلام [دفعه )۴۲۱ 


عالیل كا(حکم کے اھل خَاتدآق مین ے هر 2 )کم امعاب ‏ طوز 
پر سے اف 


حکموں کا دائرۂ اختیار ع 

حکموں کے بارے میں فقہاء میں یه اختلاف پایا جاتا ے که وہ صرف 
اصلاح کررۓے پر مامور ہیں یا اصلاح نہ ہو سکنے کی صورت میں زوجین 
میں تفریق کردینے کے بھی مجاز ہیں ؟ 


ایک گروہ : 

چنانچہ ایک گروہ اس کا قائل هے کہ وہ حکم صرف اصلاح کی غرض 
سے مقرر کۓ جائیں گے انھیں تفریق کا کوئی اختیار نہ ھوکا ال یه کھ 
زوجین انھیں یه اختیار دے دیں ۔ تابعین میں حسن بصری؟؛ عطاء ؛ قتادہ“ 
امام ابو حنیفہ اس کے قائل ہیں ۔ امام شافعی کا دوسرا قول اس کی تائید 
میں ملتا ے اور احمد اہن حنبل بھی ایک روایت میں امام ابو حنیفه کے ساتھ 
میں ۔ ظاھریہ اور شیعه امامیه بھی اسی مسلک کے پیبرو ھیں ۔ 


مشہور حنفی امام الجصاص نے اپنی تفسیر احکام القرآن میں لکھا 
ے کہ مارے (حننی) اصحاب نے کہا ہے کہ حکموں کو یە اختیار نہیں 
ہے کہ وہ زوجین میں تفریقکرائیں ال یه کہ زوجین راضی ھوںکیونک 
حاکم انھیں (حکموں کو) اس اختیار (تفریق کرا دینے) کا مالک نہیں 
بناتا پس حک مکس طرح اس اختیار کے مالک بن سکتے ہیں۔ وہ حکم سواے 
وکیل کے اور کچھ نہیں یں ۔'١‏ 
(. و) المغنی ؛ ابن قدامه مقدسی ' مطبوعه مصر؛ ےہ ھجری ؛ جلدے؛ صفحه ۱ے١‏ 
(۱) ”'قال اصحابنا لیس للحکمین ان یفرقا الا برضا الزوجین لان الحاکم لاملک 
ذالک فکیف بملکہ الحکان؛ وانما الحکمان وکیلان ۔“ (احکام القرآن “ 


الجصاص' (متوق .ےمھ) مطبوعه طبع الاستانه رہم ھجری؛ جلاء *“ 
صفحد ۳۳) 


دنعه ہ٢۱]‏ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ے٣‏ 
شافعی فقه کی مشہور ترین کتاب !' کتاب الام/؛ میں لکھا ے کہ 
اللہ عزو جل نے فرمایا کہ ”اگر تم ان زوجین کے درمیارے ناچاقی کا 
خوف کرو تو بھیجو ایک حکم شوھر کے خاندان میں ے اور ایک زوجه 
کے خائدان میں سے ٤٤ے‏ پس اللہ زیادہ جاننے والا ے اس چیز کا جس کا 
اس نے ارادہ فرمایا ے ۔ بہرحال آیت کا ظاہر (مفہوم) یہ ے کہ زوجین 
کے درمیان ناچاق کا خوف اس طرح ھوکہ زوجین میں سے ھر ایک دوسرے 
کے خلاف منع حقٗ کا دعویل کرے اور دوسرا اس شۓ کے عطا کرۓ 
پر تیار نہ هو جس ہے کہ دوسرا راضی هو اور جو کچھ ان کے درمیان 
ہے فرقت یا صلح یا ترک قیام بالشقاق کے ساتھ منقطع نە ھوتا هو تو 
اللہ تعالیٰ ۓ شوہ رکو عورت کی نافرمانی کی صورت میں پند و موعظمت 
اور کچھ دنوں کے لے چھوڑ دینے (یعنی ہم بستری نهکرتے) اور (معمو لی 
طور پر) زد وکوب کرتے (اس طرح کە کسی عض وکو نقصان نە پہونیے) 
کی اجازت دی ہے اور اگر نافرمانی (ظلم و زیادق) شوھر کی طرف سے ہو 
تو صلح و صفائی کی اجازت دی+:ے ؛ پس اگر دونوں یە اندیشہ کریں 
کہ وہ حدود الہ قائم نہ رکھوسکیں گے تو ان ہ رکوئی گناہ نہیں اگر عورت 
فدیة دے اور مد کی قید زوجیت ہے چھٹکارہ حاصل کر لے اور اگر شوھر 
یه ارادہ کرے کہ ایک بیوی کے بجاۓ دوسری بیو یکرے تو اسے منع 
کیا گیا لاہ جو اس اعال ام نس جآ لا عورت کو دی سے کچ 
بھی واپس لے۔“ 
امام شافعی نۓ فرمایا کہ ”جب زوجین اپنے درمیان ناچاف کا اندیشه 
'کریںی اور اپٹا معامله حاکم کے روبرو لے جائیں تو اس پر لازم ھے که 
ایک حکم سد کے خاندان سے اور ایک حکم عورت کے خاندان سے جو 
متحمل مزاج اور عاقل هو؛ زوجین کی طرف بھیے تاکه ان دونوں فریقوں 
کے معاملے کی (اصل حقیقت) معلو مکریں اور ان کے درمیان صلح کرائیں ۔ 


ہ۴ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ہ٣۱‏ 

ان کے لۓے یہ اس جائز نہیں ہے که اگر وہ مناسب سمجھیں تب بھی ان 
کے درمیان تفریق کا حکم دیں الّا یہ کہ شوہر نے اس اس کی اجازت 
دے دی ہو اور نہ بھی وہ عورت کے مال میں ے اس کی اجازت کے بغیر 
(زوجە ی) کچھ دے سکتے ھیں (یعنی نە ھی خلح بالعوض کرا سکتے 
ہیں) ۔ اگر زوجین نے اصلاح اختیار کی تو حاکم پر واجب ہے کہ ان 
میں ہے هر ایک کے لۓ ایسا حکم کرے جو دوسرے پر جانی و ما ی اور 
اخلا‌ق حقوق لازم کردے۔ 

اور یه جو اللہ تعالوٰل نے ذکر فرمایا کہ اگر وہ دونوں اصلاح کا 
ارادہ کریں گے تو القه تعالیل ان کے درمیارں موافقت پیدا کرے گا ۔ 
اللہ تعالیٰ ے اس اس کا ذکر نہیں فرمایا که وہ تفریق کرا دیں (یغنی 
اگر وہ تفریق کا ارادہ کریں گے تو الہ تعالول ان کے درمیان توفیق پیدا 
کر دے کا) اور امام (حاکم وقت) کو اس بات کا اختیار دیا گیا ےکه 
وہ زوجین ہے یه دریافت کرے کە کیا وہ حکموں کے فیصلے پر راضی 
ہیں اور انہیں اس اس کا اختیار دیتے هیں۔ پس اگر شوھر ے ان کو 
اختیار دیا اور وہ دونوں حکم مناسب سمجھیں تو ان کے درمیان تفریق 
کرا دیں جس شۓ کے عوض مناسب سمجھیں تفریق کرا دیں یا عورت 
ہے بلا کوئی معاوضه لے ۔۔۔۔ تفریق کرا دیں ۔۔۔۔اور حکموں کو 
اختیار دینے کے لئے زوجین کو مجبور نہ کیا جائۓ کا *' 

شافعی فقه کی ایک اور کتاب !'المغنی المحتاج+' میں بھی '' والحکان 
و کیلان فق الظاھر؛“ لکھا ے ۔ 

حنبلی فقه کی کتاب '' الانصاف ؛“ میں لکھا ہے کہ مذھب حنبلی 


“ کتاب الام ؛ امام شاقعی (,:جھ) مطبوعھ مصر؟ ہرم ھجری؟ جلدان‎ )۱١( 
: صفحات ۹۵-م۱۹‎ 
٣۹ج المغنی المحتاج ؛ مطبوعه مصر جلد س ؛ صفحهہ‎ )( 


دفعه ہ٢۱]‏ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ۲۹ 
کی صحیح راےۓ یه ےک حکم زوجین کی جانب ہے وکیل ہوتے ہیں ۔ وہ 
ان کی رضا مندی اور توکیل کے بغیر نہیں بھیجے جاتے ۔" 

ظاعریه بھی اسی نقطۂ نظر کے حامل ہیں ۔ چنانچہ امام اہن حزم نے اپنی 
کتاب ' المحللٰی ۶ میں لکھا ۓےکه ٭* ان دؤنوں حکموں کو اختیار نہیں 
ۓے کہ زوجین میں تفری قکرائیں؟ نہ خلع کے ذریعہ نہ اس کے علاوہ ۱٥٥١_‏ 

جعفری فقہ کی کتاب ”' ختلف الشیعة “ میں بھی یہی لکھا ے کہ 
بغیر زوجین کی اجازت کے حکمو ں کو تفریق کرائۓ کا اختیار نہیں ے ۔١١‏ 
دوسرا گروہ : 

دوسرا گروہ جو اصلاح نہ ہو سکنے کی صورت میں حکم کے زوجین 
کے درمیان تفریقکرا دینے کے اختیار کا قائل ہے اس میں سعید بن مسیب؛ 
سعید بن جبیر ؛ شعبی ؛ امام مالک اور امام اوزاعی کے نام بیان کۓے جاے 
ہیں ۔ نیز امام شافعی کا ایک قول اس کے موافق ملتا ہے اور امام احمد 
بن حنبل سے بھی ان کی دو روایتوں میں ایک روایت اس کے موافق 
بیان کی جاتی ھے لیکن امام شافعی اور امام احمد بن حنبل کا اصح قول بھی 
سے کہ حکموں کو بلا اختیار تفریق کا حق حاصل نہیں ے ۔ 

مؤطا امام مالک کی ۶' شرح زرقانی/؛“ میں دونوں حکموں کے بارے 
میں امام مالک سے حسب ذیل روایت نقل کی گئی ھے کہ ''جھ ہے بحیلی 
ے حدیث بیان کی اور بی ۓ امام مالک ہے روایت کی کە ان تک یه 
بات پھوچی کہ علی ابن ابی طالب نے حکموں کےە بارے میں کہا کہ 


(-۱) الانصاف ؛ سرداوی ؛ مطبوعه قاھرہ ؛ جلد ہر ؛ صفحه ۰ٰ۲ 

)۱١(‏ المٰٰلی ؛ امام ابن حزم ' (نبھ) مطبوعه قاھرہ؛ رم ھجری ؛ جلد , ؛ 
صفحەه ےہ 

):٦(‏ ختلف الشیعة؛ طوسی ؛ سطبع حجر ؛ ایران 

() شرح موطا امام مالک ؛ یوسف زرقانی ؛ (م ‏ ھجری)؛ مطبوعه مصر؛ جلد م؛ 
صفحه ۱۳۳ 


٠۰۰ 


جموعۂ قوایسس اسلام [دفعه ہ۱۲ 
خلع کے بارے میں اللہ تعالوٰ نے فرمایا ے کہ اگر مم ان کے درمیان 
ناچاق کا خو فکرو تو ایک حکم مد کے خاندان میں سے اور ایک حکم 
عورت کے خاندان میں سے بھیجو ۔ اگر وہ دونوں اصلاح کا ارادہکریں گے 
تو اللہ تعالیلٰ ان کے درمیان موافقت۔ پیدا کردے گا اور اللہ تعالیٰ زیادہ 
جاننے والا اور خبر رکھنے والا ھے "کہ حکموں کو اختیار هے کم وہ 
زوجین میں تفریق کرا دیں یا میل ملاپ ۔ امام مالک نے کہا جیسا کھ 
می ۓےاعل عازر سے طنا ھی ئن تلق احسن سے کہ توق کا الیصلهة 
مرد اور عورت کے درمیان فرقت اور میل ملاپ دونوں میں جائز ے۔““ 


مالکی فقه کی مشہور کتاب ”'بدایة المجتہد “۶ میں لکھا ےک 
اس پر تمام ا مہ کا اتفاق ے کہ زوجین میں ناچاق کی صورت میں حکم 
ان کا احوال معلوم کریں اور ان کے درمیان صلح کرائنے کی کوشش 
کریں ..., , لیکن اس بارے میں اختلاف ے کہ اگر حکموں کا اس 
اس پر اتفاق ھوکہ میاں بیوی میں تفریق کردی جائۓ تو ان کا یہ فیصله 
نافذ ھوکا یا نہیں ؟ 

ان رشد ؛ امام مالک کا مذھب نقل کرتے ھوۓ لکھتے هھیںکھ 
حکمو ںکو دونوں امور کے متعلق اختیار حاصل عے اور۔ان کا فیصله 
نافذ ھوکا ۔؟' امام مالک اپنے قول کے ثبوت میں حضرت على کی روایت 
پیش کرتے ہیں جب کہ امام ابو حنیفه اور امام شافعی کی دلیل یه ے 
کہ طلاق کا اختیار سواۓشوھر کے کسی اور کو نہیں دیا گیا ۔ ال یھ 
کہ شوھر خود کس یکو اختیار دے دے ۔ هر دو امام بھی حضرت علىی 
کی روایت کو بطور دلیل پیش کرتۓ ہیں۔ امام مالک دراصل حکموں 


(ہ) بدایةالمجتہد ؛ ابن رشد؛ مطبوعه مصر “ ےم ھجری “ا جلاء : 
(9۹؛) شرح موطا امام مالک ؟ یوسف زرقانی (١۱۱۲ھ)؛‏ مطبوعه مصر؟ جلام؛“ 
صفحه ۱۳۳ 


]۱٢۸ دنعه‎ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ٦‏ 
کو حاکم وقت کا قائم مقام متصور کرتے ہیں اور کہتے ہیں کہ جس 
طرح حاکم وقت کو يہ اختیار ے که جب وہ دیکھے کہ زوجین کے 
اکٹھا رہنے میں ضرر ھے تو ان کے درمیان تفریق کرا سکتا ہے اسی طرح 
حکم بھی ایسا کرنے کے فمجاز ہیں ۔ 

حکموں کے بارے میں طبری نے اہی تفسیر میں اہن عباس کا یہ 
قول نقل کیا ہے کہ اگر وہ دونوں حکم اپنے حکم میں مجتم ہو جائیں 
(یعنی اتفاق کریں) کہ زوجی نکو علیحدہ کر دیں یا ہلا دیں تو ان کا 
حکم جائز ھہؤگا۔"؟ 
بن حجر عسقلانی نے اپٔی تصنیف '' فتح الباری “' (شرح البخاری) 
میں لکھا ھے کہ جب اس آیت کے خخاطب حکام ہیں تو حکام کا حکموں 
کو زوجین کی طرف بھیجنا اس پر دلال تکرتا ھے که وہ دنوں زوجی نکو 
ملا دیں. یا جدا کر دیں ۔١؟‏ 
گروہ انی کے نقطۂ نظر کی تائید میں حافظ ابن قیم نے اپنی کتاب 
زادالمعاد ۴۲۶۲ میں لکھا ہے کہ : 
اس اؤعد سے اک رام کک مس ارگ عکوو کی چان 
قرار دیۓ ھیں حالانکه اللہ تعالیٰ ۓے دونوں کو حکم قرار دیا 
ہے اور ات کز کین ٹھہرایا ے اگر یە دونوں (حکم) وکیل 
ھوے تو اللہ تعالولٰ فرماتا ” فلیعث وکیا من اھلہ و لتبعث 
وکیلمن اھلھا “ اور اسی طرح اگر وہ وکیل ہهوے تو ان کے لۓ 
اھل خاندان میں ہے ہونۓے کیکوئی تخصیص نہ ھوق -..,., اور 
وکیل کو حکم کہنا نہ از روۓ لغت قرآن درست عے نہ شارع کی 


(,م) تفسیر طہری ؟؛ امام طبری ؛ (.جھ)' مطبوعہ الطبعة الامیریہ“ ۳+م۱۳ھ“ 
جلد ہر ؟؛ صفحە مہم 

(۱م) فتح الباری ؛ شرح البخاری ؛ علامه ابن حجر عسقلانی ؛ مطبوعه مصر 

(۰م) زادالمعاد' این قیم (ےھ) مطبعة محمد علی صبیح؛ قاہرہ؟ جلد م ' صفحد مم 


بج 


جموعه قوانیںں اسلام [دنعه م۰۲" 

زبان میں ایسا ہے اور نە از روۓ عرف عام اور نہ از روۓ عرف 

خاص حکم کو وکیل کہا جاتا ھے ۔؛؛ 
بناء اختلاف : 

فقہاء کا ایک گروہ حکموں کا تقرر صرف اصلاح کی غرض ہے قرار 
دیتا سے !ور تفریق کرائۓے کے عدم اختیار کا قائل ہے وہ انہیں دراصل 
وکیل قرار دیتا ھے چنا چە اگر فریقین انہیں تفریق کا اختیار دے دیں تو 
تفریق کرا سکتے عیں ورنہ نہیں ۔ 

دوسرا گروہ اپنے دعوىٰ کے ثبوت میں یه دلیل پیش کرتا ے کھ 
حکموں کو حاکم (قاضی)ۓ جھگڑا دو رکرۓ کی غرض ہے بھیجا ے بس 
جس طرح حاکم اگر چاے تو جھگڑا دور کرنے کے لۓ صلح کرا سکتا 
ے اور اگر جھگڑا دو کرتۓ کے لۓ تفریق ضروری سمجھتا ہے تو نفریق 
کرا دیتا ے اسی طرح حکموں کو بھی اختیار ے ۔ 
جائزہ : : 

مناسب معلوم عوتا ہے کہ مسئلہ کا جائزہ لینے کے لۓ ا مہ مفسرین 
کی تفاسیر سے استفادہ کیا جائے ینانچہ اس ضمن میں ہم ابن عری ک 
احکام القرآن ؛ علامہ قرطبی کی تفسیر جامع الاحکام القرآن ' تفسیر ابنکثیر؛ 
تفسیر کببر امام فخر الدین رازی؛ تفسیر کشاف اور تفسیر المعانی سے 
ضروری اقتباسات پیش کرتے ہیں ۔ 

اہن عربی اپنی مشہور تصنیف احکام القرآن میں فرماے ھیں ” کھ 
حسن بصری اور ان زید کہتے ھیں که دونوں (حکم) شاھد ھیں اور 
سلطارے کے پاس معامله لے جاتے ھیں اور جو ان پر ظاھر ہو اس ک 


(مم) احکام القرآن ١ا‏ عربی (+مجھ) مطبوعه مصرک مم ھجری؛ جزوھ اول ٤‏ 
و بی 
صفحه ےے ١‏ 


دفعه ۲۲") 


تفریق بسبب ظلم و ضرر - 
شہادت دی ہیں لیکن ابن عباس ان کو حکم کہتے ہیں نہ کہ شاعد 
(یا وکیل)؛؛ ۔ 

ابن عربی اسی صفحھ پرفرماے ہیں ”' کہ اللہ تعالٰی کا قول ےکە ایک 
حکم شوھر کے خاندان میں نے اور ایک حکم زوجہ کے خاندان سے بھیجو 
پس اللہ عبحانه کی طرف سے انضے کہ یه دونوں قاضی یں نەکە وکیل؛ 
اور وکیل کے واسطے شریعت میں ایک اسم ہے اور حکم کے معنی کے 
واسطے شریعت میں ایک اسم ے ۔ "۴ بس اللہ تعالیٰ نے ان میں نے 
هر ایک کے لۓ ایک ایک اسم بیان کر دیا تو کسی عام شخص کے 
لئے سزاوار نہیں کجا کە وہ عالم ھو؛ کہ وہ ایک کے معنی کو دوسرے 
سے خلط ملط کرے۔۔ یه (یعنی دو الفاظ کے ختلف معنی کو آپس میں 
خلط ملط کرنا) احکام شریعت میں تلبیس اور فساد کے مترادف ے ۔ ؛؛ 
علامہ قرطبی نے اپنی تفسیر جامع الاحکام القران میں لکھا ے کہ : 
”علاء ے کہا ےکہ اگر دونوں حکم زوجین میں اختلاف پائیں 

اور وہ (زوجین) اتفاق نہ کریں اور ان کا معامله ا اتفاق پر رۓے 

تو حکم بقدر امکان ان میں الفت و حبت کی کوشش کریں گے ۔ 

اور اللہ کا خوف دلائیں کے اور باھمی معاشرت کی نصیحت کریں گے 

اگر زوجین نے قبول کرلیا تو انہیں چھوڑ دیا جاۓ گا اور اگر 

وہ دونوں اس کے سوا عمل کریں اور وہ (حکم) فرقت مناسب 
سمجھیں تو زوجین میں تفریق کرا دیں ۔ حکموں کی تفریق زوجین 

کہ لئے جائز ے اور یہ اس یکساں ہے کم قاضی شہر کا حکم 

(۔-)) ”'قوله تعالیٰ حکا من اهله و حکا من اھلہا هذا نص منالہ سبحانه ف انہا قاضیان ۱ 
لا وکیلین ولل وکیل اسم الشریعة و معنی للحکم اسم ق الشریعة و بین الہ 

تعالیٰ کل واحد منھا لا ینبغی لشاز فکیف لعالم ان یرکب معنی احد ہا علی 


الاخر -“ (احکام القرآن ٤‏ این عربی (ہمیھ) مطبوعه مصر مم ھجری ۶ 
جزو اول ؛ صفحه ےے ) 


مجموعہۂ قوانیں اسلام [دقعه )۳۲۸ 
اس کے موافق ہو یا خالف ؛ خواہ زوجین ے ان حکموں کو اس 
اختیار تفریق کے ساتھ وکیل مقر رکیا ھو یا نہ کیا هو اور یه 
تفریق ایک طلاق بائن هوگی ۔ ایک جاعت کا کہنا ے که حکموں 
کے لۓ تفریق کرانا جائز نہیں ھے تاآنکہ زوجین اس بارے میں 
ان کو وکیل نە کریں اور یه حکم حاکم کو بتائیں (کہ ہم نے 
زوجین میں تفریق) نہیں کرائی سے ۔ ید قول اس اص پر قائم ے 
کە یە دونوں حکم رسول (قاصد؛ اور شاھد ( گواہ) هیں۔ پھر امام 
(حاکم) اگر ارادہ کرے تو زوجین میں تفریق کرا دے کا اور 
حکموں کو تفرنق کرنے کا حکم دے گا ۔ یہ امام شافعی کے دو 
قولوں میں سے ایک قول ہے اور کوفے والوں کا بھی یہی قول ے 
اور یہی قول عطا ؛ ابن زید ٤‏ حسن بصری کا ہے اور اسی قول کو 
ابوئثور نے اختیار کیا ے ۔؛“ 


علامہ قرطبی اس کے بعد لکھتے ہیں کہ : '”' پہلا قول 
صحیح ہے یعنی حکموں کو بغیر وکالت کے طلاق دینے کا حق 
حاصل ے اور یہ قول امام مالک ؛ اوزاعی اور اسحاق کا ے اور 
یھی قول حضرت عژان ؛ حضرت علىی اور ابن عباس کا بیان کیا 
جاتا ے نیز امام شعبی اور نخعی ہے بھی یہی مروی ہے اور می 
قول امام شافعی رحمة اللہ عليه کا ے۔ کیو ںکہ اللہ تعالبی ۓ فرمایا 
”فابعٹو حکماً من اھله و حکا من اهلھا“ اور یه تصریح نے اللہ 
کی جانب سے ؛ کہ یه دونوں قاضی ھیں ؛ نہ کہ وکیل اور ئە 
شاھد ۔ وکیل کے لۓے شریعتِ میں ایک علیحدہ نام اور معی ہے 
اور حکم کے لۓ شریعت میں ایک نام اور معنی ہے ۔ پس جب 
اللہ تعالیٰ نۓے ان دونوں اموں میں ے هر ایک کو بیان کیا ے 


دفعه ہ٢۱]‏ 


تفریق بسہب ظلم و ضرر ٥‏ 
تو ایک عام شخص کے لئے سزاوار نہیں کجا کہ عالم کے لئے ؛ 
که وہ ایک لفظ کا معنی دوسرے لفظ کو دے ۔؛؛ 
آگے چ ل کر علامہ قرطبی نے ابن عربی کے حوالہ ہے لکھا ےکہ : 
“جب القہ تعالیٰ ۓے حکموں کا حکم دے دیا تو ہم کو اس 
بات کا علم ھوا که ان دونوں حکموں کا حکم زوجین کے حکم 
کے علاوہ عے ۔ لہذا لازم ےکہ یہ حکم زوجین کے علاوہ ھوں 
بایں طور کہ اس حکم کو بلا زوجین کی رضامندی کے نافذ کیا 
جائۓ تاکہ اس کی جدا گانہ حیثیت متحقق (ثابت) ہو جاۓ ۔ جب 
ان زوجین پر حکموں ۓے وہ حکم نافذ کیا جو زوجین نے ان 
دونوں کوتفویض کیا تھا ۔ للہذا ان حکموں ۓ ان زوجین کے خلاف 
اس حکم نہیں دیا۔ اس لۓے ان کے حکم کی جدا کانہ حیثیت ثابت 
نہیں ہوتی ۔ اور یہ قول کہ تفریق کا اختیار زوجین کی رضامندی 
اور توکیل پر منحصر ے صریحاً غلط ے ۔ کیوں کہ القہ تعالیٰ 
ے غیر زوجین کو حکم بھیجنے کے ساتھ خاطب کیا جب کہ وہ 
زوجین میں اختلاف کا اندیشہ کریں اور جب خاطب علاوہ زوجین 
کے ہیں تو پھر زوجین کی ت وکیل ہے تفریق کیونکر ہوسکتی ے ۔؛؛ 


تضیر کیر: 

امام فخر الدی رازی اپنی مشہور تفسیر میں فرماۓے ہیں کە 
”کیا حاکموں کے لۓ اپنے حکم کا افذ کرنا جو زوجین کی اجازت کے 
بغیر ان پر لازم هو جائزے؟ مثا یہ کہ مد کا حکم (عورت کو) 
طلاق دے دے یا عورت کا حکم عورت کے مال میں ہے کسی شۓ کا 
فدیہ دے (یعنی مال کے عوض خلع حاصل کرے) ۔ امام شافعی کے اس 
مسثله میں دو قول ہیں : 


٥۵ 


جموعۂ قوانیں اسلام [دقعه وا 
() حکموں کے لیے ایسا کرنا جائز ھے اور یہی قول امام مالک 
اور اسحاق کا ے۔ 
(م) (امام شافعی کا) حکموں کے لۓ ایسا کرنا جائز نہیں ھے ۔ 
اور یھی قول امام ابو حنیفه کا ے اس بناء پر کھ وہ (حکیم) 
دوسری وکالتوں کی طرح ایک وکالت ہے ۔ 
امام فخر الدین رازی ۓ اس کے بعد حضرت علی رضی اللہ عنہ والل 
حدیث کا ذک رکرتے ھرۓ(جو صفحہ ےےہ پر بیان کی گی ے) لکھا ےکه 
امام شافعی رحمة اللہ عليه ۓے فرمایا کہ اس حدیت میں دو اقوال میں سے 
ہر قول کے لۓ دلیل موجود ھے؛ چنانچہ پہلے قول کی دلیل یە ھ : 
”حضرت علی نے زوجین کی رضامندی کے بغیر حکم کو بھیجا اور 
فرمایا ''تمہیں اختیار ہے کہ اگر مم مناسب سمجھو کھ وہ (زوجین) 
اکٹھا ھوں تو انہیں اکٹھا کردو اور اگر دیکھوکە وہ علیحدہ ھوں 
تو علیحدہ کر دو 
حضرت على کے قول میں علیک ہے جو دلیل ہے وہ یه ےک تمہارے 
لئے یه اس جائز ےکھ ان کو مناسب سمجھو تو اکٹھا کر دو اور مناسب 
سمجھو تو علیحدہ کر دو۔ 
بہر حال؛ اس حلایث نی دومرے اقول یق دلْل يہ ہے كھ شوھہر 
67 ر ‏ بر حضرت علىی ے توقف فرمایا اور آپ 
کے قول میں ””کذبت؟“ کے معنی يہ ہی ںکہ تو اپنے دعوعا میں منصف 
نہیں ھے کیونکہ تو ۓ وہ نہیں کیا جو اس عورت ے کیا ۔ 
اور سن لوگزت ۓ لے قرل ے الال کیا (اك کا کھٹا عتا "تھ 
اھ عالیل ۓ ان دوتوت “کو کم کیا اور ۶تغک)' حاکم هوتا ہے ۔ 
اور جب اس کو حاکم بنا دیا تو اس میں حکم رکھ دیا گیا (یعنی حکم 


دفعه ۲) 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ے۵ 
دینے کی قدرت رکھ دی گئی) اور وہ لوگ جنہوں ۓ دوسرے قول ہے 
استدلال کیا (ان کا کہنا ہے) کہ القہ تعالیٰ نے جب حکموں کا ذک رکیا 
تو اق کی طرف سراے اصلاح کے کسی اور چیز کی نسبت نہیں ی گئی 
اور نسبت اس اص کا تقاد کرتی ھے کہ اصلاح کے سواۓ (کوئ اور غے) 
غیر ان (حکموں) ی طرف تفویض کئۓے نہ ہو (یعنی حکم اصلام کے 
علاوہ کوئی دوسرا اس بلا تفویض لازم نہیں کر سکتے) ۔ 
امام رازی آگے چل کر لکھتے ہیں کہ '' ابن جریر نے ابن عباس 
سے استخراج کیا کہ انھوں ے اس آیت کے بارے میں فرمایا '٭پس اگر 
ان حکموں کا اس پر اتفاق هو گیا کہ دونو ںکو جدا کردیں یا ملادیں 
تو ان حکموں کا حکم جائز ہوگا ۔ (لیکن) عبدالرزاق وغیزہنۓ ابن عباس 
ہے استخرا جکیا اور فرمایا ”کہ حکم بھیجے جاے ہیں تاکە وہ زوجین ی 
اصلا حکریں؟ پس فرقت ان (حکموں) کے ہاتھوں (اختیار) میں نہیں ے ے٥۹‏ 
تفمیر ابن کثیر : 
علامہ ان کثیر اس آیت کی تفسیر میں فرماے ھی ںکہ !اس آیت میں 
ایسی صورت کو بیان کیا گیا ہے کہ اگر دونوں ایک دوسرے ہے نالاں 
ہھوں تو کیا کیا جائۓے۔ علاء کرام فرماے ہیں ایسی حالت میں حاکم 
ثقه اور سمجھدار شخص کو مقرر کرے جو یه دیکھے کہ ظلم و زیادق 
کس کی طرف سے ے ۔ پس ظالم کے ظلم کو روکے ۔ اگر اس پر بھی 
توق عو کی صورت نە نکلے تو عورت والوں کی طرف سے ایک اور 
مد والوں کی طرف ہے ایک بہتر اشخاص کو منصف مقر رکر دے اور 
یه دونوں مل کر تمقیقات کریں اور جس اص میں مصاحت سمجھیں 
اس کا فیصله کر دیں ۔ یعنی خواہ الگ کر دیں خواہ میل ملاپ 
)٥(‏ (التفسیر الکبیر ٴ امام فخرالدین رازی؛ مطبوعه معبر؟ ۹۳۸ ۱ع ۶ جل,؛ + 


صفحہ مو 


رج 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ہ۱۲ 


کرا دیں؛ لیکن شارع نے تو اسی طرف ترغیب دلائی ے که جہاں تک 
ہو سکے کوشش کریں کہ نباہ کی کوئی شکل نکل آۓ۔ اگر ان دونوں 
کی تمحقیق میں شوہر کی طرف سے برائی ثابت ہو تو يہ اس کی زوجھ 
کو اس سے روک لیں کے اور شوھر کو محجبور کزیں گے کہ اپنی 
عادت ٹھیک هوۓ تک اس سے الگ رے اور اس کا نان نفقه ادا 
کرتا رے اور اگر شرارت بیوی کی طرف سے ثابت هو تو اے نان نفقه 
نہیں دلائیں گے اور شوھر کے ساتھ ھنسی خوشی بسر کرئے پر مجبور 
کریں گے ۔ اسی طرح اگر وہ طلاق کا فیصله دیں تو شوھر کو طلاق 
دینی پڑے گی ۔ اگر وہ آپس میں رھنے سہنے کا فیصله کریں تو وہ بھی 
ماننا ھوکا۔ بلکہ حضرت ابن عباس فرماے ہیں کھ اگر دونوں پنچ اس 
پر متفق ہو گۓ کہ انہیں رضامندی کے ساتھ ایک دوسرے سے اپے 
تعلقات نباہنے چاھئیں ۔ اور اس فیصلے کو ایک ۓ منظور کر لیا لیکن 
دوسرے ے نہیں کیا اور اسی حالت میں اس کا انتقال هو گیا تو رضامند 
نارضامند کا وارث بنے گا لیکن نارضامند کو رضامند کا ورثہ نہیں ملے گا ۔ 
ایک ایے عی جھکڑے میں حضرت عما رشی اللہ تعالی عنة ےۓ 
خضرت ان عباس اور حضرت معاویه کو حکم مقرر کیا تھا اور فرمایا 
تھا کہ اگر تم ان میں میل کرانا چاھو تو میل ہوکا اور اگر جدائی 
کرانا چاھو تو جدائی ہو جاۓ گی ۔ ایک روایت میںٴے که عقیل 
اہن ابی طالب نے فاطمہ بنت عتبہ بن ربیعہ سے نکاح کيا ....۔۔ اہو 
ے کہا تو میرے پاس آئے گا اور میں ھی تیرا خرچ برداشت کروں ۔ 
اب يَة هوۓ لگا کہ جب غقیل ان کے پاض آتا چاعۓ تو وہ ہبوچھتں 
عتبه بن ربیعد اور شیبہ ان ربیعه کہاں ھیں ؛ یه فرماے تیری بائیں 
جائٹ ا چھم میں۔ اى:پر وم ہگڑ کر اپنے کپڑے ٹھیک کر لی > 
ایک سرتبہ حضرت عثارں رغی اللہ عنہ کے پاس آئیں اور یہ واقعھ 


دنعه ہ٢۱]‏ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ۶۹ 
بیان کیا ۔ خلیفة المسلمین اس پر ہنسے اور حضرت ابن عباس رضی اللہ عنه 
اور حضرت معاویه رضی الله عنە کو ان کا پنچ مقررکیا ۔ حضرت اہن عباس 
رضی اللہ عنه فرماے تھے ان دونوں میں علیحدگ کرا دی جالۓ ؛ لیکن 


حضرت معاویہ رضی اللہ عنه فرماے تھے که بنو عبد مناف میں یه تفریق 


میں نا پسند کرتا هوں ۔ اب یه دونوں حضرات حضرت عقیل کے گھر 
آنك کر دیکھا کة دروازہ بند ھے اور دونوں میاں بیوی اندر یں ؛ 
یه دونوں لوٹ گئے۔ مسند عبدالرزاق میں ہے کہ حضرت علی رضی اللہ عنه 
کی خلافت کے زماے .میں میاں بیوی اپنی ناچاقی کا جھگڑا لے کر آۓ 
ایک کے ساتھ اس کی برادری کے لوگ تھے اور دوسرے کے ھمراہ اس 
کے گھراۓے کے ۔ شیر خدا نے دونوں جاعتوں میں سے ایک ایک کو 
چنا اور انھیں حکم مقرر کیا ۔ پھر دونوں حکموں ہے کہا ۔ جانتے بھی 
ہو تمہارا کام کیا ہے ؟ تمہارا منصب یہ ہے کہ اگر چاھو دونوں میں 
اجتاع کرا دو* اگر چاھو تفریق کرا دو ۔ یه سن کر عوزت نے “کہا میں 
اللہ تعالیٰ کے فیصلے پر راضی هوں خواہ ملاپ کی صورت میں ھو خواء 
جدائی کی صورت میں ۔ مرد کمہنے لگا جھے جدائی نا منظور ے ۔ اس پر 
حضرت علی کرمالقہ وجہہ نے فرمایا نہیں نہیں قسم خدا کی ! تجھے دونوں 
صورتیں منظور کرنی پڑیں گی ۔ پس علاء کا اجاع ہے کم ایسی صورت میں 
ان دونوں منصفوں کو دونوں اختیار دیں ۔ یہاں تک کە حضرت ابراھم 
تخعی رحمقةاللہ علیہ فرماۓے ہیں کہ اگر وہ چاھیں تو دو اور تین طاقیں 
بھی دے سکتے ہیں۔ حضرت امام مالک رحمة الہ عليه سے بھی بھی سروی 
ہے ۔ لیکن حضرت حسر_ بصرق رضی اللہ عنہ فرماے ہی ںکہ انہیں اجتاع 
کا اختیار ے تفریق کا نہیں ۔ حضرت قتادة رحمة اللہ عليه اور زید بن اسلم 
رحمةاللہ عليه کا بھی یہی قول ہے۔ امام احمد اور ابو ثور اور داؤد رحمةالہ 
عليه اجمعین کا بھی یہی مذھب ے ۔ ان کی دلیل '' ان یریدا اصلاحاً ٴ٠‏ 


حجموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه ہ٢۱‏ 
والا جملہ ۓکہ اس میں تفریق کا ذکر نہیں ۔ البته اگر یه دونوں جانب 
ے وکیل ہیں تو ےشک ان کا حکم جمع اور تفریق دونوں میں نافذ 
ہوا اور اس میں خلاف سقول بھی نہیں؛ پھر یە بھی خیال رےۓ کہ یا 
دونوں پنچ حاکم کی جانب ہے مقرر ہوں گے اور فیصله کریں کے ۔ 
گو ان سے فریقین ناراض ھوں۔ یا یه دونوں میاں ببوی کی طرف ے ان کے 
بناۓ هوۓےۓ وکیل ہوں گے ۔ جمہور کا مذھب پہلا ےہ اور دلیں بە ے 
کە ان کا نام قرآا حکمم نے حکم رکھا ے اور حکم کے فیصنے سے کوی 
خوش هو یا ناخوش بہر صورت اس کا فیصله قطعی ھہوگا۔ آیت کے ظاھری 
الفاظ بھی جمہور کے ساتھ ھی ہیں ۔ امام شافعی رحمة اللہ علية کا جدید 
قول بھی یہی ھے اور امام ابوحنیفہ رحمة الہ عليه اور ان کے اصحاب کا 
بھی یھی قول ہے ۔ دوسرا قول جن کا ہے وہ کہتے ہیں کہ اگر یه حکم 
کی صورت میں ھوے تو پھر حضرت علىی رضی اللہ عنہ اس خاوند کو 
کیوں فرماے کہ عورت ۓ دونوں صورتوں کا اقرار کیا ہے جب تک 
تو بھی نھکرے تب تک تو جھوٹا ہے ۔ والقہ اعلم ۔ امام ابن عبدالبر 
رحمةاللہ عليه فرماۓ ہیں کہ علاء کرام کا اجباع ہے کہ دونوں پنچوں کا 
قول جب تختلف ہو تو دوسرے کے قول کا کوئی اعتبار نہیں اور اس 
اس جس بھی اجاع ہے که یه اتفاق کرانا چاہیں تو ان کا فیصلہ نافذ ے 
ہاں اگر وہ جدائی کرانا چاہیں تو ان کافیصلہ نافذ ھے یا نہیں۔ اس میں 
اختلاف ہے لیکن جمہور کا مذہب یہی ے کہ اس میں بھی ان کا فیصله 
نافذ ھوکا گو انہیں وکیل نە بنایا گیا هو ۴١‏ 
الکشاف : 
زخشری نے اپنی تفسیر الکشاف میں لکھا ے کہ ””پس اگر تم کہو 


(م) تفسیر ابن کثبر (اردو ترجمہ) ؛ نور مد اصحالمطابع کراچی“جلد م “ 
صفحات جم ۔ ہم 


دفعه ہ٢۱]‏ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ٦‏ 
که آیا حکموں کہ اختیار ےۓ کہ اگر وہ مناسب سمجھیں تو ان دونوں 
(زوجین) کو ملا دیں اور اگر مناسب سمجھیں تو تفریق کو دیں ۔ 
تو میں ککہوں گا کہ اس سسئلہ میں اختلاف کیا گیا بے ۔ ہیں کی 
گیا که انھیں زوجین کی اجازت کے بغیر ایسا کرۓ (یعنی تفریق کرائۓ کا) 
اختیار نہیں ہے اور (اس بارے میں) یه بھی کہا گیا کہ کیا یہ اس 
حکمراں کی طرف مفوض ۓکه ج و کچھ دونوں حکم کریں اور ان کے حکم 
کی اصل اس پر ھے جو ان کا اجتہاد تقاضہ کرے ۔ (یعنی ان کی کوشش 
جس اس کی مقتضی ہے اس کے مطابق حکم کر سکتے ہیں) >۴ 
روح المعانی : 

روح المعانی کے مصنف سید مود الالوسی نۓ حکموں کے اختیار 
تفریق پر اختلاف کا ذکر کرتے ہوۓےۓ لکھا ہے کہ ؟ اس بارے میں 
احتلاف کیا گیا کہ اگر حکم مناسب سمجھیں ت وکیا زوجین کو اکٹھاِ 
اور جدا کر سکتے ہیں؟ ان کے بارے میں ایک روایت بیان کی جاتی ےھ 
جو حضرت علی کرم الہ وچہھ سے سروی ہے کہ ایک سد اور عورت 
حضرت علی کے پاس آئے ان میں سے هر ایک کے ساتھ لوگوں کی ایک 
جاعت تھی ۔ حضرت علی کرم اللہ وجہ نے ان کو حکم دیا کہ بھیجو 
ایک حکم شوھز کے خائدان میں ے اور ایک حکم ژوجہ کے غاتذاوں 
سے۔ پھر ان دونوں حکموں ہے فرمایا ۔ کیا تم جانتے ہو جو مم پر 
(ذمەداری) عائد ے؟ (پھر خود ھی جواب میں فرمایا) ”تم دونوں پر 
(لازم) ہے کہ اگر تم مناسب شمجھو که وہ زوجین اکٹھا ھوں تو اکٹھا 
کر دو اور اگر دیکھو که وه دونوں جدا ھوں تو جدا کر دو_؛؟ 
عورت نے کہا میں اللہ کی کتاب کے ساتھ راضی ھوں جو کچھ بھی 


(ےء) الکشاف' عن حقائق التنزیل ' (۸م۵ھ) مطبوعه مصر مو رع اجلا ؛ 
صفحه ہوم 


جموعہۂ قوائیںں اسلام [ دنہ ۴۸ 


اس میں ے (خواہ) میرے خلاف هو یا میرے موافق؛ مرد نے کہا؛ 
پہرحال ؛ فرقت ؛ پس نہیں (یعنی میں فرقت پر راضی نہیں ھوں) حضرت 
علی کرمالقہ وجہ نے اس مد سے فرمایا که تو ےۓ جھوٹ بولا؛ خدا کی 
قسم تو یہاں سے نہیں ہٹے گا یہاں تک کہ تو اقرار کرے اس طرح جس 
طرح که عورت نے اقرار کیا 18277 

فریقین کے دلائل کا خلاصه 

اس مسثله میں مندرجه بالا کتب فقه و تفاسیر میں ختلف روایات 
اور نقطہه ھاۓ نظر کا مطالعه کرے ہوۓ حسب ذیل دلائل سان 
آے ھی : 
عدم تفریق کے قائلین کے دلائل : 

١۔‏ حکموں کا فرض اصلاح ہے نہ کہ تفریق؛ٗ کیونکه القہ تعالیٰ 
قرآرے پاک میں فرماتا ے ”ار یریدا اصلاحا یوفق اللہ بینہما “ یعنی 
اگر وہ دونوں (زوجین) اصلاح کا ارادہ کریں تو اللہ تعالوٰ ان کے درمیان 
موافقت پیدا کرنے والا ہے ۔ چنانجہ خدا نے یہ نہیں فرمایا کھ 
ای یریدا فرقة ؛“ کە اگر وہ دونوں (زوجین) تفریق کا ارادہ کریں۔ 
چنانچہ حکمین کا ایفاد در اصل وعظ و نصیحت ے ۔ ان کو غلط راستے ہر 
چلنے ہے روکنا اور صحیح راستھ اختیار کرنے کی تلقیں کرنا هے ۔ 


(ہ+) جاء رجل و امراة الول علی کرم التہ تعالیلٰ وجہہ و مع کل واحد منھ| فثام من 
الناس فاص‌ھم علی کرم القه تعالیٰ وجہہ ان یبعثوا رجلا حک| من اھله و رجلا 
حکا من اہلھا م قال للحکمین تدریان ما علیک] ؟ علیک| ان رایتا ان تحجمعا ان تجەما 
ان رأیتا ان تفرقا ان تفرقا ؛ قالت المراة : رضیت یکتاب اللہ تعالیٰ با علی 
فیه ولی ؛ وقال الرجل :ٍ اماالفرقة فلا ۶ فقال علی کرم تہ وجہہ بت واللہ 
حتیل تقر+یثل الذی اقرت بە ۔“' (تفسیر روح المعانی ' سید مود الالوسی 
(. ےم ,ھ) ادارہ الِطباعة المنبریة ؛ مصر ؛ جلد م ؛ صفحات ے٢-۲۹)‏ 


دفعه ۸٢۱]۔‏ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ٦‏ 
(واضح رے کہ حکم میں قوت مانعہ یعنی منع کرتے وا ی قوت موجود 
عوتی ے جیساکہ حکم کے لغوی معنی روکنا اور باز رکھنا بھی ھیں) ۔ 

۔ حضرت علیکرماللہ وجه کی روایت سے یه بات ثابت ھہویق ےکهہ 
حکم کا حکم اس وقت تک نافذ نہیں ھوسکتا جب تک زوجین کی طرف ہے 
انھیں وکالتاً اختیار نہ دیا جاۓ اسی بناء پر حضرت علی کرمالقہ وجہ نے 
شوہ رکو حکم دیا کہ تم تحکم یعنی حکم بنانا قبول کر لو ۔ اور انھیں 
وھی اختیار تفویض کرو جو عورت نے ان کے سبرد کیا ہے۔ کیونکہ اگر 
شوھر کی رضامندی کی ضرورت ئنە ھوتی تو حضرت علی کرماللہ وج تحکم 
اور اختیار تفریق کے سلسلے میں اس مرد سے عورت کے موافق عمل 
کرنۓے کو کیوں فرماے۔ اگر قرآرں حکموں کو تفریق کا بھی اختیار 
دیتا ے تو پھر شوہر سے اس بارے میں رضامندی حاصل کرے کی کیا 
ضرورت رھتی ے ؟ لہذا اس روایت سے یہ بات ثابت ہوتی ہے کە حکموں 
کو تفریق کا اختیار نہیں ہے ال یه کە زوجین ان کو یە اختیار تفویض 
کر دیں ۔ (ایسی صورت میں یہ کہا جائۓ کا کہ حکموں نۓ اس اختیار 
کو استعال کیا جو زوجین ۓ انھیں تفویض کیا تھا ۔ یعنی وکیل کی 
حیثیت سے جو بجاۓ خود فریقیںں کا فعل سمجھا جاۓ گا ۔ (للہذا قابل 
نفاذ ھوگا) ۔ 


٣۔‏ بحث کی غرض سے اگر یہ تسلم کرلیا جاۓ کە حکموں کو تفریق 
کا اختیار حاصل ے تو تفریق یا تو بذریعہ طلاق ھوگ (اگر رد ک 
زیادتی پائی جاۓ) یا بذریعہ خلع هوگ (اگر مرد کا قصور نہ هو اور 
عورت چھٹکارے کی خواعہشند ھو) ۔ اگر تفریق بذریعہ طلاق وگ تو 
مہر مؤجل کی صورت میں مد کے ذمهہ اس کی فوری ادائی لازم عو 


جاے گی ۔ اور حکموں کو یە اختیار کہاں سے آیا که وہ کسی ایک 


جموعه قوائیں اسلام [دلعه ہ۱ 
ثربیق کے ذمه مال ی ذمه داری عاید کر دیں ؟ اسی طرح اگر تفریق بذریعه 
خلع هھوگی؛ تب بھی یە سوال پیدا هوتا ے کہ زوجە کی مرغی کے بغیر 
خلع کے معاوضے کی ادائی کی ذمە داری اس کے ذمہ کیوئکر عاید کی 
جا سکتی ہے ۔ قرآن پاک :میں اللہ تعالول فرماتا ے ؛“ اے امان والو ! 
نه کھاؤ اپنے اموال آپس میں باطل طریقے پر؛ ال یه کہ وہ ہو تجارت 
تمہاری باھمی مرضی ہے ۔ ”'حکموں کا عورت کی مرضی کے بغبر اس ہے 
مال لینا ''اکل بالباطل۶؛؛ کی تعریف میں داخل ہوجاۓ گا اور ایسا کرنا 
حکموں کے لۓ شرعی دلیل کے بغیر کیونکر جائز ہو سکتا ھے ؟ 
۔۔ حکموں کو تفریق کا اختیار حاصل ھوتۓے کی کوئی اصل (بنیاد) 
ھوئی چاھۓ ۔ قرآرے پاک میں یہ اختیار صراحتاً مذکور نہیں ے بلکە 
”ای یریدا اصلاحاً )؛ کے الفظ اختیار تفریق کی نف۴ی کرتے ہیں ۔ اس 
لئے یا تو یە اختیار حاکم کو تفویض کرنا چاھۓ یا زوجین کو ۔ اگر 
حاکم حکموں کو یە اختیار تفویض کرتا ہے کہ وہ زوجین میں تفریق 
کرا دیں یا زوجین ان حکموں کو یه اختیار دیتے ھیں که وہ اگر مناسب 
سمجھیں تو تفریق کرا سکتے ہیں ۔ ایسی صورت میں ظاھر ے کە حکم 
اس اختیار کو استعال کریں گے جو حاکم یا زوجین نے ان کے سپرد کیا 
ےے؛ نەہ کہ وہ اختیار بحیثیت حکم ان کی ذات میں فیالاصل موجود تھا ۔ 


تفریق کے قاللین کے دلائل : 

١۔‏ اللہ تعالول تے اس آیت میں حکم کا لفظ استعال فرمایا ےہ جو 
اس بات کی طرف دلالت کرتا ے کہ وہ دونوں حکم یں اگر وہ وکیل 
ھوے تو اللہ تعالولٰ یوں فرماتا: ”ابعثوا وکیا عن الزوجة و وکیل 
عن الزوج“' ۔ اس لۓ نفریق کے لۓ زوجین کی رضامندی ضروری نہیں ے 
کیونکہ حکم جس پر مصلحت دیکھے کا وھی فیصله کرے کا ۔ چنانجہ اگر 


دنعه ہ۸٢۱]‏ 


تفریق بسبب ظلم و صرر ے۳ 
حکم صلح بر ەنفق ہوۓے تو صلح کرا دیں گے اور اگر غریی مناسب 
سمجھیں کے ہو تفریق کرا دیں کے ۔ 

ہ۔ اللہ تعالیل ے قرآن میں اصلاح کا لفظ فرمایا ھے اور ''فرقذ'' کے 
لفظ ک٣‏ اضافه نا ذکر نہیں کنا ۔ یه ایک افضل صورت ہے تاکە حکم اصلاح 
کی طرف کوشٹس بلیغ فرمائیس . لیکن اس کا یہ منشاء نہیں ہو سکتا کہ 
اصلاح ھی تنک ان کی کوششیں حدود رع ۔ اگر حالات کی بہتری اس اس 
کی متفاضی ھوکہ ان میں تفریق کرا دی جائۓے نو یه بھی اصلاح ھی کی 
ایک صورت ے ۔ کیونکه اگر اصلاح ممکن نھ ہو تو زوجیں کو اس 
ناچاق کی حالت میں نہیں چھوڑا جا سکتا ۔ ظاھر ے کہ ایسی صورت میں 
تفریق ضروری عو جاۓ گی اور شوھہر کی رضامندی کی تاج نہ ھوگی۔ 

٣‏ جب فاضی حکموں کو زوجیں میں اصلاح حال کی غرض سے 
بھیجتا ے تو گویا وہ ان کو اپنا اختیار سونیتا ہے اس لۓ اگر حکم تفریق 
کا حکم دیں گے تو وہ قاضی کے نائب اور قا ئم مقام کی حمثیت سے ہوکا ۔ 
چنانیہ اگر ”ا خفتم؟“ کا خاطب حکام ہیں تو حکام کا زوجین کی طرف 
حکموں کا بھیجنا اس اس پر دلالت کرتاے کہ انھیں علیحدہ کرتے کا 
بھی اختیار حاصل ہے ۔ 

م۔ حضرت علىی کرمالقہ وجہ وا ی حدیث میں حضرت علی کے الفاظ 
”'علیک|“ اس کی دلیل ہیں که حکموں کو تفریق کا اختیار حاصل هھے ۔ 
ہہاری عدالتوں کا نقطہٴ نظی : 

ہماری عدالتوں ۓ پہلے گروہ کے نقطہ نظر سے اںفاق کیا ھے ۔ چنانچھ 
باحلاس کاملہ جسٹمر اے ۔ آر ۔ کارنیلیسں صاحب نے مقدمہ سعیدہ خائم 
بنام محمد سمیع'؟ یە قرار دیا کہ حکم زوچین میں بدات حود تفریق کراۓے 


6۵0 سعیدم خاش ونام عمد سیع ' تی ۔ یل ۔اڈی۔ بیو رع ' لاھوز' 0 


جموعۂ قوائیںے اسلام [دفعه ہ۱۲ 
کا اغتیار تہ زکھتے؛ الا یه _کة زوخین کی طرف ےے۔اٹھیں ایسا آغتیاز 
تفویض کردیا گیا ہو ۔ فاضل جچ نے اپنے فیصلے میں مزید لکھا کھ 
ایسی صورت میں وہ تفریق عدالتی تفریق نہ کہلاۓ کی ۔ کیونکە عدالت 
تو اسی وقت تفریق کا حکم دینے کی مجاز ھے جب کہ اطمینان بخش طور 
پر یه ثابت هو جاۓ کہ شوھر ایسے افعال کا مرتکب ہوا ھے جو شرع 
اسلام میں ایسی دادرسی (تفریق) کے لۓ کاق ہو سکتے ہیں ۔ 
جسٹس کارنیلیسں صاحب نے مذکورہ بالا مقدمہ (سعیدہ خائم بنام 
محمد سمیع) میں لفظ حکم کے لغوی معنی پر بحث کرتے ہوۓے لکھا ے 
''کہ حکم کا ترجمہ جچ یا ثالثٹ (7٢1ا٢۸)‏ کیا گیا ھے ۔ جھے ایسا معلوم 
ہوتا ے کہ ان دو مفاہیم کے نتیجے میں اکثر لوگوں کے دماغوں میں 
یہ احساس پیدا هو گیا ے کہ اس آیت کے ذریعه ان دو اشخاص کو ؛ 
جن کا تقرر حکومت کے ممائندہ پر لازم ے ؛ عدالتی فرائض سوننے گۓ 
ہیں تاکہ وہ زوجین کے تعلقات کے سلسلے میں تفتیش کر سکیں ۔؟“ 
جسٹس کارنیلیس صاحب نے مزید فرمایا کہ ”'ایک خاص معاملےمیں 
یه نی تکبھی بھی نہیں هو سکت یکه ایک ہے زیادہ اتھاریٔی کو اختیار دیا 
جاےۓ ۔۶“' چنانچہە انھوں ۓ لکھا کہ ”میں اس رائۓ کا حامل ون کھ 
لفظ ''حکم)؛ کے معنی جو آیت نمبر ے۳ کی صحیح تعبیر کی غرض سے 
تسلیمکرنا چاھییں وہ ھیں جو عدالتی فرائض سے یز هوں ۔“؛ چنانچہ فاضل 
جج نے لکھا کہ ”اس معاشرے کا لحاظکرتے هوۓ جس میں قرآر پاک 
نازل ہوا یہ اص مناسب حد تک مکن ہو جاتا ے کہ حکم سے ایسے 
اشخاص ساد لئے جائیں جو زوجین کے قبیلے کے ھوں ۔ اور جو اپنے قبیلے 
کے افراد پر اس طریقے سے حکم چلاے ھوں کہ وہ ایسے اشخاص کو 
کسی کام کے خاص انداز می ںکرۓ سے ر وکنے یا غلط طور پ رکرے سے باز 
رکھۓ کی قدرت رکھتے هوں۔ اور ایسے اشخاص صرف وھی ھوسکتے هیں 


دفعه ۲۰ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ے٦٦‏ 
جو قبیلے کے سردار مانۓ گے ھوں یعنی حقیئی سردار یا قبیلے کے سربرآوردہ 
افراد ۔ اگر لفظ حکم (جو آیت نمبر ےم میں آیا ے) کا اطل‌ق اس امتیازی 
مفہوم میں کیا جاۓ تو قرآنی آی ت کو (عدالتی) اختیار سماعت کے سلسلے میں 
کسی انتشار کے امکان کے بغیر واضح طور پر سمجھنا مکن ہو جائۓ گا _؛؛ 
چنانچہ جسٹس موصوف حکم کے فرائض و اختیارات کے سلسلے میں اس 
نتیجے پر پہنچے که حکم زوجین میں بذات خود تفریق کراۓ کا اختیار 
نہیں رکھتے ۔ 

مابعد کے ایک مقدہے بلفیس فاطمہ بنام جم الحسن میں باجلاس کاملہ 
جسٹس ”لیکاؤس نۓ حکم کے بارے میں قرار دیا کہ میں لفظ ”'حکم؛' کو 
اس کے عام مفہوم میں جچ یا ثالث خیال کروں گا ۔ چنانچہ جو شخص 
حض ایک صلح کراۓ والا (٥80نازءڈدہہ)‏ ہو نہ جج ھہوتا ے اور نہ ھی 
ثالٹ ۔ فاضل جج نے اگرچہ واضح طور پر اختیار تفریق کے بارے میں 
اپنے نقطه نظر کا اظہار نہیں فرمایا مگر دے ہوئۓ انداز میں وہ حق 
تفریق کی تائید میں نظر آےے ہیں ۔ 

مالک اسلامیہ کے متعلقه قوانین 
قالون الاحوال الشخصیه؛ عراق : 

٭م۔ )١(‏ جب زوجین میں ہے ایک دوسرے کے ہاتھوں ضرر کا 
مدعی ہو جس کے سبب اس کے ساتھ مستقل گزر بسر ممکن نہ هو یا ان 
دونوں میں سے کوئی باہمی ناچاق کا مدعی ہو تو وہ قاضی سے تفریق 
طلب کرے کا نمجاز هوکا۔ 

(:) قاضی کے لئے صدور حکم ہے قبل لازم ھوکا کہ وہ زوجین ک 
اصلاح حال کی غرض سے ایک حکم زوجہ کی طرف ے اور ایک حکم شوھر 


(.م) بلقیس فاطمه بنام ہم الین ؟ ایل 29 ۔لاھور +وجیو ع۶ صفحه رہھٹ 


3۹ 


حموعہ قوانیرںی اسلاھ [دقعه ۴۸ 


کی طرف سے معرر کرے بشرطکه حکم دسدات ہو سکی ۔ اگر وہ حکم 
دستاب لہ ہو سکیں بے قاضی روحس دو ان حکموں کے علاو دو حکہم 
انتخاب کرئۓ کا اختیار دے 5 ۔ اگر وہ زوجین حکم انتخاب نہ کر سکی 
تو ان حکموں کو قاضی مقرر کر دے گا۔ 

(م) حکموں پر لازم ہوکا کہ وہ اصلاح حال کی کوشش کریں۔ 
اگر وہ اس میں ناکام رہیں تو وہ معامله قاضی کے سامنے پیش کریں گے 
اور اس بات کی وضاحت بھی کریں گے کہ فصورکس کا ے ؟ اگر ان 
حکموں میں باھم اختلاف هو تو قاضی‌تیسرا حکم مقرر کرے گا۔ 

(م) جب قاضی کے نزدیک زوجین میں سے ایک کا دوسرےکو ضرر 
پہنچانا ثابت ہو جاۓ یا ان کے درمیان مستقل ناچاق ہائی جاۓ اور قاضی 
ان کی اصلاح حال سے عاجز رے۔اور شوھر طلاق دینے پر راضی نہ ہو 
تو قاضی ان دونوں کے درمیان تفریق کرا دے کا اور اگر زوجە کا قصور 
پایا جائے تو شنوخغز کہ ذمے ہر موجّل ساقط هو جاۓے گا اور اگر عورت 
پورا مہر وصول کر چکی ہو تو قاضی اس کو حکم دے کا کہ نصف سے 
زائد وصول شدہ مہر شوھر کو لوٹا دے ۔ 
قانون الاحوال الشخصيه ء مصر ء مر وہ ء ببت ۱۹۲۹ع : 

ہے سب زوحه عو غر کے 'اہے”ظلم یىی ککانت کی تھی کھ راس 
ظلم کے ہونے ہوئۓ اس کے لئے اپنے شوھر کے ساتھ مستقل ازدواجی زندگ 
گزارنا کن نە هو تو عور تکو حق ھوکا کہ وہ قاضی سے تقریق کرا دی 
ک تزخواست کرے اور جب:قاضی :رش وه رکا اظلم ثابت هو جانۓ اوو وہ 
اصلاح حال سے عاجز هو تو وہ (قاضی) اس عور تکو طلاق بائن دے گا اور 
اگر اس کی درخواست کو نامنظور کر دیا جاۓ اور عورت دوبارہ شکایت 

کرے اور شوھر کا ظلم ثابت نە هو تو قاضی حسب دفعه ے؟ ۸ ۹ 
اور ۱م دو حکم مقرر کرے گا ۔ 


دفعه ۲۲۰") 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ۹ 

ے۔ پنچوں کے لئے لازم ہوگا کہ وہ مرد ھورے؛ عادل ھوں اور 
حتی الامکان زوجین کے خاندان والے ھوں اور اگر اھل خاندان نہ ھوں تو 
ایسے عوں جو ان کے ا<وال سے واقف ھوں اور ان (زوجین) کے درمیان 
اصلاح کی قدرت رکھتے ھوں ۔ 

ہ۔ پنجوں کے لئے لازم ہوگا کہ وہ زوجین کے درمیان ناچاتق کے 
اسباب ہے واقفیت حاصل کریں اور اصلاح حال کی کوشش کریں اور اگر 
معروف طریقہ پر اصلاح حال ممکن ہو تو اس کے مطابق فیصله کردیں ۔ 

۹۔ جب دونوں پنچ اصلاح حال کی کوششوں میں ناکام عوجائیں 
درآں حالیکہ زیادتی شوہر کی طرف سے هو یا دونوں کی طرف ہے هو یا 
صحیح حالات کا علم نہ ہو سکے تو پنچو ں کو اختیار ہوگا کە طلاق بائن 
کے ذریعه ان میں تفریق کرا دیں ۔ 

وو *٭* * 4 ٭* 

١۔‏ پنچوں کے لۓے لازم ہے کم انہوں نے جو فیصلہ کیا ہو اس 
کو قاضی کے روبرو پیش کریں اور قاضی کے لۓ لازم ہوگا کہ وہ اس کے 
مقتضول کے ۔بموجب فیصلهہ کرے ۔ 
مجلة الاحوال الشخصيه ء تیونس : 

٥۔‏ جب کہ زوجین میں سے کوئی ایک دوسرے کے ظلم کے 
کی شکایت کرے اور کوئی گواہ نہ ہو اور حاکم کے لۓ از خود ظلم کا 
تعی نکرنا دشوار هو تو وہ حکم مقررکرے کا اور دونوں حکموں کے لۓ 
لازم ھوگا که وہ دریافت حال کریں اور اگر اصلاح حال پر قدرت رکھے 
ھوں تو ان میں صلح کرا دیں گے لیکن بہرصورت وہ معاملہ قاضی کے 
روبرو پیش کریں کے ۔ 


جموعڈ قوانین: اسلام [دنعه ۱۲۸ 
مدونۃة الاحوال الشخصيه ؛ مراکش : 

ہے۔ () جب زوجه اپنے شور کے خلاف ایسے ظلم کا ادعا کرے 
جواپنی نوعیت کے لحاظ سے اس جیسی ‌عورتوں کا مستقل طور پر باھمی زندگ 
گزارنا نامکن بنا دے اور جو ادعا وہ عورت کرے ثابت هو جائے اور 
قاضی اصلاح حال سے عاجز رے تو قاضی اس بنیاد پر طلاق کا حکم دےگا۔ 

(ہ) جب عورت کی درخواست نامنظور کردی جاۓ اور وہ دوبارہ 
اپنی شکایت قاضی کے سام پیش کرے اور جرم ثابت نہ هو تو قاضی ان 
ہے درمیان اصلاح حال کی غرض سے دو حکم مقرر کرے گا۔ 

(م) حکموں پر واجب ہوگا کہ وہ زوجین کے درمیان ناچاق کے 
اسباب کو سمجھیں اور ان کے درمیان اصلاح ک فی "کریں ۔ الگز 
معروف طریقه پر صلح ک کوششیں کامیاب هو جائیں تو اس کا فیصله 
کر دیں اور اگر وہ دونوں حکم اصلاح ہے عاجز ھوں تو معاملے کو 
قاضی کے روبرو لے جایا جاۓ گا جو معاملے پر ان ک رپورٹ کی روشی 
ہیں غور کرے گا۔ 
قانوے الحقوق العاللة الاردت : 

و۔ جب آزوجه شوھر کر اِے ظلم کی مدعی عو جو ان :جیعی 
عورتوں کی باھم ازوداجی زندگی نامکن بنا دے تو وہ اس اس کی مجاز 
ہوک کہ قاضی کے سامنے طلب تفریق کی درخواست پیش کرے ۔ قاضی 
نزاع اور ناچاق کے ثابت ہو جاۓ کے بعد اور ان میں اصلاح حال کک 

شش میں ناکام رھہنے پر دو حکم مقرر کرے گا جن کے بارے میں 
حسب ڈیل امور کا لحاظ رکھا جائے کا : 

(الف) حکموں کے لۓ لازم ہوکا کہ وہ مرد ھوں'؛ عادل ھوں اور 

املاح حال پر قادر ھوں اور بشرط امکان زوجین کے خاندان 


دفعه ہ۸٢۱]‏ 


(ب) 


>۹ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ٦-١‏ 
والے ھوں اور اگر ممکن نه هو تو غیر اھل خاندان بھی 
ہو سکتے ہیں ۔ 
حکموں پر واجب ے کہ زوجین کے درمیان ناچاقق کے اباب 
کی واتفیت حاصل کریں اور اصلاح کے لے کوشش کریں 
اور ممکن ہو تو معروف طریقے پر معامله کا فیصله کریں ۔ 
اگر حکم اصلاح میں ناکام رے اور قصور شوھر ک ہو 
تو وہ بغیر کسی معاوغے کے طلاق بائن کے ذریعے تقریق ٴا 
فیصله دیں گے ۔ اور اگر غلطی عورت کی ہو یا صحیح حال 
ے واقفیت نہ ھوسکے تو ان میں تفریق کرا دی جاۓ گی ۔ 
مہر کے اس حصے کے عوض جو ان میں سے ھر ایک کی 
غلطی کے مطابق ہوکا ۔ اور اگر غلطی صرف عورت یک ہو 
تو ان کے درمیان تفریق کرا دی جائےۓ گی اس معاوئے پر 
جو وہ عورت ہے لینا مناسب سمجھیں نیز ان کے لۓ یه لازھ 
ہوکا کہ وہ طلاق ہے پہلے اس معاوضے کو اپنی تحویل میں 
نے لت 
اگر حکموں میں اختلاف ہو تو قاضی ایک دوسری کسی 
مقرر کرے کا یا غیر خاندان میں سے ایک تیسرے سخصس 
کو بحیثیت سرپنچ ان دو حکموں کے ساتھ شامل کرے کا ۔ 
حکموں پر لازم ہے کھ جو کچھ فیصله انہوں نے کیا هو 
اسے قاضی کے روبرو پیش کریں اور قاضی اس فیصلے کے 
اقتضاء کے بمعوجب حکم صادر کرے کا بشرطیکہ حکموں ػ 
وہ فیصله اصول (شریعت) کے مطابق ہو ۔ 


تفریق کا جو حکم صادر عوکا طلاق بائن کے حکم میں ھوٴد ۔ 


جموعة قوائیرںن اسلام [دلعه ہی 
قانون الاحوال الشخصيه ء سوریه (شام) : 

۲٠۔ )١(‏ جب زوجین میں سس ےکوئی ایک دوسرے کے ظلم کرۓ 
کا مدعی ہو جس کے سبب باھمی مستقل ازدواجی زندگی ناممکن ھوجاے 
تو اس کو قاضی سے تفریق طلب کرئے کا اختیار ھوگا ۔ 

(م) جب ظلم ابت هو جائے اور قاضی اصلاح سے عاجز ہو تو وہ 
ان کے درمیان تفریق کرا دے گا اور اس تفر یق کا اعتبار طلاق بائن کی 
طرح ھوکا۔ 

(م) جب ظلم ابت نہ هو یا شوہر ظلم کا مدعی هو تو قاضی 
این اعت کے فے مت دن کاو اک نال سے "کم ائە وک اگل 
مدعی نے اس کے باوجود اپنی شکایت پر اصرار کیا اور صلح نہ ہو سی 
تو قاضی اھل الزوجین میں سے دو حکم مقرر کرے کا جو ان کے درمیان 
مصالحت کراۓ پر قدرت رکھتے ھوں ۔ قاضی ان دونوں حکموں سے 
اس بات کا حلف لے گا کہ وہ اس تقد کو جو اق کے مبرد کا گیا 
سے عدل اور امانت کے ساتھ پورا کریں گے ۔ 

۳٣۔‏ (ر) حکموں پر واجب ہوگا کہ وہ زوجین کے درمیان ناچاق 
کے اسباب معلوم کریں اور اپنا اجلاس قاضی کی نگرانی میں منعقد کریں 
جس میں سواۓ زوجین اور اس شخص کے جس کو حکموں نے طلب کیا 
ہو اور کوئی موجود نہ ھوگا۔ 

(ہ) اس اجلاس میں باوجود اطلاع کے زوجین میں سے کسی ایک 
کی عدم حاضری ہے تحکم پر کوئی اثر نہ پڑے گا۔ 

+٣٠۔‏ (م) حکم زوجین کے درمیان اصلاح کی کوشش کریں گے 
اور جب وہ دونوں اس ہے عاجز ھو جائیں اور قصور مکمل طور یر یا 


' : . دی بے سا وا 
زیادہ تر شوھر کا هو تو وہ طلایٰ بالنە ے نھ بے مصله دیں کے ۔ 


دفعه ہ٢۱]‏ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ٭ے۔ 


(م) اور اگر قصور مکمل طور پر زیادہ تر زوجه کا ہو تو وہ حکم 
اث کے ڈرمیان کل مر کے:تعاوقے میں تا اس کے کسی حصے کے معاوٹر 
میں تفریق کا حکم دیں گے۔ لیکن وہ سہر قاضی کے تفریق کرنے ‏ حکم 
سے قبل ادا کیا جاۓ کا ۔ 

:(م) اگر حکموں میں آپیں میں الاف عو تو فاضی ان کے علاوہ 
کسی دوسرے شخص کو بطور حکم مقر رر کرے ک یا ان کے ساتھ تبسرے 
بہتر حکم کو شامل کرے گا اور اس ہے حلف لے کا ۔ 

۵٥۔‏ حکموں کے لۓ لازم ہوکا ک وہ ای ربورٹ فاضی کے سامنے 
پیش کریں ۔ ان کے لئے یه ضروری نه سوگا کھ وہ اپنی ربورٹ میں فیصله 
کے اسباب اور وجوہ بیان کریں ۔ قاضی پر واجب ے کم وہ ان کی رپورٹ 
کے بموجب فیصلہ کر دے جب کہ وہ رپورٹ اس فصل کے احکام کے 
مطابق هو ۔ 
لتیجه فکی : 

اللہ تعالوٰ ۓے قرآریس پاک میں لفظ ”' حکم ؛؛ استعمال فرمایا ھے ۔ 
یه لعظ یقیتاً وکیل یا شاہد سے ختلف ہے ۔ اس لئے ہم لعظ ”حکم؟؛ کے 
اصطلاحی معنی پر غور کرتنے کے بعد اس نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ اس 
آیت میں ''حکم؛' فیصلہ کرۓ والے ہیں نہ کہ اپنے مؤکل کی وکالف کے 
لئے مامور کے گئے ہیں ۔ اس اس سے کوئی شخص انکار نہیں کر سکتا 
که ”حکم)؛؛ اور ”حاکم؛' میں ایک بین فرق ھوتاۓ وہ یه که ''حکم؛“ 
دو افراد یا فریق کے درەیان *حاکم؟ (حکم دیے والا) ہوا ے جس 
کو متعلقه افراد یا فریق مقرر کرتے ہیں اور میصلے کا احتیار دیتے ھیں 
جب کہ حاکم کا احتیار سماعب عام هوتا ے ۔ الہذا جب زوجین اپی اہی 
طرف سے زیر اعت دعویلٰ میں جکم یقرر کریں کے تو دعوئیٔ کی توعیت 


جموعه قوانیں اسلام [دلعه ہ۱ 
کے پیش نظر حکموں کا اختیار خود بخود متعین ہو جائےۓ گا ۔ چنانچہ اگر 
عورت نے بسبب ظلم یا ضرر طلب تفریق کا دعوىٰ کیا تو حکموں کو ٴ 
تفریق کا فیصله کرنے کا بھی اختیار حاصل ھوکا الا یہ کہ کسی حکم کے 
مقرر کرتے وقت فریق یا فریقین کی جانب سے انھیں صراحتاً یه اختیار نە 
دیا هو ۔ نیز اس ضمن میں تحکم بذریعہ عدالت کے احکام سرتب ہوں گے 
چنانچہ حکموں کا فیصله حاکم عدالت کے رو برو پیش ھوگا جو شریعت 


کے موافق ہوتے کی صورت میں اس کے نفاذ اور تعمیل کا حکم دے گا۔ 


جو 

پاکستان کے رای الوقت قانون انفساخ ازدواج سلانان 
۹ع کے تحت عورت کو یە اختیار دیا گیا کہ وہ شوھر کے 
ظلم وو ے رحمی کے سبب عدالت میں طلب تفریق کی درخواست 
پیش کر سکتی ہے اور عدالت شو هر کا ظلم ثابت ہو جانے گی 
صورت میں نکاح فسخ کر سکتی ہے ۔ 

اس ضمن میں یہ عرض کرنا ے جا نہ ھوکا کہ ہاری 
عدالتوں میں حکم مقرر کئے جائے کا طریقہ رای نہیں ے اگر 
حکم قرآنی کے پیش نظر حکم مقرر کر دیۓ جائیں جو دریافت 
حال کے بعد عدالت کو انی رپورٹ بیٹی کرین اور عدالت 
اس رپورٹ کی روشنی میں مناسب فیصلہ کرے تو زوجین کے 
تعلقات میں اصلاح کا زیادہ امکان هوکا۔ اگرچه عائلی عدالتوں 
کے قانون جریه؛ مہو ع کے تحت حاکم عدالت کے لئے یه لازم 
قرار دیا گیا ے کہ وہ فریقین کو صلح و صفائی پر آمادہ کرۓے 
کی کوشش کرے اور ان کو اس کے لۓ موقع دے۔لیکن عملی 
طور پر صلح کرای کا کام نہ صرف ایک جج کے لئۓے چند 


تفریق بسہب 
ظلم کا اثر 


و متا تفریق بسبب ظلم و ضرر ٦۵‏ 
در چند دشواریوں کا موجب تے بلکہ مفید نتایج برآمد ھوۓ 
کی بھی زیادہ توقع نہیں کی جاسکتی ۔ بناء بریں مناسب ھوگا کہ 
قانؤن انفساخ ازدواج سسلانان؛ حجر یھ ۳۹ ۱۹ے (00نا 10[ ٥8ہ‏ 
(1939 ۱٥ھ‏ دَعمت ع٥5(‏ صناد5( ٤ہ‏ اور مغربی پاکستان عائلی 
عدالتوں کےقا نون جریە مہ ۹ع ٤٥(‏ ۸ دائہ) زان صةہ٣۷۷۰۶۰)‏ 
کی متعلقہ دفعات میں مندرجھ بالا معروضات کی روشنی میں 
مناسب ترمیم کی جائےۓ ۔ اس سلسلے میں دیگر اسلامی مالک کے 
موجہ قوانین کو بھی پیش نظر رکھنا مقید ہوکا جن کے 
تفصیلی اقتباسات دفعه ھذا میں شامل ھیں ۔ 

۹ ۔ شوھر کے ظلم کے سبب عدالت زوین میں جو تفریق کراۓ گی 

وہ منزله ایک طلاق بائن کے وی ۔ 


نشریج 
ظلم یا ناچاق کے سیب جب عدالت مابین زوجین تفریق کراۓ گی 
تو وہ تفریق اپنے حکم کے اعتبار سے ایک طلاق بائن ہوگ'۴۔ چنانچہ مرد 
پر سہر کی ادائی لازمی ھوگی ۔ اگر دخول ھوگیا ہو تو کل مہر دینا ہوکا 
اور اگر دخول نه وا ھو تو نصف مہر واجب ہوک ۔ عورت پر تار 
تفریق سے عدت واجب هوگ اور بعد انتضاء عدت عورت اور مرد اگر 


چاہیں تو عقد جدید کرنے کے محاز ہوں کے ۔ 


(۱م) ''والفراق ف ذالک طلاق بائن' تفسیر قرطبی 
مصر؛ اردن اور شام کے قانونالاحوال الشخصیه کے تحت بھی یہی صورت سے - 
دیکھے کتاب ھذا کے صفحات ہو۔ےہ و مہہ (مولف) 


قریق بَحَيْثپ 


سفقودالخبری 


تتعوال اب 


تق ودای تی وم فی نز 


٭_ () اگر کوئی شوھر مفقودالخضر هو تو اس کی زوجه عدالت ے 
ذریعہ تنسیخ نکاح کا حکم حاصل کر کی از ھوکی ۔ 

(ہ) شوھر کی سفقود الضری متحقق هو جاۓ کے بعد عدالت عورت 
کو ایک سال سزید انتظار کا حکم دے گی اور شوهہر کے اس مدت ہیں نه 
آۓ کی صورت ہیں عدالت نکاح فسخ کر دے گی اور وہ عورت بعد انقضاۓ 
عدت نکاح انی کرۓ کی ناز هو : 

بگر لازم ے کہ سزید ایک سال انتظار کا حکم اس صورت ہیں دنا 


جاۓ گا ج بکه عورت کے لۓ ایک سال کا نفقهہ موجود هو؛ بصورت دیگر 


عدالت بعد ثبوت مفقود الضشری بسہب عدم فراھمی نفقه بلا انتظار ت5اح فسخ 
کرۓ کی از ھوگی ۔ 
(م) تفریق بسبب سفقود الخضری طلاق رجعی کے حکم میں ھوی ۔ 


فقه اسلامی میں مفقودالخبری کے سلسلے میں احکام کو دو حصوں 

)١(‏ ور کی تقسم کے سلسلے میں ؛ اور 

() اس کی زوجہ کے دوسرے مرد سے نکاح کرۓ کے سلسلے میں ۔ 

امام ابوحنیفه ء امام مالک اور امام شافعی اس مسئلے میں متفق ھِں 
که مفقودالخبر کو اس کے مال کے بارےمیں اس وقت ٹک زندہ تصور 
کیا جائۓے گا جب تک کہ اس کے عمعمر و عمعصر لوگ زندہ ہوں ۔ 


دفعه ۰] 


تفریق بسبب مفقودالخبری ےغ۹ 
چنائچہ ورائت کے 'حکام ہیں مرد کے مفقودالخبر ہو جاۓکی صورت میں 
مرد کی اوسط عمرَ کا اعتبار کیا جائۓ گا ۔ حضرت عثان سے بھی یہی قول 
مروی سے ۔ لیکن زوجهھ مفقود کے نکاح ثانی کرتے کے بارے میں اختلاف 
یایا جاتا ے ۔ امام ابوحنیفه اور امام شافعی کے نزدیک مفقود الخبر 
کی زوجہ اس وقت تک عقد نکاج سے خارج نہیں ہو سکتی جب تک کەه 
شوھر کی موت کا یقینی علم نہ ہو جاۓ ۔ بالفاظ دیگر مفقودالخبر کی 
زوجہ کا دوسرے مد سے نکاح اس وقت تک جائز نہیں جب تک اس 
مفقودالخبر کے ہمعصر لوگ زندہ ہوں ۔ احناف کے مسلک میں ایک 
روایت یه بھی ملّی ے کہ ہمعصروں کی موت کے لۓ کوئی مدت مقرر 
نہیں بلکہ اس کا تعین حاکم*کی راۓۓے پر ھے ۔ چنانچہ بعض صورتوں میں 
احناف کے نزدیک قاضی مفقودالخبر کی زوج کو ہمعصروں کے انتقال ے 
پیشتر بھی اجازت دے سکتا ھے مثاٌ ظاھری حالات کی بناء پر اس شخص 
کی ھلاکت یا موت کا غالب گان ہو جیس ےکہ جنگ میں گیا اور بھر پته 
نه چلا کہ زندہ ھے یا مرگیا ۔ مرض‌العوت کی حالت میں نکل گیا اور پھر 
کوئی پته نہ چلا۔ سمندو کا سفر کیا مگر ساحل پر پھونجتے کا علم انة هو 
سکا۔ اس قسم کی صورتوں میں قاضی اس قدر مدت کے بعد جس مبر 
اس کی سوت کا ظن غالب پایا جائۓۓ فسخ نکاح کا حکم دے سکتا ہے اسی 
صورت میں مرد کو مردہ تصور کیا جاۓ گ اور عورت موت کی عدت 
(م ماہ دس یوم) گزار کر دوسرا نکاح کرۓ کی مجاز ھوگ ۔ لیکن امام 
مالک کے نزدیک مفقودالخبر کی زوجہ کو عدالت سے رجوع کرنۓ کے 
بعد چار سال تک انتظار کرنے اور حاکم عدالت سے فسخ :کیج کا حکم 
حاصل کر کےعدت گزارۓ پر دوسرا نکاح کرتۓ کا اختیار ہوا ۔! 


() خ'ا+الحہد' ابن رخد' (۹۵ویھ) مطبوعه مصر' پپہمم مجریۂ' جذد دوم' 
صفحاتمم ۔ ہ+م (باق ١‏ کے صمحه بر ) 


٦ےہ‎ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعہ ۔س 

چار سال انتظار کی علت : 

چار سال کی مدت کے تعین کی علت کے بارے میں مقدمات ان رشد میں 
لکھا ۓکه بعض اصحاب چار سال کی مدت کو اس بنا پر قیاس کرتے ہیں 
کہ مدت حمل چار سال ے لیکن یه درست نہیں کیونکہ کٹیز کے شوہر 
کی مفقوذ الخبری کے سلسله میں مدث اتتظاز دو سال ےا ظاھز کہ 
مالکیوں کے نزدیک آزاد اور کنیز دونوں کے بارے میں مدت حمل کا 
حکم یکساں ۓ لہذا یه علت نہیں ہو سکتّی ۔ بعض اصحاب نے کہا ے 
که دنیا کی چار جہات ھیں اس لئے عر جہت کے لۓ ایک ایک ۔ال انتظار 
کا نظريه پایا جاتا ے ۔ 
اىام مالک کا مسلک ٭ 

امام مالک کے نزدیک مفقودالخیر کی چار اقسام یں : 

() جو اسلامی حکومت میں مفقودالخبر هو ۔ 

() جو کفار کے ساتھ جنگ میں مفقودالخبر ہو ۔ 

(م) جو کفار کے ملک میں جاکر مفقودالخبر ہو ۔ 

(م) جو سسلانوں کے ساتھ باھم جنگ میں مفقودالخجر ہو ۔ 

اسلامی حکومت میں مفقودالخبر کے لئے جار سال کا متذکرہ بالا 
حکم ہے جب که کفار کے ساتھ جنگ میں مفتودالخبر هھوے کی صورت میں 


المحلی' ابن حزم (ہیمھ) مطبوعد مصر'“ ۔وس ھجری؟' جلد .ا *ٴ 
صفحات ٭م - م۱۳ 

فتاوی عالمگیری (عربی)؟ مطبع مجیدی کان بور' وع ؛ جخلادوم* 
صفحه ہوم 

مجمعالاتہر ؛ داماد آفندی ؛ (ہرے , ؛:ھ) ' مطہوعه مصر ' ۱۳۰۸ عجحری ' جلم' 
صتحہ ود ے 

جرالرائق؛ ابن محم؟ (,ےوھ)؛“ مطبوعه مصر' ‏ امم ھجری؛ جلان ٴ 
اھ ہے 


دقع ۱۴۰] تفریق بسبب مفقودالخبری 7 
اس کے حکم میں مالکی فقہاء کے چار اقوال ہیں : 
(() یه کہ اس کا حکم قیسدی کی مانند ہے تاوقتیکہ اس کی 
موت کا یقیبٔی علم نہ ہو جاے وہ عورت اس مرد کے عقد میں 
رے گ ۔ 
(م) بەہ کہ وہ شخص مقتول کے حکم میں ہے زوجهہ ایک سال کے 
انتظار کے بعد دوسراعقد کر سکے گی الا یه کہ وہ ایسے مقام پر 
هو جہاں اس کے شو ھر کی حالت معلوم هو جانا آسان هو تو اس 
وقت ایک سال کے انتظار ی ضرورت نہیں ۔ 
(م+) یه کھ بغیر انتظار نکاح ثانی کرسکے گی ۔ اور 
(م) یه کہ زوجہ کے حق میں مقتول کا حکم دیا جاۓ گا اور مال 
کے حق میں اسلامی حکومت میں مفقود کا ۔ 
جو مسلانوں کے ساتھ باھم جنگ میں مفقودالخبر ہو اس کی زوجھ 
بقول بعض انتظار کے بغیر عدت گزار کر نکاح سے آزاد ہو جائۓ گ اور 
بقول بعض ایک سال کا انتظار کرنا ہوگا ۔؟ 
مدت تا شار: 

مالکی اصحاب کے درمیان اس مسئلہ میں متعدد نقطہ ہھاۓ نظر سامنے 
آے ہیں که چاز سال کی مدت کب سے شار کی جاۓ گی ؟ ایک روایت 
کے مطابق اگر حاکم عدالت شوھر کی مفقودالخبری کی تصدیق کردے 
تو زوجه روز حکم سے چار سال تک انتظار کرے ۔ اس کے بعد نکاح فسخ 
متصور ہوگا؛ اس کے بعد عورت چار ماہ دس دن کی عدت گزارے گ ۔ 
بعض سالکی اصحاب کے نزدیک چار سال کی مدت اس وقت سے شار موگ 


(م) بدایة المجتہد؟ ابن رشد؟ (۵وجھ)' مطبوعه مصر ؛وپہمم ھجری؟ اجلدام؛ 
صفحه مم 


جموعة قوائیرں اسلام [ فی 

جب سے که حاکم عدالت مقرر کرے ۔ اکثر اصحاب کے نزدیک تاریخ 
درخواست پیش کرتے سے قبل کتنی ہی مدت گزر چکی ہو ؛ اس کا 
اعتبار نہ کیا جاۓ گا ۔ لیکن روایات کے اعتبار سے یه قول قویتر ے 
کە مفقودالخبر کی مدت اس وقت سے شار ھوگی جب ہے عدالت مقرر 
کرے اور اس مدت سے چار سال ختم ہونۓ کے بعد طلاق واقم ہوگی 
اور عورت چار ماہ دس دن کی عدت گزارۓ کے بعد مرد کے رشتة زوجیت 
سے آزاد ہو جاۓ کی اور اپنی مرضی سے نکاح کرے یق غاز عوگق۔ 

المدونته الکہریل جلد پ صفحات سم مو مطبوعہ مم ہے ,ے میں لکھا 
ہے کہ امام مالک ہے حریافت کیا گیا کہ اگر کوئی عورت بلا قضاۓے 
قاضی اپنے مفقود شوہر کا چار سال تک انتظار کرے تو اس مدت کا 
اعتبار کیا جاۓ گا یا نہیں ؟ امام مالک ے جواب دیا کہ اکر وہ اس 
طرح (بلا حکم قاضی) بیس سال بھی انتظار میں گذار دے تو اس کا کوئی 
اعتبار نہ ھوکا بلکہ جس وقت سے قاضی کی عدالت میں اس ۓ اپنا معامله 
کو پیش کیا اس وقت ہے چار سال شمار ھوں گے ۔ یہی بات ابن عبدالحکم 
ے اپی ختصر میں لکھی ہے ۔ 

حیلة الناجزہ میں مالک فتوے کی بناء پر لکھا ہے کہ حاکم چار سال 
تک انتظار کا حکم اس صورت میں دے گا ج بکه عورت کے پاس مرد کی 
طرف ہے نفقه کا انتظام موجود هو (بالفاظ دیگر اگر عورت کے پاس نفقه 
کا انتظام موجود نہ هو تو اس کو چار سال تک مزید انتظار کا حکم 
نہیں دیا جائے گا) ۔ 

مولانا اشرف علی تھانوی رحمة اللہ عليه ۓ اپی کتاب الحیلة الناجزہ 
صفحھ ۰ن۱ پر لکھا ے که : 

”زوجہ مُفقود کے لۓے چار سال کے مزید انتظار کا حکم اس 


تفریق بسہب مفتودالخری ۸٦‏ 
صورت میں تو بالاتفاق ضروری ہے جب کم زوجہ اتنی مدت تک 
صبر و تحمل اور عفت کے ساتھ گذار سکے لیکن اگر بہ صورت ممکن 
نة هو یعی عورت اندیشۂ ابتلاء ظاعر .کرے اور اس نے ایک 
عرصہ دراز تک مفقود کا انتظار کرنے کے بعد مجبور ھو کر اس 
حالت میں درخواست دی ہے جب کہ صبر ہے عاجز ہو گئی تو 
اس میں بھی گنجائش ہے کہ مذھب مالکیہ کے موافق چار سال 
کی میعاد میں تحفیف کر دی جاۓ کیونکهہ جب عورت کے ابتادہ 
کا شدید اندیشہ هو تو ان کے نزدیک کم ازکم ایک سال صبر کے 
بعد تفریق جائز ھے ۔ جہاں قرآئن قویہ سے اندیشہ قوی ابتلاء 
یا خوف بالڑنا هو تو ایک سال کے قول پر بھی حاکم کو تفریق 
کا حکم دینے گی گونائشی ک4ا پے 


مفقود الخبر کی واہسی : 


اس مسثله میں ایک سوال اور پیدا ھوتا ے کھ اگر مفقودالخبر 


شوھہر م سال کی مدت اور عدالت کی ڈگری کے بعد آۓ نو اس کا کیا 
حکم ہوگا؟ اور اگر اس دوران میں یعنی ننسیخ نکاح کے بعد عدتگزا رکر 
عورٹ نے کسی دوسرے مد ہے نکاح کر لیا ھو تو کیا صورت ھوگی ؟ 
جہاں تک پہلے سئلہ کا تعلق ھے ؛ اگز غاد ایتے وقت آنے جب "که 
عورت عدت میں ہو تو وہ رجوع کر سکتا ہے کیو نکہ نکاح کلیة زائل 
نہیں هوا۔' لیکن اگر عورت ۓے عدت گزار کر کسی دوسرے مد سے 
تکاح کر لیا تو کیا صورت ھوگی؟ اس سلسلے میں ایک روایت کے مطابق 
حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے فیصلے کے بموجب اگر عورت کے نکاح ثانی سے 
پہلے شوھر آ گیا تو وہ اس یکو ملے گی (خواہ کتنی ھی مدت گزر چی ھو) 


(م) مدونة الکبریۂ؛ امام سحنون' مطبوعه مصر؟؛ سغس ھجری ؛ جلدا نج ؟“ 


صفحات ۱۳۳ 


7۶۲ 


جموعه قوانیرں اسلام [دلة ١م‏ 


لیکن اگر عورت کسی دوسرے مد سے نکاح کر چکی ہے تو پھر پہلے 

شوھر کا حق ساقط ھو گیا اور وہ عورت اس کو نہیں مل سکتی خواہ 

دوسرے شوہر کے ساتھ خلوت صحیحہ ہوئی ہو یا نہ ہوئی هو کیونکه 
نکاح ثانی ہے دوسرے مد کا حق اس عورت ہے متعلق ھوگیا۔ مال مذھب 
کے مطابق یہی صورت ہے اور امام مالک نۓ اپنی کتاب موطاء میں حضرت 

عمر کے اس فیصلے سے استناد کیا ے۔؟ 

لیکن حضرت علىی رضی اللہ عنہ کا فیصلہ اس کے 'خلاف حے۔ ان کے 
نزدیک بھرصورت وہ عورت مد کو واپس ملے گی خواہ اس عورت کے 

دوسرے شوھر سے بچے بھی پیدا ھوگئے ھوں ۔ 

اس بارے میں حضرت عثان رضی اللہ عنه کا قول یه بیان کیا جاتا ے 
کة اگر عوزت کے کسی دوسزے مرد سے نکاح کر لیا ہو اور اس کے بعد 
پہلا شوھر (جو مفقو دالخبر تھا) واپس آجاۓ تو اس سے پوچھا جاۓ گا کہ 
وہ بیوی چاہتا ھے یا سہر کی واپسی ۔ چنانچہ اس کے مطابق عمل کیا 
جاۓ گا ۔ یعنی اگر اس ےۓ مہر کو اختیار کرلیا تو اس کو مہر دلایا 
جاۓےۓ کا اور اگر ییوی کی واپسی چاھی تو زوجه؛“ شوھر ثانی سے تفریق 
کراکے بعد عدت شوھر اول کی طرف لوٹا دی جاےۓ گی اور اگر شور ثانی 

ے اس نے صحبت کی ہو تو شوھر انی سے مہر بھی دلایا جاۓ گا ۔“ 

(م) ”قال مالک وقد بلعنی ان عمر بن الخطاب قال فان تزوجت ولم ایدخل الاخر 
بخلوا سبیل لزوجھا الاول الیہا (قال مالک) وعذا احب ما سمعت ای ھذا وق 
المفقود _“' (مدونةالکبری ؛ امام سحنون مطبوعه مصر؟ ۳مھ“ جلد ن “ 
صفحه ۱+۳) 

(ہ) ”'عن سعید بن المسیب عن عمر ف اماة المفقود قال ان جاء زوجہا وقد تزوجت 
خیر بین امراته و بین صداتھا فان اختار الصداق کان علی زوجہا الاخر وان 
اختار اسأته اعتدت حی مل ئم ترجع الی زوجہا الاول وکان لھا من زوجھا 
الاخر سہرھا بما استحل من فرجہا؛ قال ان شہاب و قضی بذلک عثان 
بعد عمر رفی اللہ عنه -+“ (سنن الکبری ' للبہقی ؛ مطبوعہ حیدرآباد د کن ٭ 
+۵ ھجری ؛ جلدے ؛ صفحه ہمم) 


دنعه ۱۳۰] تفریق بسبب مفقودالخبری ون 
اس مسثلہ میں مندرجہ بالا اقوال اور اس ہے متعلق جزثیات پر غور 
کرنے کے بعد یہ نتیجہ نکلتا ہے که : 
(,) اگر عورت نے نکاح انی نہیں کیا اور شوھر آ گیا تو مرد کا 
حق نکاح اس عورت پر قایم رے گا اور وہ اپنی عورت کو 
حاصل کر سکتا ہے ۔ 
() اگر عورت نے نکاح انی کر لیا اور شوھر واپس آ گیا اور اس 
عورت کا نکاح بحکم عدالت فسخ ھواتھا تو مرد کا حق 
بالکلیە ساقط هو گیا اور وہ بیوی واپس نہیں لے سکتا۔ 
لیکن اس سلسلےمیں (بطور مثال) ایک سوال پیدا ھوتا ےکە برصغیر 
پاک و ہند کی تقسیم کے نتیجے میں جو ھولناک فسادات رونما ھوۓ جن 
میں لاکھوں انسانوں کا سے دریغ خون بہا ؛ ان میں ایسے واقعات بھی 
پیشس آۓ ہیں کہ عنگامہ دار و گبر گرم ے ء شوھر بیوی ہے یڑ گناا+ 
بیوی کی جان کسی طرح بچ گئی ۔ شوہر کا پتہ نہیں ۔ اغلب گان یه 
ھے کہ فساد میں کام آگیا ۔ بیوی ے عدالت سے رجو عکۓبغیر دوسرا 
نکاح کر لیا خلوت صحیحہ بھی ہو گئی ۔ اب یکایک یه معلوم ھوا 
کہ پہلا شوھر زندہ ے اور وه واپس بھی آجاتا ے ایسی صورت میں 
کیا کیا جائۓ کا ؟ اس مسشلے کی بھی دو صورتیں ہیں : 
() یہ کہ عورت نے چار سال کی مدت ہے قبل نکاح ثانی کر لیا ۔ 
(ہ) ی٭ کہ عورت نے چار سال تک انتظار کر کے عدت گزار 
کر الع ثاق "کیا ۔ نگز دفاثتوت صورترت مین غدالت ٹا 
حکم حاصل نہیں کیا گیا ۔ ایسی صورتوں میں کیا ہوگا ؟ 
ان دونوں صورتوں میں نکاح اول ''فسخ ؛“ قرار نہ دیا جائۓ گا 
کیونکە عدالت ہے تفریق کا حکم حاصل نہیں کیا گیا ۔ اس کی دلیل یه 


حموعذ قوائہ اسللام [ دقعه ٣‏ 


رک اناع خالازم؛ آور ”عتیق۷'رۓ جس “تو خق ”کرید کا حق اق الال 
سرد کا ھے اور دفع ضرر کی خاطر عدالت مد کے قائم مقام کی حیثیت سے 
نکاح 'فسخ) کر سکتی ہے ۔ سندرجه بالا ہر دو صورتوں میں چونکہ 
شو ہر کا نکاح فسخ نہیں ہوا لہذا نکح اول جو لازم اور حقیی ے قامم رے کا 
اور عض مدت کا گذر جانا اور عورت کا نکاح انی کر لینا اس کو فسخ 
نہیں کر سکتا۔ 
لے سلک کے دلائل : 

جو فقہاء شوھر کی موت کا یقین حاصل نہ هوۓ تک اس کی زوجہ 
کو نکاع ثانی کی اجازت ئة دینے کے قائل هیں وہ ایک حدیث رسول اور 
چند آثار صحابہ کو بطور استدلال پیش کرتے ہیں جن کا ذکر ختلف 
کتب فقه کی میں کیا گیا ہے ۔ 

چنانچہ برھان الدین مغینانی ے اپنی کتاب ”٭ھدایه؛“ میں لکھاے 
کە ”ھاری دلیل آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا مفقود کی زوجہ کے 
متعلق یہ فرمان ے کہ جب تک معلوم نہ ہو جائۓ اس کی زوجہ اسی 
کی رے گی۔ اور حضرت علىی کا یہ قول بھی ہے کہ مفقود کی عورت 
آزمائش میں سبتلا هو گئی ہے اس کو اس وقت تک صیر کرنا چاھۓ 
جب تک شوھہر کی موت یا طلاق کا پتہ نہ جل جائے۔" 

ابن ام صاحب فتح القدیر شارح ھدایه ۓ ہذکورہ بالا حدیث اور 
حضرت علی کے قول کی تشریج کرتے ھوۓ لکھا ے کە مذکورۃالصدر 
حدیث کو دارقطنی ے کتاب السٹن میں ابنی سند سے روایت کیا ہے : 

”'سوار ان مصعب بواسطه شرحبیل ھمدانی حضرت مغیرہ اب شعبہ سے 

روای تکرتے ہی ںکہ مغیرہ نۓ کہا کہ رسول القہ صلی القہ عليه وسلم ۓے 


(ہ) ھدايه “ برھان الدین مغینای ٴ مطبوعھ قرآن مل “ جلد م کتاب المفقود “ 
صفحات ۲۳-ہ 


]۱٢۰ دفعه‎ 


تفریق بسبب مفقودالخبری ۳٥۵‏ 


فرمایا ''مفقود کی وی اس کی بیوی رھ گی جب تک بیان نە 

٤٤) آجاۓ‎ 

بعض نسخوں میں ہے کہ جب تک خبر نہ معلوم ہو۔ لیکن محمد بن 
شرحبیل راوی کی وج ے یه حدیث ضعیف قرار دی گئی ے (کیونکه) 
ابن ابی حانم ۓ اپنے والد سے روایت کیا ہے کهہ شرحبیل حضرت مغیرہ 
سے منکر و باطل احادیث روایت کرتا ھے نیز ابن قطان ۓ فرمایا ے کد 
سوار ابن مصعب متروک ہوۓ میں محمد بن شرحبیل ہے بھی زیادہ 
مشہور ے ۔ 

صاحب فتح القدیر فرماے یں کہ صاحب ھدایہ ۓ حضرت عمر 
رضی اللہ عنه کے مقابلے میں حضرت علی رتمی اللہ عنہ کا قول پیش کزے 
معارضہ کیا ے ؛ اور وہ روایت پیش کی ھے جس کو عبدالرزاق ۓے اہنی 
سند ے حکم ابن عتیبه ے روایت کیا کهہ حضرت علی رضی اللہ عئہ ۓ 
مفقود کی زوجہ کے متعلق فرمایا : ”یہ ایسی عورت ھے جو مبتلا (آزمائش 
میں ڈا ی گئی) کردی گئی ے ۔ ا سکو اس وقت تک صبر کرنا چاھۓ جب 
تک کہ موت یا طلاق کی اطلاع تہ ملے)ٴ۔ معمر نۓ بواسطہ ابن ای لیلی حکم 
سے یہی مضمون روایت کیا ھے۔ پھر کہا ےکہ ابن جریج نۓ بیان کیا کە 
جھے معلوم غوا ہے کہ حضرت ابن سسعود رضی الہ عنه ے بھی اس 
حکم میں حضرت علی کی موافقت کی ہے؛ کہ عورت انتظار ھی کرئی رے۔ 
اہن ابی شحنه ۓ ابو قلابہ و جابر ابن یزید و شعی و غعی رفی اللہ عنہم 
سے بھی یہی حکم روایت کیا گیا ہے کہ جب تک ۔فقود کی موت کا علم 
نہ ہو ؛ عورت کو دوسرا نکاح کرنے کا حق حاصل نہیں ے ے 

صاحب ہدایہ ے آکےہ لکھا ھے که حضرت عمر رضی اللہ عنہ ۓ 


(ء) شرح فتح القدیر؛ اہن ھمام '(یمٰھ) 'مطبوعه مصرا+“ ہو ھجری؟ جلدام ' 


صفحد مم 


۸7۶٦ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ۱+١‏ 
حضرت علىی رضی اللہ عنہ کے قول کی طرف رجوع کر لیا تھا -* صاحب 
فتح القدیر شارح ھدایه اس قول ہر تحریر فرماے ھیں کە (یه) بیان کیا 
گیا ہے کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ ۓ حضرت علىی رضی اللہ عنە کے قول 
کی طرف تع فرمالیا تھا ۔ یہ (بات) ابن ابی لیلی نے ذکر کی ہہ (اور) 
کہا ے کہ تین فیصلوں میں حضرت عەر رضی اللہ عنہ ےۓ حضرت علی 
رضی اللہ عنه کی قول کی طرف رجوع فرمالیا تھا : 
() مفقود ی زوجہ کے بارے میں ۔ 
(ہ) ابوکنف کی زوجہ کے بارے میں ۔ اور 
(م) اس عورت کے بارے میں جو عدت کے دوران نکاح کرلے۔ 
چنا چہ ان تینوں سیئلوں میں ھم (احناف) ۓ حضرت علی کے قول 
کو اختیار کیا ے ۔* 
امام ابوحمد ابن حزم ے اپ یکتاب ''المحلی)“ میں حضرت علی ان ای 
طالب رضی الہ عنه کے چند اقوال بیان کۓ ھیں جو حسب ذیل ہیں : 
(ہ) حکم بن عتیبہ سے مروی ہے کہ حضرت على رضی اللہ عنہ ے 
فرمایا که جب عورت کا خاوند مفقود هو تو وہ (عورت) اس 
وقت تک نتکاح ن٭کرے جب تک کہ وه نهآجااۓ یا 
سس ند جائۓے۔" 
(م) شعبی سے مروی ے انھوں نے کہا کہ حضرت على !بن ابی طالب 


(م) عدايه“ برھان الدین مغینانی ' (+۵۹ھ) مطبوعه قرآن محل ۶ جلدام “ کتاب 
المفقود ' صفحات ٢٢-۳‏ 

(۹) فتح القدیر؛ ابن ام ( ںہرھ) مطبوعه مصرٴ“ پیم ھجری؟ جلا ما صفحه مم 

(.:) ”عن الحکم بن العتیبة قال قال علی بن ابی طالب رغی انتہ عن اذا فقدت المراۃ 
زوجھا لم تتزوج حتی یقدم اوعوت ۔ (المحلی' ابن حزم ؛ (نءھ) مطبوعھ 
مرک ےمم عجری ؛ جلد ,ٛ ؛ صفحه۸+٣۱)‏ 


دفقعه ۳ 


تفریق بسبب مفقودالخبری ےہ 
ۓے فرمایا کہ جب اس (عورت) کا پہلا شوہر لوٹ آئے تو 
اس (صد) کے لے کوئی خیار (٥٥(٥ئ٥)‏ نہیں نے اور وہ 
(عورت) اس کی زوجە ے ۔١١‏ 

2 سعید بن جببر سے مروی ےہ حضرت علىی ے فرمایا کہ مفقود 
الخبر شخص کی زوجه نکاح نہ کرے (کیونکھ) وہ پہلے شوعر 
ک زوجه سے ؛ خواہ شوہر (ثانی) ے اس سے صحبت کی هو 
یا نە کی هو ۔؟' 

:م) ابناجریج سے مروی ہے ؛ انھوں نے کہا مجھ تک یہ بات 
پہنچی کہ حضرت عبدالہ ابن سسعود نے حضرت علىی کے ساتھ 
زوجة مفقود کے مسئلے میں موافقت فرمائی کە عورت تا ابد اس 
شوھر (اول) کا انتظار کرے ۔۴ 

امام بیمھی نے بھی انی سند ے حضرت علىی رضی اللہ عنهہ کے چند 

اقوال زوجة مفتود کے مسئلے میں نقل کۓ یں جو حسب ذڈیل ھیں : 
کل عبداہ الاسدی سے سروی ہے کہ حضرت علی ۓ مفقود کی زوجہ 

کے بارے میں فرمایا کہ عورت نکاح (ثانی) نہ کرے ۔٭ 
(:) حنش سے مروی عے کہ حضرت علی نے فرمایا کہ (زوجد 


(۱) ''من طریق ابی عبیدالیضا ؛ فاعشم انا سیارعن الشعبی قال قال علی رضی التہ عنه 
بن ای طالب اذا جاء زوجہا الاول فلا خیار له وھی ام اته ۔“ (المحلی ' 
ابن حزم (ہیجھ) مطبوعه مصر “ جم ھجری “جلدا,  ,‏ صفحه۸م۱) 

() ''عن سعید بن جبیر قال قال علی رضی القہ عنه بن طالب فی اسراۃ المفقود لائزوجح 
ھی اسراۃ الاول دخل بھا الاخر اولم یدخل“ (المحلی ؛ ابن حرم (ہوم٥)‏ 
مطبوعه مصر* موس ھجری ؛ جلد . ' صفحه ۸م+۱) 

(۱) “عن ابن جریچ قال ؛ بلغنی عن ابن مسعود انہ وافقی علی بن ابی طالب فی اصراہ 
المققود علی انہا ننتظرہ ابداً ؛ (المحلی ' این حزم (یمھ) مطبوعہ مصر ' 
×م سی فحری ا حلد کصقحھمہم) 

(ئ1) * عن عبداقہ الاسدی عن علی رضی اق عله قال قق امراۃ المققود لا شروے ' 
(السٹن الکبری ' نیہقی ' مطبوعه دکن 'جلدے 'صفحەه مہم) 


جموعه قوائیں اسلام [دقعة ١م‏ 
مفقود کے سلسلے میں) جو حضرت عمر رضی الله عنه ۓ فرمایا 
ے وہ کچھ حیثیت نہیں رکھتا ۔ وہ عورت اپنے غائب شوھر 
کی بیوی سے یہاں تک کہ اس کی موت کا یقین هو یا طلاق 
کا ۔ اور وہ عورت شوھر انی ہے اپنا مہر پاۓ کی حقدار ےۓ 
برین بناء کہ اس مرد نے اس کی شرم گہ سے تمتع (جنسی فائدہ) 
اٹھایا اور اس (دوسرے) مد کا نکاح باطل ہے ۔٭ 

(م) سعید بن جبیر سے مروی ہے کہ حضرت علی رضی اللہ تعاللی عنه 
ے فرمایا کہ وہ عورت پہلے شوھر کی زوجہ ہے خواہ دوسرے 
شوہر نے اس ہے صحبت کی ہو یا نہ ی ھو_" 


دوسرے مسلک کے دلائل : 

جو فقہاء مفقو دالخبر کی زوجہ کے مسسئلےمیں حضرت على اور حضرت 
عبداللہ اہن سمعود رضی اللہ تعالولٰ عنہ کے مسلک کے خلاف ھیں اور ایسی 
عورت کے لئے چار سال کی مدت کا تعی نکرتے ہیں وہ اپنےمسلک کی بنیاد 
حضرت عمررضی اللہ عنه کے فتوی (فیصلے) پر رکھتے ہیں ۔ چنا چہ جو متعدد 
روایات حضرت عمر ہے منقول ہیں ان کا ذ کر امام !بوحمد ابن حزم نے اہی 
سشہور کتاب المحالی میں کیا ھے جو حسب ذیل ھیں 

١۔‏ ابن ابی لیللی ۓ کہا کہ میں ۓ حضرت عمر رضی الہ عنه کو 
دیکھا کہ آپ نے اس شوھر مفقود کو جس ی آوجفاے تع اق 


(ص١) ٢‏ عن حنض قال اقال حلى رضی( ا عنه ایس الات قال عمروضی اللہ عنعافق 
یعٔی ف امراة المفقود ھی اماة الغائب حتی یاتیہا یقین موتھ اوطلاتھا و لم 
الصداق من هذا بما استحل من فرجھا و نک5حه باطل (السٹن الکبری ؛ بیہقی 
مطبوعه دکن ؛ چلدے ' صفحھ ممم) 

(ہو) 'عن سعید بن جبیر عن علی رضی القہ عنہ قال عی امراة الاول دخل پہا الآخر 
اولم یدخل بھا ۔“' (السخن الکبری ' بیپٹی ' مطبوعھادکن؛ جلد ے 


صفحد مہمم) 


دفعه ۳") 


لیا تھا اس کک زوجه اور اس مہر کے درمیان جو اس سوغر نے 
انی بیوی کو ديا تھا“ اخثیار دیاء یعی (یا تو ؤه زوحد ک 
واپس لے لے نا مز لے لے) ->' 

پ۔ علامہ ان حزم ے دوسری چار سندوں پروایت ابن ابی لیلیٰ 
حضرت عمر رغی اللہ عنہ کے مذکورہ بالا فیصلے کو ختلف عبارتوں میں 
نقل کیا ھے - یه عبارتیں حسب ذیل ھیں : 


تفر بی نسبب مقعقودالخبری قاواط 


(الف) ایک مرد مفقود هو گیا اس کی بیوی چار سال کے بعد 


حضرت عمر کی خدمت میں حاضر ہوئی ۔ حضرت عمر ۓ اس 
برادری والوں سے پوچھا حنیوں ۓ اس عورت کے بیان 
۰1 تصدیق کی جنانجہ حضرت غمر ے اس غورٹت کو حکم 
دیا که وہ اس بیان کے وقت سے چار سال انتظار کرے پھر 
اس عورت نے نکاح (ثانی) کرلیا ۔ اس کے بعد اس کا شوھر 
(اول) آگیا ۔ اس نے (حضرت عمر بے) اس واتعہ کا ذکر کیا 
ابن ابی لیلیلٰ نے کہا کہ حضرت عمر نے اس مرد کو مہر 
اور اس کی زوجه کے درمیان اختیار دیا ۔ اس مد نے مہر 
اختیار کرلیا ۔٭ (یعنی حضرت عمر نے اس مرد سے فرمایا 
کہ مم چاو تو اپنی بیوی واپس لے سکنے ھو اور چاہو تو 
جو مہر مم ے اپنی بیوی کو دیا ھے واپس لے لو ۔ اس رد 
ے سمہر لیٹا پسند کیا ۔) 


(ك) ”عن عبدالرحمن بن ابی لیلی قال شہدت عمر خیر مفقوداً تزوجت اس أه بیٹھا و 
بین المھر الڈی ساقه الیہا (المحلی' ابن حزم (ہجہمع) مطبوعہ مصر ٥مھ‏ 


اصفحەمم) 


(۱۸) '' ان رجا فقد ام الة فاے عمر بن الخطاب رشضی اللہ عنه بعد اریع سنین ؛ فسال 
نومھا فصدفوعا قار‌عا ' انْ نصد اریع سنین من ذی قبل نم تزوجت فجاء 
روجھا و ذ اکر الخبر فال : فخیرہ عمر رضی اللہ عنه بین الصداق و ہیں 
ام اله فاحتار الصداق؟' (المحلی ' ان حزم (٥مبھ)‏ مطبوعه مصر' ۱۳۵۲ء 


ہے آ٭محهہم) 


۹۰۰ 


جموعۂ قوائین اسلام اڈ 


(ب) ابن ابی لیلول ۓ کہا کە ایک عورت کا شور مفقود ہوگیا ؛ 


جج( 


(وں) '' 


1 


 تق‎ 


تو اس نے چار سال تک انتظا رکیا پھر اپنےمعامل ےکو حضرت 
عمر رضی اللہ عنہ کے حضور پیش کیا ۔ حضرت عمر نے اس 
کو حکم دیا کہ جس وقت وہ اپنا معامل ان کے حضور لائی 
عے اس وقت ہے چار سال تک سنتظر رھے اگر اس کا شوھر 
آ جاۓ تو خیر ورنە وہ عقد (ثانی) کر لے ۔ چار سال گزر گئے 
اور اس عورت نے (اس مدت میں) اپنے وہر کے, بارے میں 
کچھ نہ سنا چنانچہ اس عورت نے نکاح (ثانی) کر لیا ۔ پھر 
اس کا شوھر (اول) آگیا اور اسے یه واقعه معلوم ھواتووہ 
حضرت عمر کی خدمت میں حاضر ھوا۔ حضرت عمر نے اس 
نے فرمایا : اگر تو چاے تو ہم تیری بیوی کو تجھے 
دلادیں اور اگر تو چاے تو تیرا نکاح کسی دوسری عورت سے 
کرا دیں اس مد نے کہا کە آپ میرا نکاح دوسری عورت 
سۓ کر اد ۹ا 

ایک روایت میں ایک عورت کے شوہر کو جن کے لے جانۓے 
کا ختصر ذکر ہے اس کے بعد کی عبارت یہ ے :کھ اس 
عورت ےۓ اس واقعد کی خبر حضرت عمر کو دی آپ نے 
حکم دیاٴ که و (ڑعورت) چاز سال انتظا و کرے۔۔ چنانجھ 
عورت ۓ چار سال انتظا رکیا۔ اور بھر اپنےمعام لے کو حضرت 


فندت اما زوجھا فەکثت اربع سنین ٹم ذ کرت ا‌ها لعمر بن الخطاب 


رنی ات غضہ فا ھا ان :نترہبص ارہم سن من حین رفعت اس‌عا اليه فان حاء 


زوجیا والا نزوحت فتزوجت بعد ان مشت السٹواتالارم ولم تسمع لە بذ کر" 
عم حاء زوحھا ناخہر بالحبر فاتی ا لی عمر رضی اللہ عنه فقال لە عمر : انْ شلثت 
رددنا الیک ام أ نک و ان شثت زوجناک غیر ھا قال : بل ژوجئی غیرھا “ 

' 


زاحق ۶ ابق زم (ہیمھ) مطبوعه مصر؟“ نم)۱ ھجری 


٠. جللد‎ ٤+ 


صفحات م٭+۱) 


دفعه '۳) 


تفریق بسبب مفقودالخبری ۹٦‏ 
عمر رضی اللہ عنہ کے پاس لے کی پس آپ نے اس عورت کو 
حکم دیا کہ وہ نکاح (ثانی) کر سکتی ہے ۔ اس عورت نے 
نکاح (ثانی) کر لیا ۔ اس کے بعد اس کا پہلا شوھر آگیا ۔ 
حضرت عمر ے اس شوھر کو اس کک بیوی اور مہر کے 
انتخاب کا اختیار ديیا ۔ اس سرد ۓ اپنی عورت کو پسند 
کرلیا۔ پس حضرت عمر نے اس عورت اور اس شوھر ثانی 
کے درمیان تفریق کرائی اور عورت کو اس (شوھر اول) کی 
طرف لوٹا دیا ۔ "؟ 

اگرچہ ابن حزم نے مذکورہ بالا آثار کے علاوہ بھی چند اور آثار حضرت 
عمر رغی اللہ تعالیٰ عنه کے بیان کۓ هیں ؛ لیکن مذکورہ بالا آثار کے 
علاوہ دیگر آثا رکو غیر صحیح کہا ھے ۔ اس لۓ ہم ان آثار کے بیا نکرۓ 
کی چنداں ضرورت حسوس نہیں کرتے ۔ 
حاکمہ , 

حضرت عمر اور حضرت علی رضی اللہ عنم| کے آثار کے ساتھ ھی عم 
یه دیکھتے هی ںکہ حضرت عمر رضی الله عنه کے فیصلے کى موافقت حضرت 
عثان ؛ عبدالہ ابن عمر اور عبّدالہ ابنعباس کے اقوال سے ہویے۔ یه 


تینوں صحای؟؛ فقہاء صحابہ میں سے یں ۔ تابعین میں حسن بصری ؛ غلاس 


بن عمرو؛ نخعی ؛ زھری ؛ مکحول ؛ عمربن عبدالعزیز ' سعید بن مسیب ؛ 


قتادہ ٤‏ ابوالزناد ؛ ربیعہ ۶ اوزاعی ؛ لیث بن سعد اور مالک بن آئی ے 
اس گرامی ملتے ہیں جو حضرت عمر کے فیصلے کک موافقت کرنے میں ۔ 
(,) '' فاخبرتہ فاسھان ان تعتد اربع سنین ففعلت فاس‌ھا ان تتزوج ففلمت و قدم 

زوجھا الاول فخیرہ عمر رضیالقہ عنہ بین اسراته و بین الصداق فاختار امراته 


قفرق عمر بیٹھ| و:ردھا اليه “ (المحلی ؛ اپن حزم ' (نبمھ) ' مبطوعہ مصر؛' 
مم ھجری ؛ جلد .(ٛ ؛ صفحات م+۱) 


لنہد 


جموعة قوائینں اسلام  +-9-093030‏ 
حضرت علی رضی اللہ عنہ کے فیصلے ے منفق محابہ میں حضرت ان 
مسعود نظر آے ہیں ۔ اور تابمین میں ہے شعبی ؟ ابن ابی لیلول ؛ شعرمه ؛ 
عتانالتی؟ سفیان‌نوری؟ حسن بن حی؟ ابوحنیفه' محمد ابن ادریس شائمی * 
ابرَ علق وغیر: قامل میں 


جہاں تک حدیث نبوی کا تعلق ھے اس کے بارے میں خود حضرت 
على کے قول سے نفق الم یہ تلم کرۓ ھیں کہ مذکورہ حدیث 
نعیف ے ۔ اللته اس بارے میں اختلاف پایا جاتا ے کہ بهہ حدیث حضرت 
علی کے قول کے ساتھ بطور تائید پیش کی جاسکتی تے یا نہیں ؟ اور اس 
بنا پر حضرت علیى کا قول حضرت عمر کے قول کے مقابلے میں مرجح قرار 
ہاسکتا ھے یا نہیں ۔ چنانھہ امام نووی نے شرح سسلم میں لکھا ہے کھ 
ایک ضعیف حدیٹ اگرچھ خود قابل حجت نہیں عوق لیکن دوسری 
حدیث یا اثر کو تقویت پہنچا سکتی سے ۔ جنا مہ ابن ہام نے ابی کتاب 
فتح القدیر میں احناف کا مسلک حضرت على کے قول کو اختیار کرنا بیان 
کرتے ہوئے ان کے قول کی ترجیح میں مذکوره حدیث صفوع کو اس 
کے غعیف ہوئنے کے باوجود مجح قرار دیا ے ۔ اس کے برغلاف جوائمه 
حضرت علی کے قول کو قابل ترجیح قرار نہیں دیتے ان کے نزدیک بھ 
حدیث مجح بننے کی صلاحیت نہیں رکھٹتی کیونکہ اس حدیث کا ضعف 
جن الفاظ ے بیان کیا گیا ے وہ الفاظ حدیث مذ کو رکو مجح قراردیۓ 
کے بھی منافی ہیں ۔ چنائجہ ان کے نزدیک وہ ضعیف حدیث سرجج ھوسکی 
ے یعنی تائید میں پیش کی سکتی ے جس کا ضعف باطل و منکر کے درے 
تک نہ پہنچا هو ۔ نصب الرایة لاحادبٹ الھدایہ'؟ اور الدرایہ فق تخربج 


(,,م) نصب الرابهہ لاحادیث الھدابہ ' زیغمی * مضصضوعه ڈابھیل ے۵3مء؛: تحری ' 


حلد مب صفحه ہےہسےےم 


سز سص‌6فمیہمسسصسحجحو۔ 
شسیسوسسوعرس وش وضسسٗإ/ٛسمسوتب٣ژسوس‏ سس میم 


دفعه ۳")] 


تفریق بسبب مفقودالخبری خ0 
احادیث الھدایه ؟ میں اس حدیث کے بارے میں تفصیل یکلام کیا گیا ہے ۔ 
علاوہ ازیں حضرت عمر کے قول کے بارے میں یه کہا جاتا ے کهہ 
انھوں ےۓ زوجھ مفقود کے سلسلے میں اپنے قول سے (جوع یعٔی حضرت 
علی کے قول کو اختیار فرما لیا تھا ۔ لیکن ھمیں باوجود تلاش کے 
کوئی ایسی روایت نە مل سی جس سے حضرت عمر کا اپنے قول ہے 
حضرت علی کے قول کی طرف رجو ع کرنا ثابت هو تا ۔ حافظ اہن حجر عسقلانی 
نے بھی ابی کتاب ”الدرایه فی تخریچ الاحادیث الھدایه"“ میں اس سلسلے 
میں لکھا ہے کم انھیں بھی حضرت عمر کے حضرت علىی کے قول کی طرف 
رجوع کرنۓے کے بارے میں کوئی روایت نہیں ملی ۴ 
این ہام نے حضرت عمر رضی اللہ تعالیٰ عنہ کے رجوع کرنے کے 
سلسلے میں حضرت ابن ابی لیلیلٰ کا نام لیا ے لیکن حضرت ابن ابی لیلول کا 
اس سلسلے میں براہ راست قول ہمیں نہ مل سکا ۔ بالفرض حال ابن ابی لیلوٰ 
کا ایسا کوئی قول هو بھی تو حض ان کا قول قابل حجت نہیں ۔ 
پھر حال مذکورہ بالا آثار ے یه بات پوری طرح واضح ہے لہ 
حضرت عمر کے نزدیک مفقود الخبر کی زوجہ حاکم وقت کی خدمت میں 
اپنا معامله پیش کرنے کے بعد چار سال انتظار کر کے بعد عدت نکاح انی 
کی مجاز ے۔ اور یہ قول صریحاً حضرت علی کے اس قول کے خلاف ےکهہ 
زوجه مفقود اس وقت تک انتظار کرے جب تک کہ شوہھر کی موت 
یا طلاق کا یقینی علم حاصل نہ ہو جاۓ جہاں تک کە حضرت عمر 
کی دوسری روایتوں میں شوھر اول کے واپس آ جاۓ کے بعد کا حکم ے 


(+م) الدرايه فی تخریج الاحادیث الھدایه ' این حجر عسقلای مطبوعة محہوب المطایم 
دھلی' .یم غجری ؛ صفحه ہےم 

(۲۳) قد رم غبر رو او نا قول علل رکی اقم کی قارعرع عمر 
رنی الہ عنه فلم ازہ** زالذرایه ق تریح الاحادیٹ الھدایه“ اب حجر عسقلافی؛ 
مطبوعه محبوب المطابع دھلی۶ یم ھجری ؛ صفحه ہےم) 


امہ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دقعه ۱۰ 
اس حکم ہے بھی حضرت عمر رضی اللہ عنہ کا حضرت علی کے قول کے 
طرف بعینه رجوع ثابت نہیں کیا جا سکتا ۔ 

حضرت عمرۃ کے اقوال سے جو بات ثابت ہوتی کے یہ کے کهھ 
آپ ۓے معامله پیش کۓ جائنے کے بعد چار سال انتظار کا حکم دیا ے 
بالفاظ دیگر اس چار سال کی مدت کا اعتبار نه کیا جو عورت ۓ دعویٰ 
پیش کرۓ سے لے انتظار میں گذاری ۔ 
بناۓ اختلاف : 

اس اختلاف کی بنیاد استصحاب اور قیاس دو فقہی اصولوں کے اطلاق 
پر ےہ ۔ اصول استصحاب کے تحت ایک شے ابی اصلی حالت پر قاہم 
رھتی ہے جو قانون شریعت کے مطابق اس کو حاصل ھے تاوقتیکهہ بعد 
میں اصلی حالت کے زائل ہونے کا کوئی یقینی ثبوت موجود نہ هو ۔ مثل 
صاف پانی پاک ہے تاوقتیکہ یقینی طور پر علم نہ ہو جاۓ کھ اس میں 
کوئی ایسی چیز شامل ہوگئی ہے جس سے وہ پانی ناپاک ھوگیا وہ پانی 
پاک رے گا لہذا جو فقہاء شوھر کو مفقودالخبری کی صورت میں 
دوسرے مد سے نکاح کرئے کے حق کو شوہر کی موت کے یقینی علم 
پر موقوف رکھتے ہیں وہ استصحاب کے اصول پر عمل کرتے ھیں اور 
جو فقہاء ایک مدت کے بعد زوجہ کو یہ حق دینے کے قائل ہیں وہ 
قیاس پر عمل کرتے ہیں ۔ قیاس کے تحت شوھر کی مفقودالخبری ایلاہ یا 
مرد کے قید میں ہوتے کے برابر ےہ کیونکہ عورت کو شوھر کی مفقود 
الخبری کے سبب ضرر پہونچا ے اور شریعت کا اصول ے کھ نھ ابتدا 
میں ضرر پھونچایا جاۓ نہ انتہا می ۔” 
(م,6) ”لاضرر ولاضرار“ شرح المجلہ' خالد الا اسی ۶ مطبوعه حس' ۹م ھجری؟ 

جلد اول ۶ صفعاتں+ومم -“ 


والضرر ابتداءا لفعل و الضرارالجزاء عليه “ (الكہايه ق غریب. الحدیث “ 
این ائیر مطبوعه مصر؛ رم ھجری ؛ جلد م ؛ صفحه )۱١‏ 


دفعمه 


)"۳٣ 


تفریق یسبب مفقودالخبری ۹۰۵ 


ا تبزیە : 


شرع اسلام میں جن وجوہ اور اسباب کی بناه پر عورت کو طلب 
تفریق کا اختیار دیا گیا ہے ان میں مرد کی نامردی ؛ عدم فراھمی ئفته 
اور جنون وغیرہ شامل ہیں ۔ ان اسہاب اور وجوہ کی بناء پر تفریق کے 
حق کی بنیاد عورت کو ضرر سے محفوط رکھنے کے اصول پر قائم ہے ۔ 
یه بات سمجھ میں نہیں آتی که ایک شوھر جو غائب غیر مفقود هو اس 
سے تفرلتی حاصل کرنے کا جواز تسلیم کر لیا جاۓۓ مگر مفقود االخبر 
شخص کی زوجہ تا زندگی انتظار کرتی رے ۔ کسی شادی شدہ عورت کا 
عمر بھر اس طرح اپنے شوھر کا انتظار اور اپنے جذبات پر قابو رکھنا نہ 
صرف مشکل اورکٹھن ھے بلکە ایسی صورت میں صبر کی تلقی نکرنا اللہ ے 
اس قول کے بھی خلاف ے کہ !'اللہ کسی نفس کو اس کی برداشت ہے 
زیادہ تکلیف نہیں دیتا؛“۔ شوہر کی موت کی اطلاع تک عورت کا صبر 
کۓ بیٹھے رھنا جنسی آوارگی اور گناہ میں آلودگ کا ایک قوی سبب بن 
سکتا ھے ۔ لہذا حنفيه اور شافعیہ کے مقابلے میں مالکیە کا مذھب قوی تر 
اور اصح معلوم عوتا ۓ ۔ 

چنانچہ اس مسثله میں مالکیه مذھب کو اختیار کرنا خود حنفی علإء 
متاخرین سے بھی ابت سے ۔ مالکیہ کے مذھب کی تفصیلات کے تحت جن 
کو ”'الحیلة الناجزہ“' وغیرہ میں بیان کیا گیا ہے حسب ذیل امور سامنے 
آے ھیں : 


)١(‏ عورت نے اپنے شوھر کی مفقود الخبری کا علم ھونے کے بعد 
کا انتظار کۓ بغیر عدالت ہے رجوع رکیا تو عدالت حسب 
ضابطه نکاح اور مفقود الخبری کا ثبوت لینے اور اخبارات و دیگر 
ذرائعم کو استعال کرنے کے بعد جب کہ شوھر کے ملئے ک 


جموع قوائیں اسلام [دقعہا ۳١‏ 
امید منقطع هو جاۓ ؛ چار سال مزید انتظار کا حکم دے گی ۔ 
ان چار سال کے دوران اگر شوہر نہ آئۓ تو چار سال ختّم ھوۓ 
پر عدالت نکاح فسخ کردے گی اور عدت گذرۓ کے بعد 
عورت کو نکاح انی کا اختیار ہوگا۔ 

(ہ) عورت نے اگر کا انتظار کے بعد دعوىل کیا یا عورت کے ستلاء 
معاصی هوے کا خطرہ قوی هو تو عدالت ذرائع نشرو اشاعت 
استعمال کرئے کے بعد ایک سال مزید کا انتظار کا حکمٴدے 
کر اس کے اختتام پر نکاح فسخ کر سکتی ہے اور عورت بعد 
عدت نکاح انی کی مجاز هوگ ۔ 

ان دونوں صورتوں میں چار سال یا ایک سال مزید انتظار کا حکم 

دینا ضروری ھے ۔ البتة اس میں حالات کے اعتبار ہے اس قدر ترہم کی 
جا سکتی ہے کہ چار سال یا ایک سال کی مدت کو عراقعه ا ی الحاکم 
سے شار کیا جائۓ ۔ مالکیە کے یہاں یه بھی قول ملتا ھے ۔ 


مختلف اسلامی ممالک میں شوھر کے غائب ہونے کی 
بناء پر تفریق: 

مصر: 

ہے سے كھ کو ھر ایگن سال یا اس ے زائد مدت سے بلا عذر 
معقول غائب ہوتو اس کی زوجہ کے لۓ یہ اس جائز هوگا کہ وہ قاضی 
کے زروبرو طلاق بائن ی درخواست پیش کرے جب کہ شوعزر کے بعد 
اس کی غیبت سے اس کو ضرر پہنچا ہو ؛ خواہ شوہر۔کا مال اس کے 
اخراجات کی کفالت کے لۓ نوجود هو ۔ 

٣۔‏ جب کھ غائب شوھر کے نام مراسلات روانهکرنا ممکن هو 


)“"۳٣ دقعه‎ 


تفریق بسبب مفقودالخبری ۓ۹- 
تو قاضی اسے مہلت دے کا اور اس کو یہ نوٹس دے گا کہ وہ اس 
کی زوجہ کو طلاق دے دے اگر اس نے اپنی بیوی کے ساتھ رھنے یا 
اعے اپنے پاس بلاۓ یا اس کو طلاق دینے کے لے خود کو عدالت میں 
پیش نہ لیا ۔ چنانچہ جب مہلت ختم ہو جاۓ اور وہ شوھر کچھ ند 
کرے اور اس کا عذر مقبول نہ ھو تو قاضی طلاق بائن کے ذریعہ ان میں 
تفریق کرادے کا ۔ اور اگر غائب شوھ رکو مراسلات بھیجنا ممکن نہ عو 
تو قاضی بلا نوٹس اور مہلت دۓ اس عورت کو طلاق دے دے کا ے۲ 


عراق : 

+م۔ جب کہ شوھر دو سال یا اس سے زیادہ مدت ے بلا عذر 
شرعی غائب ہو اور اس کی جائۓ قیام معروف ہو تو عورت کے لۓ یه 
اس جائز هوگا کہ وہ عدالت سے برہناۓ ضرر تفریق کی درخواست کرے 
خواہ اس مد کا مال عورت کے لۓ کیوں نہ موجود هو ۔؟ 


تیولس ۔ 

فصل .م۔ جب شوھر اپنی زوجہ سے غائب ہو جائے اس کا کوئی 
مال عورت کے پاس موجود نە هو اور اس ۓے عورت کے لۓ نفقہ نە 
چھوڑا ہو اور نہ ھی اس نے کسی شخص کو اپنی غیبت کے دوران اس 
عورت کے اخراجات کی کفالت کے لۓ مقرر کیا هو تو حاکم عدالت اس 
شوھر کو ایک ماہ کی مہلت دے کا تاکہ وہ شوھر عدالت میں پیشی 
ہو ۔ عدم حاضری کی صورت میں متذکرہ اسور کے ثبوت اور عورت کے 
حلف کے بعد قاضی طلای دے دے گا ے۴ 
)٥(‏ قانون مصر' مبر وم بابت ۱۹۲۹ع 


(ہ) قانون‌الاحوال الشخصیه+ عراق 
(ےم) جلةالاحوال الشخصیه“ ٹیونس 


۹۸ 


جموعہۂ قوانئیںں اسلام [دنعه ٠‏ 

مراکش : 

ےت۔ (م) و (م) کے تحت مصر کے قانون کی دفعات ۲ اورم؛ کے 
مطابق احکام مذکور ھیں ۔۸ 
اردن : 

اردن کے قانون کی دفعات ۹ہ اور . و کے تحت جو احکام بیان کۓ 
گۓ ھیں وہ مصری قانون کی دفعات ۲ اور ۳ کے مطابق هیں ۔"؟ 
شام : 

شام کے قانون کی دفعه )١(  ,۹‏ اور (م) کے تحت شوھہر کے غائب 
ہهوۓ کے ۔ہب طلب تفریق کے اختیار کے سلسلے میں وھی احکام مذکور 


ہیں جو شو ہر کے قید میں ہونے کے سبب تفریق بسبب قید ''کے عنوان < 


کے تحت بیان کۓ گئے ہیں ۔'؟ 
تجزیه : 

اس ضمن میں بلاد اسلامیه میں جو قوانین رای ہیں ان میں یه فرق 
ہے کہ عراق میں شوھر کے غائب ہونے کی مدت : سال کم از کم 
ہے۔ جب کہ مصر؛ ماکش اور اردن میں ایک سال کی مدت طلب 
تفریق کے اختیار کے لۓ کاق ھے ۔ 

اس ضءن میں دوسرا اقراق ی٭ غر کھ تیوئی میں غنوعز کے آغائي 
ہوۓ کی صورت میں طلب تفریق کا اختیار اس صورت میں ہے جب کھ 
مرد نے عورت کے نفقے کے اخراجات کے لۓ نە تو کوئی مال چھوڑا 
ہو اور نہ ھی کوئی انتظام کیا هو ۔ اس کے برعکس دیگر مالک میں 
اخراجات کے لئے مال کا ھونا یا نه ھونا عورت کے طلب تفریق کے اختیار 
() مدونةالاحوال الشخصیه“ راکش 
(۹م) قانون حقوقالعاثلة الاردنی 
(,.م) قانونالاحوال الشخصیه ؛ شام 


٠ 


تفریق بسبب مفقو دالخبری ۹۹ 

میں مائع نہیں ہو سکتا ۔ 

ایک تیسرا فرق اس قسم کی تفریق کے اثراٹ و نتاج میں بھی ے 
شام کے قانون کے تحت اس اص کی صراحت کردی گئی ہے کہ قید یا 
شوھر کے غائب عوے کی صورت میں طلب تفریق کے تحت جو طلاق دی 
جاۓے گی وہ طلاق رجعی کے حکم میں داخل ہوگی جب کہ دیگر مالک 
میں ایسی تفریق کو طلاق بائن کے حکم میں داخل کیا گیا ے ۔ 
پاکستان مین رای الوقت قالون : 

پاکستان میں ازروۓ دفعه م () قانون انفساخ ازدواج مسلانان 
جریة ۹۹ع شوھر کے چار سال ہے مفقودالخبر ہوتے کی صورت میں 
زوجہ کو بذریعہ عدالت تفریق کا حق دیا گیا ھے ۔ لیکن عدالت کے حکم 
کے نفاذ کو چھ ماہ کی مدت پر موقوف رکھا گیا ے اگر چھ ماہ کی مدت 
میں شوھر واپس آجاۓ اور حقوق زوجیت ادا کرۓے پر آمادہ ہو تو 
عدالت کی ڈگری موثر نہ ہو کی ۔ 

جو 

مارے مقنین نے رای الوقت قانون میں چار سال مدت بظاعر مال 
ققلہ سے لی ہے لیکن فی الحقیقت ان بے مالک مذہب کو سمجھتے میں غلطی 
ہوئی ہے کیونکه راچ الوقت قانون کے تحت چار سال کی مدت دعویٰ 
داثر کرنۓے کے وفت گذرنا شرط ھے یا کم از کم حکم کے وقت ؛ جب 
که مالک مذعب کی رو ے دعوعل دائثر کرنے سے قبل خواہ کتنی ھی 
مدت گذر چکی هو ؛ اعتبار ئن کیا جاۓغ گا جیساکہ حضرث عمرا کے 
فیصلوں ے بھی ظاھر ے ۔ 

رای الوقت قانون کےتحت تار حکم سے چھ ماہ تک فسخ نکاح کی ڈگری 
مؤثر نہ ھوگی۔ چھ ماہ تک عدالتی حکم کو موقوف رکھنے کی تائید میں زاقم 


مجموعه قوانئیںں اسلام [دفعه ۱۳۰ 
الحروف کو کتب فقه میں کوئی قول نہ مل سکا۔ بظاھر ڈگری کے نافذ 
فرار دۓ جاے کے لۓ چھ ماہ کی جو مدت معین کی گئٔی ھے اس کا مطلب 
بہ ے کە اگر چھ ماہ تک شوعر نہ آئے یا واپس آکر حقوق زوجیت 
ادا کرے پر آمادہ نہ ھو تو ڈگری موثر ہو جاۓےگی یعنی تفریق واقع 
ہو جاۓ گی اور عورت عدت گزارنا شروع کردے گی ۔ سوال یه ھے کھ 
اگر شوھر چھ ماہ کی مدت گزرے کے بعد مگر عدت کے دوران میں آیا تو 
اس کی صورت کیا ھوگی ؟ کیونکہ موجودہ قانون میں یہ صراحت نہیں 
کی گئی کہ تفریق کا حکم طلاق رجعی کا ہوک یا طلاق بائن کا ۔ 

دراصل یه مسثله فقہاء مالکیہ کے یہاں اجتہادی نوعیت کا حامل ہے ۔ 
جیساکه ابن رشد نے بھی اپنی کتاب المقدمات صفحه .۱.۰ برحاشیه 
المدونة لکھا ےے ۔ اور مدت انتظار کا ثعین زمانہ کے حالات کے تحت 
کیا جا سکتا ے ۔ موجودہ زمانه میں رسل و رسائل کے ذرائع اس قدر 
وسیع اور سریع ہیں جن کا تصور بھی زمانه قدع میں عال تھا ۔ آ کسی 
شخص کے مفقودالخر ھوۓےک اطلاع ریڈیو اور اخبارات کے ذریعه ایک 
ذق رس سارے بلک ہیں تفر کی جا سی عر ٹیلیویژن کی ذریعة ادن ا 
تصویر بھی شائع کی جا سکی ہے ۔ 

جہان مالکیە کے متعدد اقوال بیا نک ےگۓ هیں وهاں ایک قول یه بھی 
پیا نٰ گیا گیا ےکە ضرورت شدیدہ کے وقت ایک سال مزید انتظار کے قول ہر 
بھی نویل دیا جا سکتا ےے۔ ہم موجودہ زساۓ کے لحاظ سے اس قول 
کو حالات ہے قریب تر پاے ھیں ۔ اور حعسوس کرتے ھیں کہ اس پر 
مفو دالخبری کے قانون کی بنیاد رکھی جاۓ اور قانون بٹایا جاۓ کھ : 

جب عورت مققود الخبری کا دعویل عدالت میں پیش کرے ؛ 


اور عدالت بعد ثبوت اس نتیجہ پر پھوچےکھ واقعی شو هر مفقود الخبر 


دفعه ۱۳۱] 


تفریق بسبب مفقود الخبر و 
ھے تو عدالت کو چاھے که عورت کو ایک سال مزید انتظار کا 
حکم دے ۔ ایک سال کے اندر اگر صد نە آۓ تو عدالت ایک سال 
کی مدت کے اختتام پر نکاج فسخ کردے گی اور عورت بعد نقضاۓ نے 
عدت نکاح انی کرتۓ کی نمجاز ہوگی ۔ 
مگر لازم ہے کم مزید ایک سال انتظار کا حکم اُس صورت میں دیا 
جاۓ گا جب که عورت کے پاس ایک سال کے نفق ےکا انتظام موجود ھو۔ 
بصورت دیگر عدالت بعد ثبوت مفقود الخبری بوجه مفٹود الخری 
شور و عدم موجودگ نفقہ فی الفور نکاح فس خ کرنے کی نمجاز عوگی ۔ 

۱۔ اگر کسی شوھر کو تین سال یا اس ہے زالد مدت کے لئے سزاۓ 

قید دی کئی ہو تو اس کی زوجہ بذریعہ عدالت طلب تفریق کی از ھوک ۔ 

تشریح 
مد کے قید ہو جانۓ کے سبب عور تکو طلب تفریق کا حق حاصل 
سے یا نہیں اس مسئلے میں اختلاف پایا جاتا ے ۔ دراصل اس سٹلے کی 
بنیاد مد کے غاب (غیر مفقود) ہو جائۓ کی بنا پر عورت کے تفریق 

طلب کرنے کے حق پر ہے ۔ 
حنفیه ۶ شافعیه اور ظاریه مذاعب فکر مد کے غائب (غبر مفتود) 

ہو جانے کی بناء پر عورت کے ححق تفریق کے قائل نہیں ہیں ۔۴۱ لیکںںی 

مالکیہ ٤‏ حنبلیه کے نزدیک عورت کو حق حاصل عے ۔ زیدیہ فرقے _کے 
بعشن اضحاپ اور جعقویة ترقے کے بنضش سداخرن علاء کے تردک عورت 

کو ایسی صورت میں طلب تقریق کا حق حاصل ے۔ 


(۴۱م) دتابالام ٢‏ امام شانعی (م۲۰ھ)' مطبوعه مطبوعه مصر ؛ وع اجلام؛ 


صفحه ہمم 


المحلی ' ابن حزم (یبھ) ' مطبوعه مصرا جلد ۔ 


مجموعۂ قوانین اسلام [دفعه ۱ 
تفریق کے حق کی بنیاد : 

مرد کے غائب (غیر مفقود) ہو جائے کی بناء پر عورت گے تفریق 
طلب کرتے کے حق کی غرض عورت کو ضرر ہے حفوظ رکھنا ھے ۔ 
مدت کا تعین : 

اس سلسلے میں مد کے غائب رھنے کی مدت کے تعین کا سئله 
اجتہادی نوعیت کا حامل ہے اور اس سلسلے میں زمان و مان کے انقلابات 
اور حالات و واقعات کے پیش نظر مدت کا تعین کیا جا سکتا ھے ۔ امام 
احمد بن حنبل کے نزدیک شوھر کے چھ ماہ تک بلا عذر غائب رھنے ک 
صورت میں عورتکو حق تفریق حاصل ہے ۔ مالکیہ مذھب کی رد سے تین 
سال اور بعض روایات کے مطابق ایک سال کی مدت مقرر کی گئی ہے ۔'' 


ختلف اسلامی مالک میں قید کی إناء پر تفریق 

۔ اگر کسی عورت کے شوھر کو تین سال یا اس سے زائد ک 
سزاۓ قید هو جاۓ تو ضرر ک بناء پر وہ عورت قاضی سے طلاق 
بائن کی درخواست کرنے کک مجاز ھوگی جب کہ اس کی قید کو ایک سال 
گزر گیا هو“ خواہ سرد کا مال اس غورت کے اخراجات کالۓے کال هو" 
عراق : 

دہ اگر کسی عورت کے شوھر کو پاچ سال یا اس سے زائد کک 
سزاۓ قید ہو جائۓ تو عورّت عدالت ے تفریق کی درخواست کرے کا 
مجاز هھوگی۔"٣‏ 


(ہم) الروغة الندیة“ خاقد'ید عتیق ےق عاقعۃ نطو عة اتامرف جللہ وا ص3د* ۵ 
الفصول الشرعیة“ علی مذھب الامیه ؛ جواد مغنیة ؛ مطبوعھ بیروت .٣٣ھ‏ 
صفحه .ہ۸ 

(+م) قانون المصری جء بابت ۱۹۲۹ 

(م) قانون الاحوال الشخصيه' عراق 


دفعه ۱۳۱] 


ارد ۔ 

۳۔ دفعہ ھذا مصر کے قانون متذکرہ بالا کے مطابق 
قام: 

)١( -۹‏ جب کہ شوھر بلاکسی معقول عذر کے غائب ہوجاۓ 
یا انے تین سال سے زائد قید کا حکم ہوگیا ہو تو زوجھ اس اس کی ما 
ہوگی کە وہ ایک سال تک غائب رھ یا ایک سال تک قید میں رھے 
کے بعد قاضی تفریق کی سے درخواست کرے خواہ مد کا مال اس عورت 
کے اخراجات کی کفالت کے لۓ کا ھو۔ 

() یه تفریق بمنزلہ طلاق رجعی ھوگی ؛ جب غاب شوھر واپس 
آجاۓ کا یا قید خانہ سے رھا ہو جاۓ اورعورت عدت میں هو تو اس کو 
اپنیزوجہ سے رجوع کرنے کا حق حاصل ہوا ۴ 
پا کستارن میں : 

پاکستان میں از روئۓے دفعه ‏ (م) قانون انفساح ازدواج مسلإنان ؛ 


م۴ 


۹ع عور تکو اس صورت میں طلب تفریق کا حق دیا گیا ے ج بک 
اس کے شوھر کو سات سال یا اس سے زائد کی سزاۓ قید ہو چکی ہو ۔ 

قانون مذ کور کی دفعه بالا ے یہ معلوم ھوتا ے کہ شوھ رکو سات 
سال کی قید کا حکم ہونے کے ساتھ ھی عورت کو حق تفریق پیدا ہو 
جاۓ کا اور عورت کو توقف یا انتظار کی ضرورت نہیں ۔ 


کچ 
مناسب ہوکا کہ سات سال کی مدت گھٹا کر تین سال 
کر دی جاۓ بشرطیکہ سزا کی موقوق یا کمی کے جئله قاتوق 


(۵ء) قانون حقوق العائلة الاردی - 
(۹م) قانون‌الاحوال الشخصیه ' سوریه 


تفریق (سیب علم 
فراھمی نفقه 


جموعۂ قوائین اسلام (دلعم ٣‏ 
مراحل طے ہو چکے ہیں۔ 
اسی اصول کے تحت مد کا غائب (غیر مفقود) هو جانا 

یا بلا کسی شرعی عذر کے حقوق زوجیت ادا لہ کرنا مثلا 

مباشرت سے انکار یا گریز کرنا بھی داخل ے جیسا کہ دفعه 

کی ذیلىی دفعه (م) کی ضمنی دفعه (الف) قانون انفساح ازدواج 

مسلان ؛ وم ع کے تحت مذکور ہے اور ایسی صورتوں میں 

تین سال کی مدت کا تعین کیا گیا ھے ۔ 
تفریق بسبب قید کا اٹر : 

تفریق بسبب قید طلاق رجعی کے حکم میں ھوگ ۔ مد کو زوجھ 
کی عدت کے دوران قید ہے رھا هو جاۓ کک صورت میں رجوع کا حق ھوگا 
یہی حکم غیر مفقود کی زوجہ کی تفریق کے سلسلے میں ہوگا ۔ 
مم _ شوھر کے چھ ماہ تک زوجەکو لفقه فراھم لہ کرۓ یا لفقه فراھم 
کرے سے غفلت برتنے کی صورت میں عدالت اس اطمینان کے بعدکە شوھر 
بلا عذر شرعی زوجہ کو نفقه دینے ہے منکر ے یا عمداً غفلت برتتا ے ؛ 
تفریق کا حکم جاری کر سکتی ے ۔ 


تشریج 

نفقه کی عدم فراھمی کے سبب عورت کے طلب تفریق کے حق کے 
بارے میں دو صورتیں ہیں ۔ ایک یه کہ مد اپنی تنگ دسی کے بب 
نفقه دینے ے عاجز اور حبور ے؛ اور دوسری یه کہ باوجود قدرت کے 
نفقہ دینے سے منکر یا غافل ے ۔ 
اسلام کا بہلا تقافه :ٍ 

میاں پیوی کا رشته ایک مقدس رثتھ نے جو باھمی تعاون اور 
محبت و مودت کی بنیاد پر استقلال اور استدامت کا طالب ہے ۔اس لے 


دفعه ۱۳۲] 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفته نچ 

اسلام بنیادی طور پر اس اس کا خوآہان ے کە یه رشته برقرار رے ۔ 
انساون کی زندگ میں گرم و سرد اور اچھے و برے دن آتے رہتے میں ۔ 
اسلام ایسی صورت حال میں عسپ سل پھلے ابر کی ثلن کرتاے اور 
کھت ہے کک جن خندا ئۓ تیہیں تل دی سے وعی کشادی او فراضف 
ے موارا ای ات اع اعلاق ال ک اق مو از عررب ںوی 
تنگ دمتی اور نف کی عدم فراہمی پر صبرکرتی ھے تو اللہ تعالیٰ اس کو 
جزاء غیر عطا فرماۓ گا۔ لیکن جو عورت صبر نہ کر سکے اور تفریق 
چاۓے اس کے متعلق کیا صورت ہوگ ٦‏ اس بارے میں چاز نقطہ ہاۓ نظر 
سامنے آتے یں ۔ 
چار نقطهہ ھاۓ نظی : 

ایک قطلۂ نظر بیغ بے لد تنگ دحقی کی بنا پر توریق لد کی 
جاٹے گی۔ اس نقطۂ نظر کے حامل حنفیۂ؛ جمہور زیدیە اور جمہور جعفریه 
ہیں - 

دوسرا نقطۂ تظر یہ عے کہ تنگ ادستی کی بثاہ پر تفریق نہ کرای 
جِانڈ کی :اگز زوجہ مالدار ہے تو اس میں ہے اپنا خرچ اٹھاۓ۔ اس 
نقطہ نظر کے حامل ظاعریہ ھیں ۔ 

ٹیمرا نقطە نظر یه ہے کہ حسب ڈیل دو صورائوں نیں ٹنگ دستی 
کی بناء پر عورت کو تفریق کا حق حاصل ہے : 

)( یه کہ مد نفقه دینے پر قادر عو اور نە دے۔ 

(ع) ىؾەه گة مد نے عورت ے یه دھوکە د ےکر نکاح کیا ہو 

کھ وہ مالدار ے؛ حالانکہ وہ مفلس و قلاش تھا ۔ 
یه نقطذ نظر حافظ ان قیم کا ے ۔ 


چوتھا نظریه ےہ که لفقے کی عدم فراھمی کی صورت میں عورت کو 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه ۱۳۴۲ 
تفریق کا حق حاصل ے اس نقطہ نظر کے حامل مالکیہ ؛ شافعيه اور 
احناک کا مسلکک : 

احناف کے نزدیک قاضی زوجین کے درمیان شوہر کے نفقے سے عاجز 
ہوے کے سبب تفریق نہ کراۓ گا بلکہ زوجہ اپنے مال میں سے نفقه ے 
کی یا شوعر کے لام پر فرغن لے کر گڑازہ آقرے کی اتک ”کة اس کا 
شو هر فارغ البال ہھوجاۓ۔ چنا چہ جمم الالہر میں لکھا ےکه قاضی زوجین 
کے درمیان تفریق نە کراۓ کا اگر شوھر تفقه دینے نے عاجز هو ؛ یا اگر 
شوھر غائب هو اور نفقہ نە دے خواہ وہ خوشحال ھی کیوں نە هو؛ 
کیونکه وہ نفقہ دینے سے معذوری فراق کا موجب نہیں بنا سکتی ۔“' 
احناف کے دلائل : 

احناف کے نزدیک اگر شوھر اپنی زوج کو نفقه دینے نے گریز کرے 
تو ان کے درمیان تفریق نہ کرائی جائےۓ گی خواہ شوھر تنگ دست ھی 
کیوں نه هو ۔ احناف اپنے قول کی دلیل میں قرآن پاک کی حسب ذیل 
آیت پیش کرے ھیں : 

' لینفق ذوسعة من سعتد ومن قدر عليه رزقه فلینفق ما آتاہ الہ ٤لا‏ 

کلف الہ ثفسا الاما آتاھا ء سیجعل اللہ بعد عسریسرا ۲۔٣‏ 

یع یکشایش وال ےکو چاھۓکہ اپنی کشایش کے مطابق خرچ کرے 
اور جسں شخص پر اس کے رزق ک تن کگیٴ پس چا ۓکه خو چکرے 
اس چیز سے کهھ دی سے الہ ۓ اس کو ؛ کہ نہیں تکلیف دیتا اللہ کسی 
نفس کو مگر جتنا کہ دیا ے اس کو؛ الله جلا ھی سختّی کے بعد آسافی 


(ےم) ”العجز عن الاتفاق لا پوجب القراق“ (جمم‌الائہر ' داماد آقندی ؛ مطبوعه مصر' 
پرمرھجری جلدا ”صفحه۹۸م) 
(ہم) پارہ یم سورة الطلاق رکوع ١‏ 


دفعه ۳۳) 


تفریق بسبب عدم فراعمی نفقة ٠‏ اف 

پیدا کرے ک)۔ 

احناف کا دوسرا استدلال یہ ے کہ صحابهہ میں فارغ البال بھی تھے 
اور تنگدست بھی لیکن دور نبوی میں ایک بھی ایسی مثال موجود نہیں 
کھ شوھر کی عسرت و تنگ دستی یا نفقہ لہ دینے کے سبب تفری قکرائی 
کی فو 

چنانچہ احناف کے نزدیک اگر شوہر باوجود فارغ البا ی کے اپنی 
زوجہ کو نفقہ دینے سے گری زکرے تو قاضی تفریق کا حکم کرنے کے 
بجاۓے شوھر کو قید کردے یا اس کے مال کو فروخت کرکے عورت 
کو نفقہ دلاۓ اور اگر عدم فراہمی نفقہ؛ عسرت اور تنگ دستّی کے بب 
ھو تو شوھر کو مہلت دی جانی چاھۓ کیونکھ اللہ تعالیٰ ۓ فرمایا 
سے کہ وہ تنگی کے بعد فراغت دے گا ۔ چنانچہ حنفیوں کے نزدیک اگر 
حاکم عدالت کے سامنے ایسا مقدمہ آئۓ تو اولا عورت کو مد کے نام 
قرض ل ےکر نفقہ کے اخراجات پورے کرۓ کا حکم دیا جاےۓ گا ۔ 
ظاھریه کا نقطهٴ لظی : 

ظاعریه مکتب فکر کا نقطه نظر یه ۓےکە عورت اگر مالدار ہے اور مرد 
نفقه دینے سے عاجز سے تو عورت کو چاہئے کہ وہ اپنے پاس سے نفقه 
کا انتظا م کرے ۔۴۹ ظاعریه قرآرں کریم کی حسب ذیل آیت ہے استناد 
کرتے ہیں : 

''و علىی المولود لە رزقھن و کسوتھن بالمعروف لا یکلف نفس الا 

وسعھا ؛ لا تضار والدة بولدھا ولا مولود لە بولدہ و علىی الوارث 

مثل ذڈلک ٤٢‏ _** 


(۹م) تخل ' ان حم (+وممع) مطبوعة معبر ' لد .ا اصفحەهمم 
(ہم) سورة البقرہ (۳۴) 


جموعۂ قوائین اسلام [دقعه ٣م‏ 

یعنی اور جس کا بچہ ہے (یعنی باپ) اس کے ذمہ ہے ان ماؤں کا 
کھانا اور کپڑا قاعدے کے موافق ؛ کسی شخص کو حکم نہیں دیا 
جاتا مگر اس کی برداشت کے موافق؛ کسی ماں کو تکلیف نہ پہونچانا چاھۓ 
اس کے بے کی وجہ ہے اور نہ کسی باپ کو تکلیف دیی چاہئے اس کے 
بچے کی وجہ سے اور مثل طریقہ مذکور کے ے اس کے ذمه جو وارث هو 
(ترجمه مولانا تھانوی رحمة اللہ عليه) ۔ 

چونکه بیوی اپنے شوھر کی وارث ہوتی ے اس لۓ جب کہ سد 
نفتے سے عاجز هو تو عورت کو چاہیے کہ وہ اس کے نفقے کا بھی انتظام 
کرے بشرطیکە وہ عورت اس پر قادر هو ۔ 
ابن قمم کا نقطهٴ نظر : 

امام ان قم کا نقطہ نظر'" جیسا کہ سطور بالا میں بیان کیا گیا هے؛ٴ 
جزو اول میں مالکیہ کے موافق ہے جب کم جزو دوم میں اس کی بنیاد 
نفقع دینےک قدرت یا عدم قدرت پر نہیں بلکہ دھوکم اور فریب پرٴے ۔ 
ا مه ثلاثه کا نقطہٴ نظر ‏ 

مالکیە) شافعید اور حنبلیه اس اس میں منفق هیں کم اگر شو هر تنگدست 
هو اور زوجهہ کو نققہ نە دیتا هو اور اس کی عورت کو صبر نہ هو تو 
اس غورث کو عدالع بی :تغائله لے جااۓ کا اغضار حاصل ے۔ عدالت 
یا تو شوھر کو نفقہ دینے پر جبورکرے گی یا نکأح فسخ کردیا جالےگا۔ 

ا مه ثلاث کی دلیل یہ ےکه اللہ تعالیٰ ۓ ۶'۶ فامساک بعمعروف او 
تسریج باحسان “ فرما کر شوھر کو حکم دیا کە وہ اپنی بیویوں کو 
معروف طریفے پر روک رکھیں ورئنە معروف طریقے پر رخصت کر دیں۔ 
اللہذا جب مرد عورت کو معروف طریقے پر روک رکھنے پر قادر نہ ھو 


(رم) زادالمعاد ؛ ابن قم (ر۵ےھ)؛ مطبوعهھ مصر ؛ ٹپوسم, ھجری؟ جلد م؛ 
صفحات ہ۵ ۔ ۱۵۵ 


دفعه ۳۴") 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفقه ۹ 

تو انے چاھئےکە وہ عورت کو طلاق د ےکر علیعدءکردے ۔ 
تزیە ء 

احناف کا یه نظرید کہ پہلےقاضی مد کے نام پر قرض ل ےکر نفقے کے 
اخراجات پورے کرتے کا حکم دے کا عملی طور پر متعدد دشواریوں کا 
حامل ہے ۔ اور یوں بھی نفقے کا مستقل بندوبست قرض ہے نہیں کیا 
جا سکتا ۔ اس لئے مارے نزدیک حاکم عدالت کا یہ فرض هونا چامۓ 
کە وہ یہ دیکھے کہ آیا مستقبل قریب میں معاش کا کوئی امکان ے ؟ 
اگ رکوئی امکان موجود نہ ہو اور تنگی کی بناء پر اس اس کا اندیشه 
ھوکہ عورت معصیت میں مبتلا ہو جاۓ گی تو حاکم عدالت پر لازم 
ھوگا کە وہ زوجین میں تفریق کرا دے۔ 

اه ثلاثہ کا یه نقطہ نظر“ کہ مرد کی تنگدستی اور عورت کو نفقہ 
دینے کی عدم صلاحیت کی بناء پر تفریق کرا دی جاۓ ؛ مناسب نظر آتا 
ہے ؛ البتە ایسی صورت میں شوھر کو مناسب مہلت دینا احسن ھوگا ۔ 
تفریقی کی لوعیت : 

عدم ادائی نققه کی بناء پر تفریق طلاق رجعی کے حکم میں داخل 
وگ ۔ اگر شوھر دوران عدت عدالت میں اس اس کا قرار واقعی ثہوت 
پیش کر دےکە وہ صاحب فراغت ہے اور زوجہ کو نفقه دینے پر قادر 
سے یا نققہ دینے کے لے آمادہ ہے؟" تو اسے اپنی زوجہ سے رجوع کرۓ 
کا حق ہوگا ۔ بشرطیکہ عدت کی مدت ختم نہ ہوئی ھو۔ 
نتیجه فکر: 

مارے نزدیک مناسب صورت یه ہے کہ باوجود قدرت نفقہ کے 
(ہم) 'تفریق القاضی لعدم الاتفاق یقع رجعیاً و للزوج ان یراجم زوجة فالعدة بشرط 


ان یثبت بسارہ و یستعد لا نفاق ۔“ (قانون الاحوال الشخصیه ؛ شام “ 
دقعه ررم) 


+اے 


جموعۂ قوائین اسلام [دقعة إس 
انکار یا غفلت کی صورت میں عدالت پہلےنفقه دیے کا حکم دے اور عدم 
تعمیل حکم کی صورت میں شوھر کے قیدکۓ جاے کا حکم دے اور اگر 
قید کۓ جائے کے باوجود شوھر نفقہ دینے سے منکر هو تو عدالت دع 
ضرر کی خاطر تفریق کرانےکی نمجاز ہے ۔ 
اسلامی مالک میں راج الوقت قوانین : 

اسلامی مالک میں عدم فراہمی نفقہ کے سبب عورت کے طلب تفریق کے 
حق کو تسل مم کر لیا گیا ھے ۔ چنانچہ مصر میں . ۹۲ ۱ع تک حنفی مذدھب 
کے مطابق عمل کیا جاتا تھا لیکن قانون حجریه تمبر ہم بابت ۱۹۲۹ع 
کے تحت اس مسثله میں مالی مذھب کا اتباع کیا جاتا ہے اور شوھر کے 
نفقہ نہ دینے کی صورت میں عورت کو تفریق کا حکم مل جاتا ہے ۔ مصر 
کے بعد شام میں بھی اسی طرز پر قانون سازی کی گی لیکن سوڈان میں 
۰+ رع ہے اس پر عمل ہو رھا ہے البتہ وہاں مصر کے مقابلے میں دو 
ماہ ئ ہلت دی جاتی عے جن صورتوں میں مصری قانون کے تحت فوری 
تفریق کا حکم ے وہاں سوڈانی قانون شوھر کو مہلت دیتا ے ۔ مالک 
اسلامیەہ میں متعلقه قائون کے اقتباسات حسب ذیل ھیں : 
مصل : 

دفعه م۔ ج بکە شوھر اپنی زوجە کو نفقه دینے سے منع کرتا هو 
اگر اس کے پاس مال موجود ہو تو ا٘س کے مال میں سے نفقه دیے 
کا حکم جاری کیا جائۓ گا اور اگر مال موجود نھ هو اور اس شوھر کے 
بارے میں ئە کہا جاتا ھوکہ وہ تنگدست ے یا فارغ البال؛ لیکن عورت 
کو نفقد نە دینے پر اصرا رکرتا ھو تو قاضی یالحال اس کے خلاف طلاق 
(کا حکم] دےگا۔ اور اگر شوھر کا نفقہ دینے ہے اپ٘ی معذوری کا ادعا 
ثابت‌اقھ عو تب بھی قاضی طلاق کا حَکم دے گا اور اگ معلقر ثالیت 


دفعه ۳۳") 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفقه ۱ء 
ہو جاےۓ تو اس کو مہلت دے کا جو ایک ماہ سے زائد نه ہوگی ۔ پس 
اگر اس مہلت کے باوجود اس نے نفقه نە دیا تو قاضی اس کے خلاف 
طلاق کا حکم دے گا ۔ 

دفعة ہہ نفقه نہ دینے کے سہب فاضی جو تفریق کراۓ کا اس ہے 
طلاق رجعی واقع ہو گی ۔ اور شوھر کو اختیار ہوگا کہ وہ اپنی زوجە 
سے رجوع کر لے جب کهہ وہ اپچی فارغ البالٰی ثابت کر لے اور دوران عدت 
نفقە دینے پر راضی ہو ۔ اگر اس کی فارغ الب ی ثابت نہ ہوئی اور نفقه 
دینے پر راضی نہ ھوا تو رجوع کرنا صحیح نہ ہوکا۔ 
شام : 

دفعه ٠‏ (م) زوجە کو اختیاررے کە وہ تفریق کی درخواست 
کرے جب کہ شوھر موجود هو اور اس کا مال ظاھر نہ ہو اور نفتد 
دینے سے اس کی جبوری ثابت نہ هو ۔ 

() اگر شوھر کی مجبوری ثابت ہو جاۓ یا یه کہ وہ غائب ھو 
تو قاضی اسے (شوھر کو) ایک منامب مدت تک مہلت دے کا جو تین 
ماہ ہے متجاوز نہ ھوگی پس اگر شوہر نے نفقہ نہیں دیا تو قاضی ان کے 
درمیان تفریق کرا دے کا ؛ 

(م) بر بنا عدم قراہمی نفقہ قاضی کی تفریق طلاق رجعی کے حکم 
ہیں: ہو گی اور شوھر کو اختیار ھوکا کہ وہ اپنی زوجه ہے دوران عدت 
مراجع تکرے؛ بشرط ےک فارغ البا ی اور نفقه دی پر آمادگی ثابت کرے۔ 

دفعه ےم۔ )١(‏ زوجهە کو اختیار ے کم وہ عدالت ے طلب تفریق 
کی درخواست کرے : 

(الف) ج بک شوھر ے بلا عذر شرعی روج ەکو نفقہ دینے سے منع 

کیا هو درآں حالانکه شوهر کو . ہ یوم کی مہلت دیکئی ھو۔ 


مم وعةا اقوائیرں اسلام [دیعه ۴۴۳ّ" 

ارد : 

دفعه ٍ و۔ جبکە شوھر پوشیدہ ھوگیا هو یاسفر پر کہیں چلا گیا هو 
اور (بعد ازاں) ایک سال تک اس کی خبر منقطع هو گئی هو اور اس کی 
کوئی خبر نہ ملی ہو اور زوجہ کے لیے اس ہے نفقه کا حصول ٹاکس 
ہوگیا هو اور وہ (زوجه) طلب تفریق کرے تو قاضی ان کے درمیان 
تلاش و تفحص اور تامل (غور کرۓ) کے بعد تفریق کا حکم دے گا۔ 
پاکستان میں رای الوقت قانون : 

قانون انفساخ ازدواج مسلانان؛ ۹۹ع کی دنعہ ‏ کی ذیلی دفعه 
(م) کے تخت عورت کو اس صورت میں طلب تفریق کا حق دیا گیا ہے 
جبکہ شوھر دو سال تک نفقہ دینے سے منکر رھا هو یا اس نے فراھمی 
نفقہ سے غفلت برتیق ہو ۔ 
عدالتوں کا نقطهٗ نظر ٭ 

لاھور ھائی کورٹ کے ایک مقدمهہ مانک خان بنام سساة منخان 
(مندرجہ اے ۔ آئی آر ,م۹ ع لاھور صفحد ےہ م) میں قرار دیا گیا کھ 
عدم فراھہمی کسی بب سے بھی هو غیر اھم (لہذء٤10506703)‏ ے ۔ چنانچە 
فاضل جج مسٹر بیکٹ کی رائے میں دفعد م (م) شرعی قانون کو منسوخ 
(90٥9ہہ05ا5)‏ کرتی ے ۔ لاھور ہائ یکورٹ کے ایک اور مقدمه اکبری بیگم 
ہنام ظفر حسین (مندرجه اے ۔ آئی ۔آر ہموں لاھور صفحهہ ۲و) میں قرار 
دیا گیا کی ذفعه سپ (م) کے خت مد کا عوزت کے ازدواچی حقوف 
بلا معقول سبب کے تین سال تک ادا نہ کرۓ کے عورت فسخ نکاح 
کی مستحق ہو جاتی ےہ لیکن دقعد پ (م) نفقہ کے غمن میں ””بلا کسی 
معقول سبب؛ کے الفاظ شامل نہیں ہیں لہذا یہ سمجھا جاۓ کا کھ خواہ 
عورت بھی اس عدم فراہمی نفقد کے شلسلے میں ذمہ دارگردانی جاۓ؛ اس 


دفعه ۳۳) 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفقه ۴ے 
کو حق فسخ نکاح ہوگا ۔ لیکن سندھ چیف کورٹ کے جچ مسٹر لوبوۓ 
بمقدمہ مساة خدیجن بنام عبداللہ (اے ۔ آئی ۔ آر ۳م سندھ صفحه [(ہ) 
متذکرہ فیصلے (اے۔ آئی۔آر ۲ صفحہ ۹۲) ہے اختلافکرتے ہوۓ 
قرار دیا کە اگر شوھر شرعی قانون کے تحت عورت کو نفقہ فراھ مکرۓ 
کا ذمه دار نە تھا تو یه نہیں کہا جا سکتا کہ اس نے نفقہ ادا کرۓ 
سے غفلت برتی اس کے بعد اله آباد ہائی کورٹ ۓ بمقدمہ بدرالنساء بی ہی 
بنام محمد یوسف (اے۔ آئی ۔ آرم م۱۹ اله آباد +) سندھ چیف کورٹ 
نقطۂ نظ رکو اختیا رکیا ۔ البته اس سال لاهور ھائی کورٹ نے بہ اجلاس 
متفقہ یمقدمہ (مندرجہ اے ۔ آئی ۔ آرمم۹ ۱ع لاھور صفحه مم) متذکرہ 
صدر دونوں فیصلو ںکو منسو خکردیا اور قرار دیا کہ شوھر کی غفلت 
کے تعین ہے قبل یہ دیکھا جائۓۓ کا کە آیا شوھر اینکلو حمڈن لاء ے 
تحت نفقه دینے پر قانوٹاً ذمه دار تھا۔ 


ما بعد کهہ ایک اور مقدمه مساة نذر بی بی بنام پیر مخش (مندرجہ 
اے۔آئی۔آر ۹۵۰ سندھ صفحه ۸) میں سندھ چی فکورٹ نے سابقه فیصلوں 
کا تفصیلی جائزہ ل ےکر قرار دیا گیا کہ عورت غلطی پر ہو اور شو هر کےساتھ 
رھنے ہے أنکاری هو تب بھی مرد عور تکو نفقہ دینے کا پابند ہے ۔ اسی 
نقطۂ نظ رکو پی۔ایل ۔ڈی ۹ع سندھ صفحہ پ و ء میں اختیا رکیا گیا ۔ 

عدالت عالیة آزاد جموں و کشمیر نے بمقدمہ ریشاں بنام شیر 
(مندرجه پی ایل ڈی ۹۳ع آزاد جموں وکشمیر صفحہ .) قرار دیا 
کەےءض عدم فراہمی نفقه ثاب تکرنا ضروری ہے ۔ دوسرے حالات جن کے 
تحت نفقه فراہم نہ کیا جا سکا غیر ضروری ہیں ۔ فاضل عدالت ۓ لاھور 
ہائی کورٹ کے فیصله مندرجہ اے ۔ آئی ۔ آر م۹ ۱ع لاہور صفحہ مم 
ہے اختلاف کیا لیکن بہاولپور کی عدالت عالیہ نے مقللہ کے اعلامیہ کے 


وررہ 


جموعة قوائین اسلام [دقعه م۱ 
حت عورت کے تدسیخ نکاح کے حق کو اس صورت میں تسلیم کرۓ سے 


انکر کر دیا جبکه عدم فراہمی نفقه کا موجب خود عورت تھی (پي 
ایل ڈی ےو ع بغداد الجدید صفحه ےم) 


لاھور کے ایک مقدمہ فضل ہیں بنام محمد اعظم (مندرجه بی ایل ڈی 
ہے ع صفحہ ےء) میں قرار دیا گیا کە عور تکو عدم ادائی نفقه کی 
بناء پر تنسیخ نکاح کے لۓےیە ثاب تکرنا ضروری ےکه جائز وجوہ کی بناء 
پر شوھر ہے علیحدہ رەکر نفقہ پاۓ کی مستحق تھی اور شوھر ے دوسال 
تک نفقه دینے سے غفلت برتی ھے یا انکار کیا ھے ۔ ڈھاکہ ھائی کورٹ 
ۓے بھی پمقدمه عین الدی نکر یکار بنام سلطنت النساء بی بی (مندرجه بی ایل ڈی 
بے ع ڈھاکە صفحه ہم قرار دیااکە عدم فراهمی نففه یی بناء پر عورت 
کو تنسیخ نکاح کا غیر مشروط حق حاصل نہیں سے ۔ ے۹ ۱ع میں لاھور 
ہے ایک مقدمه (مندرجه بی ایل ڈی ۲ء۹ ع لاہور صفحہ .ہم) میں 
بھی یہی قرار دیا گیا ےکہ اگر شوھر عورت کے رویە کے سبب اس کا 
نفقہ ادا کرۓ کے لۓ ذمه دار نە هو تو ا سکو تفریق کا حق نە ھوگا۔ 
مابعد کے مقدمات مندرجھ ہی ایل ڈی ےے۹ع ڈھاکہ صفحھ ہم “ 
بی ایل ڈی ے۹ ع کراچی صفحه ١١۹‏ بی ایل ڈی ۱۹ع لاھور 
صفحه رےہ؛ ى ایل ڈی وع پشاور صفحہ ہہ ىی ایل ڈی ۱۹۰۳ع 
ڈھاکہ صنفعهھ مہرم میں اس ثثلة نظ کو اختیا رکیا گیا کە تلقه ادا نەکرےۓ 
کی بناع پر عورت تنسیخ نکاح کی اس وقت مستحق ھوی جبکه یە ثابت کر 
دیا جاۓ که وہ نفقہ پاۓ کی مستحق تھی ۔ یه نقطهۂ نظر شرعا درست ھے 
کیونکە قانون مذکورہ ی دفعه ‏ () عورت کے حق تفریق سے متعلق 
کہ وه سرد کے اپنی زوجە کو نفقه ادا کرۓ ک ذمه داری اور فرائض کا 
تعی نہیں کرتی ۔ اس کے لۓ عمیں شرعی قانون کی طرف دیکھنا هوگا۔ 


دفعه ۱۳۲] 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفقه 


جج 

اکثر اوقات دعوىٰ کے تصفيه میں کاق عرصهہ لگ جاتا ے 
اور عورت ایک مدت تک مصائب و آرام کا شکار رھتی ے ۔ 
مارے ملک کے خصوص حالات کے پیش نظر جبکە عورت عام 
طور پر ابی معاش کے حصول پر قادر نہیں ؛ عدم فراھمی نفقه 
کی ضورت میں طلب تفریق کے اختیا رکو استعبال کرنے کے لیے 
نفقه میں شوھر کی جانب سے دو سال تک غفلت یا انکار کی شرط 
میں ترمم کرنا ضروری نظر آتا ھے ۔ چنانچہ اگر شوھر چھ ماہ 
تک نفقه دینے سے غفلت ہررۓ یا بلا وجه جائز انکارکرے تو 
عورت کو عائلی عدالت میں طلب تفریق کی درخواست پیش 
کرۓے کا حق ھونا چاہیے (چھ ماہ کی مدت مالکیہ کے نزدیک 
ے)۔ اگر عدالت شو ہر کے نفقہ نہ دینے کی وجوہ اور اس کے ما ی 
حالات کا جائزہ لے کر اس نتیے پر پہنچےکھ نفقہ لە دیے کی 
جائز وجوہ موجود نہیں اور شوھرتنگدست بھی نہیں ے توعدالت 
کو بلا تاخیر تفریق کا حکم جاریکرنا چاہیے۔ اور اگررشوھر 
تنگدستی کے سبب نفقہ دینے سے معذور هو نیز یه باورکرۓ کی 
وجوہ موجود ھوں کہ مستقبل قریب میں حصول معاش کا کوئی 
اسان نہیں تو عدالت کو چاھۓ بلا کسی مہلت کے تفریق کا 
حکم دے دینا چاہیے ۔ البتھ اگر معاش کا امکان نظر آےۓ تو 
شوه رکو زیادہ سے زیادہ تین ماہ تک کی سہلت دی جاسکتی ہے۔ 
اگر وہ تین ماہ کے اختتام پر اپنی فارغ البا یل اور زوجە کو نفقه 
دینے کی استطاعت اور آمادگی ثابت نە کر سکے تو عدالت کو 
تفریقکا حکم جاری کر دیٹا چاھیے۔ علاوہ ازیں موجودہ قانون 
میں فراھمی نفقہ ہے انکار یا غفلت کے ساتھ !”ہلا عذر شرعی“ 
کے الفاظ کا اضاف بھی ضروری معلوم ہوتا ے ۔ 


ر تداد شوھر 


ائُھاروال اب 


نر بب اربادو ارس 


۵صم۳۶ز_ کسی مسلإان شوھر کے مرتد ہو جاۓ کی صورت مین اس کا لکح 
خود بغود فسخ هو جاۓ گا ۔ 
تشریح 

ارتداد کے معی : 

عام معنی میں م‌ تد اس شخص کو کہا جاتا ے جو دین اسلام 
سے پھر جائۓ لیکن اصطلاحی معنی میں کسی سسلإان سد یا عورت کا 
اسلام کو چھوڑ کر اپنے سابقه مذھب پر لوٹ جانا یا کسی دوسرے 
مذعب: کان اختیار کرلینا ارتداد؛؛ کہلاتا ہے ۔' 
ارتداد کا اثر نکاح پر : 

جمہور فقہاء اس مسئلے میں متفق ھیں کہ اگر کسی عورت کا 
شوھر اسلام سے پھر جاۓ اور مرتد ھو جاۓ تو اس کا نکاح خود بخود 
فسخ ہو جائۓ کا اور فسخ کے لۓ قضاے قاضی یا حکم حاکم کک 
ضرورت نہیں ۔؟ اس پر علإء امت کا اجاع حے ۔ 

درالمختار میں لکھا ے کہ زوجین میں سے کسی ایک' کہ ماقد 
هھوجاۓ سے یالفور عقد نکاح فسخ هو جاتا ے۔ قضاۓ قاضی (حکم عدالت) 
کی حاجت نہیں ۔ 


() نہرالفائق حواله فتاویل عالمگیری (عربی) کتابالسیر باب و : 
(م) ردالمحتار ؛ ابن عابدین (+نم,ھ) مطبوعه مصر ' جلد پ ؛ صفحہ ‏ ۱م ؛ باب 


نکاحالکافر ۔ 


دفعه ۳۴م) 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام 77 

اگر ارتداد شوھر کی جانب سے هو اور صحبت ھو چکی هو تو عورت 
پورے مہر کی مستحق ھوگ اور اگر صحبت نہ ہوئی ہو تو عورت نصف 
سہر پاتۓ کی مستحق وگ ۔ لیکن اگر عورت مر‌تد ہو جاۓ اور صحبت 
نہ ہوئی ہو تو ایسی صورت میں وہ کوئی سہر پاتۓ کی مستحق نہ ہوگی؛ 
البتہ صحبت ھوجاۓ کی صورت میں وہ پورا سہر پاتۓ کی مستحق هو ۔ 
اگر زوجین ایک ساتھ سر‌تد ھوں اور بعد ازاں اسلام کی طرف لوٹ آئیں 


.تو نکاح قایم رے کا لیکن اگر زوجہ اسلام کی طرف لوئے اور شوھر مرتد 


رۓے تو ایسی صورت میں ذکاح فسخ هوجاۓ گا۔ اگر شوہر کی بیوی کتابیه 
ہو جو مسلان ہو جائے لیکن بعد ازاں مرتد ہو جاۓ تو وہ عورت اس 
مرد سے جدا ہوجائۓ گی ۔ اگر ایک مسلان نے بعیسائی عورت ہے :کا حکیا 
اور بعد ازاں وہ دونوں ایک ساتھ جوسی هو گۓ تو امام ابویوسف کے 
نزدیک ان کے درمیان فرقت واقع ہوجا گی ۔ امام محمد شیبانی کا نظریهہ 
اس سے ختلف ہے ۔؟ 
قد نقطٗ نظر : 

ارتداد کے سبب تشسیخ نکاح کے سلسلے میں قدیم فقہاء کا نقطہ نظر؛ 
جیسا کہ فتاویٰ عالمگیری اور ھدایہ میں بیان کیا گیا ہے ؛ یہ ہے کهہ 
زوجین میں ہے کسی ایک کے ارتداد کے سبب نکاح خود مخود فسخ ہو 
جائے کا ۔ چنانچہ هھندوستان کی عدالتوں ۓ قانون انفساخ ازدواج سسلانان 
۶۹ع کے نفاذ تک اسی نقطۂ نظر کی متابعت میں اپنے فیصلےدےۓ ہیں ۔ 
چنانچہ یمقدمہ امین بیگ بنام سمین ٭ الہ آباد ھائی کورٹ نے یە قرار 
دیا کہ شرع اسلام کے تحت ایک شادی شدہ مسلان عورت اگر عیسائی 
ہوجاۓے تو اس کا نکاح ٹوٹ گیا ۔ لہذا زوجە کا دوسرے مذھب کو قبول 


(م) ڈائبسٹ آف عحملن لا + بلی؟ جلد اول' صفعات یہ - ٭ 
(م) (. ۱۹۱ع) آئی ۔ ایل ۔ آر ہم اله آباد ؛ صفحه , و 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ۱۳۳ 

کرلیناشو هر کے اعادۂ حتوق زوجیت (داتاونء لدعنازدہء آہ صەناىانایء) 
کے مقدمه کے خلاف ایک اس عارض (ةتا) قرار دیا گیا ۔ 
شوھر کا ترک اسلام : 

لیکن گزشتہ تین صدیوں میں اس سلسلے میں یه نقطۂ نظر سامنے آیا 
ہے کہ جب شوھر اسلام کو ترک کردے مگر زوجه اپنے مذھب پر 
قاع رے تو ان کے درمیان مباشرت ناجائز هو جاۓ گی ۔ اور اگر زوجھ 
کی عدت کے دوران شوھر مذھب اسلام کی طرف لوٹ آئے تو دونوں 
حسب سابق تعلقات زوجیت قایم کر سکتے ھیں اور کسی عقد جدید کی 
ضرورت نہیں ۔ اس ہے یہ ظاہر ہوتا ے کہ نکاح ترک اسلام سے فورا 
ختم نہیں هوتا بلک معلّق رھتا ے ۔ 
زوجه کا ترک اسلام : 

البته جہاں تک زوجہ کے اسلام ترک کر دینے کا تعلق ہے اس 
بارے میں فقہاء کے درمیان اختلاف پایا جاتا ے ۔ فقہاء بخارا کا نقطۂ نظر 
یہ ہے کە وہ عورت اسلام چھوڑ کر کوئی بھی مذھب اختیار کرے 
ا س کو قید میں رکھا جاۓ تا آن کھ وہ مذھب اسلام کی طرف لوٹ آےُ 
جس کے بعد اس کو سابق شوھر ہے نکاح کرے پر حبور کیا جائۓ گا۔ 
البته بلخ و سمرقند کے فقہاء کا یه نقطڈ نظر ے کہ اگر وہ عورت اسلام 
چھرڑ کر کول ”قائ نھب (اقتاز آکر لے ٹا عحاق یا :دیو دکا هو 
جائۓ تو اس کا نکاح ساقط نہ ہوگا۔ چونکہ کتابیہ عورت سے مسإن مد 
کا نکاح جائز ے لہذا مسلان زوجہ کے کتابی مذھب اختیار کرلیۓ سے 
نکاح پر کوئی اثر مرتب نە ھونا چاھۓ ۔ 
ارتداد کا اثر سہر و نفقے ہر : 

اگر شوھر خلوت صحیحہ ہے پلے مرتد هوا هو تو اس کو عورت 


دفعه ۱۳۳] 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام ۹ء 
کا نصف مہر دینا هوگا۔ اور اگر خلوت صحیحد کے بعد مرتد ہوا ے تو 
اس کے ذمه پورا مہر ادا کرنا واجب ہوگا۔ خلوت صحیحہ ے قبل 
عورت پر عدت واجب نہ ھوگ البته خلوت صحیحه کے بعد عدت واجبی 
ھوگی؛ نیز مرتد پر اپنی زوجه کا نفقه بھی (دوران عدت) واجب ھوگا ٥‏ 
تفریق کی لوعیت : 
جب انکار اسلام شوہر کی طرف ہے ہو تو اس کا حکم طلاق کا 
ہوگا یا فسخ نکاح کا٤‏ اس میں اختلاف پایا جاتا ھے ۔ امام ابویوسف کے 
نزدیک وہ فرقت ؛ ”ضسخ)؛ تصور کی جائۓ گی ۔ کیونکہ ایک سبب کا 
نتیجہ اس کے قایم مقام کے بدل جاتے سے نہیں بدلتا ؛ لیکن امام محمد کے 
نزدیک وہ فرقت ”طلاق ؛“ کے حکم میں ہوگی کیونکھ فرقت شوھر کے 
اسلام سے منکر ہو جاۓ کی وجھ سے ہوئی اور اس فرقت کی بنیاد یہ ۓ 
کە وہ شوھر کی طرف ے پیدا ہوئی ؛ کیونکہ ملک نکاح اسی کو 
حاصل هے ۔ چنانچہ اگر شوہر فرقت سے انکاز کرے تو عدالت اس میں 
دخل دے گی تاکهہ اس کا ظلم اور سختی دور ہو جاۓ۔ ایسی صورت 
میں قاضی تفریق کرائنے میں شوھر کا نائب متصور ہوکا؛ جیسا که 
وہ شوھر کی نامردی کے سبب تفریق کرانے میں شوھہر کا قایم مقام 
ھوتا ا ے ۔ 
لہذا اگر یہ فرقت شوھر کے ارتداد کی وجہ سے ہو تو اس صورت 
میں چونکہ شوہر نے ایسے فعل کا ارتکاب کیا ھے جس کی وجہ سے فرقت 
لازمی سے لہذا فرقت ”طلاق+“ کے حکم میں ھہوگی ؛ کیونکہ ایسی 
فرقت ؛ جسے وہر ۓۓ أرتداة کے جیب کی ابناہ پر مکنل ککردیاا نۓ ٤‏ 
اس کے طلاق دینے کے مترادف ے ۔ لیکن امام ابوحنیفہ نے ان دونوں 


٠ فتاوع عالمگیری (عربی) مطبع مجیدی کان پور “ کتاب التکاح ' باب‎ )٥( 


مر 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دقعه +۱۳ 
صورتوں (شوھر کے اسلام سے انکا رکرتے اور اس کے مر تد ھوۓ) میں فرق 
کیا ھے ۔ ان کی راۓۓ میں اگر فرقت شوھہر کے انکار اسلام کی بناء پر 
ہو تو طلاق شار هوگی اور اگر فرقت شوھر کے ارتداد کی بناء پر ھو تو 
فسخ شار ھوگی /“ خواء وہ فرقت ایسے سبب کی بنا پر ھو جس کو 
شوھر ۓمکمل کیا ہو ۔ چونکہ کسی شخص کا مر تد ھوجانا ملک نکیج 
کے منافی ہے اس لۓے اس تناقض کی موجودگ میں یہ ممکن نہیں ے کھ 
شوھر کا ارتداد ایسا فعل شر کیا جاۓ جو زوجین کے احکام نکاح کے 
مطابق هو ۔ چونکہ ارتداد کی بناء پر ایسی صورت پیدا ہو جاتی ے جس 
کے سبب نکاح قایم نہیں رہ سکتا لہذا ارتداد کو فسخ شبار کیا جاۓےکا 
اور نکاح ختم ہو جائےۓ گا؛ برخلاف اس صورت کے جب شوہر اسلام سے 
انکار کر ےکیونکہ اس وقت وہ فرقت نکاح کے اغراض و مقاصد کے فوت 
ہو جائے کا سبب بن جاۓگی اور وہ ایسا فعل شار کیا جائۓے کا جو 
”'مستفاداً من العقد“ ہوگا اور اسی سبب ے انار اسلام کے سبب فرقت 
طلاق شار هو ١‏ 


تزیه : 

اگر شوھر ماد ہو جائۓ تو امام ابوحنیفه اور امام ابو یوسف کے 
نزدیک زوجین کے درمیان نکاح یالفور نسخ ہو جاۓ گا۔ انفساخ ثکام 
کے لئۓےعدالت کے حکم کی ضرورت نہیں' خواہ عورت مسلإن هو یا کتاییه“ 
لیکن امام محمد کے نزدیک اگر شوہر ماتد ہو جاۓ تو وہ ردّت طلاق 
ہائن مار ھوگی کیونکه وہ شوھر کا اغتیاری فعل ھوگا اور اگر شوھر 
تائب ھوکر دین اسلام کی طرف لوٹ آۓے تو عورت ی غدت میں ٹا ادس 
کے بعد بھی از سر نو نکا ح کرنا ہوا لیکن زوجد کو اس سے نعلح کرے 


(ہ) ماخوذ از فرق الزواج ' علی الخفیف ٴ عابدین ۲ ۹۵ع ' صفحهء 


دفعه +۱] تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام ۰ج 
کے لئے مجبور نہیں کیا جاسکتا ۔ لیکن متاخرین کا انقطۂ نظر یہ ے 
کهہ صرف مباشرت ناجائز ہوگی ۔ البتد عدت کے دوران اسلام کی طرف 

لوٹ آنۓ کی صورت میں نکاح جدید کی ضرورت نہیں ے ۔ 
تفریق بسیب _ ہم _١۳‏ زوجہ کے اسلام سے پھر جائۓ کی بناء پر لکاح فسخ نہ ھوکا ال یہ 
ارتداد زوجه کہ زوجہ اسلام سے ہپلےجس مذھب کی حامل تھی اسی کی طرف لوٹ جاۓ ۔ 
استثناء : اس مذھب میں عیسائی اوربپودی مذاہب شاسل نہیں ہیں ۔ 


- 
صرح 
ارتداد زوجہ کے بارے میں احناف کے اقوال : 
زوجہ کے ارتداد میں احناف کے تین قول پائے جاتے یں : 


(ر) یہ کہ جس طرح مرد کے مرتد ہونے سے ثکاح فوراً فسخ ہو 
جاتا ہے اسی طرح عورت کے ساد ہوئۓ ہے نکاح فسخ ہو 
جائے گا ۔ اور ہر ممکن صورت ہے یہ کموشش کی جائے گی 
کہ عورت اسلام کی طرف واپس آجاۓ اور اسلام کی طرف لوٹ 
آے پر اس کا دوبارہ نکاح جبراً اس کے (سابق) شوہر سے کرا 
دیا جاۓ کا ۔ 

() يہ کہ زوجہ کے ارتداد کے بعد وہ مسلانوں کے حق میں 
لونڈی کا درجہ حاصل کرلے گی اور اس صورت میں شوھر کو 
چاھۓ کە وہ حاکم وقت سے اس کو قیعتاً خرید لے اور لونڈی 
ھوتےکی حیثیت سے فائدہ اٹھاتا رے ے 

(م) یہ کہ عورت کے مد ہونے سے نکاح فسخ نہیں ہوتا ۔ 
متاخرین علاء بلخ و سمرقند کا یہی فتوعل ےہ ۔ 

(ے) بحرالرائق؛ ابن جم ؛ مطبوعه مصر کے رم ہجری جلاد سم صفحھ ےم 


الفقه علی المذاہب الاربعه“ عبدالرحمن الجزیری ؛ مطبوعه مصر؛“ ن نم۱ ھجری 
جلد م ؛ صفحات مم ۔ ۲۳ء 


ے۲٣‎ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه ۱ 

نتیجةهٴ قکر: 

اس زمائۓ میں دوسرے قول پر عمل ناسمکن ہے ۔ اول قول اگرچہ 
احناف کی ظاھری روایت پر مبنٔی ے لیکن موجودہ دور میں تیسرا قول 
اختیار کیا جانا متعین ے اور جن حالات کے پیش نظر علاء بلخ اور سمرقند 
نے ای قول اختیار کیا ہے وہ حالات آج بھی موجود ہیں ۔ یہی راۓ 
علامه عبدالرحمن الجزیری ۓ اپنی کتاب الفقه علی مذاہب الاربعہ میں 
بھی پیش کی ہے ۔* 
مال مسلک : 

اگر شوھر مرتد ھوا ہو تو اس سلسلے میں تین قول بیان کۓ 
جاے ھیں : 

() یە کہ یه ارتداد ہے طلاق بائنہ واقم ھوگ ۔ 

(ہ) یه کە طلا‌ق رجعی واقعم ھوگ ۔ 

(م) یہ کہ ثکاح فسخ ہوجاۓ کا ۔ 

اول قول مشہور ے ۔ چنانچہ شوھر کے ارتداد کی صورت میں کہا 
گیا ے کہ دونوں کے درمیان تفریق کرا دی جاائۓ گی ۔ اور عورت کے 
ستد ہونے کی صورت میں اگر یہ تحقیق ہو جاۓ کہ اس ۓ شوھر سے 
اپنی جان چھڑاۓ کے لئۓے ایسا کیا ے تو عورت بائنہ نہ هو بلکھ اس 
کے قصد کے خلاف عمل کیا جائے گا ۔ 
شافعيهہ سلک : 

زوین وا لک مو سے کا لک ا اق سو جانا ول کڈ 
تل میں آیا وکا یا دخول: سے قبل٘ی:۔ اگر دخول کے بعد یە واقعه 
پیش آیا عے تو فوراً نکاح منقطم نہ ہوکا بلکہ ان کے دوبارہ اسلام لاۓے 


(ہ) الفقه عل‌المذاھب الاربعه ؛ عببدالرحمن الجزیری' “ مطبوعه مصر' ۱۳۵۵ ھجری؟ 
جلد م ؛ صفحد مم 


دفعه ۳۰۴) 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام پ.-۔ 
کی امید تک حکم موقوف رے کا۔ پس اگر مر تد شوہر عورت کی عدت 
پوری هھوۓ ہے قبل اسلام لے آۓ تو ان کے درمیان نکاح باق رے گا۔ 
بصورت دیگر ردّت کے وقت نے نکاح منقطع سمجھا جاۓ کا ۔ اور اگر یه 
ارتداد دخول سے پہلے واقع ہوا ہے تو اس حالت میں فوراً نکاح ختم ہو 
جاۓ کا اور ان حضرات کے نزدیک مد یا عورت دونوں کے ارتداد میں 
حکعاً کوتی فرقی نہیں نیز یہ کہ زوجین کے درمیان تفریق فسخ وی 
نە که طلاق ۔ 
حنبلیہ مذھب فکر : 

حتبليه مسلک فکر اس مسثئلہ میں امام شافعی کے مسلک کے مطابق 
ہے ان کے نزدیک بھی ایسی تفریق فسخ کے درے میں ے _* 
اسثناء ع 

استثناء کا مطلب یہ ھے کہ اگر عورت نکاح ہے قبل عیسائی یا یہودی 
تھی بعد کو مسلان هو گئی اور بعد ازاں اپنے سابقہ مذھب کی طرف 
لوٹ گئی یی پھر عیسائی یا یہودی مذھب اختیار کرلیا تو ایسی صورت 
میں نکاح قایم رے کا ۔ اسی طرح اگر عیسائی تھی اور اسلام اختیار کرۓ 
کے بعد یھودی ہوکئی تب بھی نکاح فسخ نہ ہوکا کیونکہ کتابیہ ے 
مسلان مد کا نکاح فی الاصل جائز ھے لہذا جو شےاپنی ابتدا میں جائز ۓے 
وہ مابعد بھی اسی صورت میں جائز ھوگی ۔ 

لیکن اگر عورت ھندو یا کسی غیر اھل کتاب مذھب کی پیرو تھی 
اور نکاح سے قبل مسلان ھوگئی مگر بعد ازاں پھر عندو مذھب اختیار 
کرلیا تو ایسی صورت میں نکاح فسخ ہو جائۓ کا ۔ کیونکہ جو شے اپنی 


(۹) الفقه علی‌المذاہب الاریعہ“ عبدالرحمن الجزیری' مطبوعه مصر' ۵م ھجری ؛ 
جلد سم“ صفحات سم ۔ ےمم 


ےے۳٣‎ 


قبول اسلام اور 
تسیق نع 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه ۱۳۵ 
اصل اور ابتدا میں ناجائز ے وہ مابعد بھی ناجائز ھوگی ۔ ہالفاظ دیگر 
جس شے کی ابتدا ناجائز ے اس کا باق رھنا بھی ناجائز ھوکا۔ 
پاکستان کا راالوقت قائون : 

قانون انفساخ ازدواج سسلانان “٢‏ وم۹ ۱ع سے پہلے زوجین میں سے 
کسی ایک کے مر‌تد ہوجائۓے کے سبب نکاح فسخ ھوجاتا تھا لیکن اس 
قانون کے نفاذ کے بعد سے زوجہ کے ارتداد سے نکاح فسخ نہیں ہوتا۔ 
چنانچہ قانون مذکور کی دفعہ م کے تحت کسی کتابیه شادی شدہ عورت 
کے حض ترک اسلام یا اپنے سابق مذھہب کو اختیار کر لینے سے نکاح 
فسخ نہیں هوتا البنہ دفعہ ‏ قانون مذکور کے تحت ارتداد یا تبدیلی 
مذھب کی بناء پر وہ عورت تنسیخ نکاح کا دعوی داثر کر سکتی ہے۔ 
لیکن جہاں تک مد کے مرتد ہو جانے سے نکاح کے فسخ ہوجائے کا 
تعلق ے وہ بالاتفاق فسخ ہو جاۓے گا ۔ دفعہ م قانون مذکور مد کے 
ارتداد اور فسخ نکاح پر اثر انداز نہیں ہوگی ۔ چنانچہ اگر کوئی مسلإان 
شوہر عیسائی ہو جاےۓ تو نکاح یالفور ختم ہو جائے گا اور عدت گزرۓے 
کے بعد عورت دوسرے مد سے نکاح کر سکتی ہے ۔ دفعہ مذکور کے 
احکام ایسے شادی شدہ عورتوں ہے بھی متعلق نہیں هیں جو کسی غیر 
کتابی مذھب کی پیرو تھیں اور بعد ازاں مسلان هو گئیں اور بعد میں اسی 
سابقہ مذھب کی طرف لوٹ گئیں چنانچہ ایسی صورت میں بھی نکاج فسخ 
ہو جائے گا۔ 


۵ك۳٠_‏ غیر مسلم زوجین یا ان مس ہے کسی ایک کے اسلام قبول کر 
لینے کے بعد اس مسسلان مد یا عورت (جیسی صورت ھو) کو تنسیخ لح 
کے سلسلے میں وہ جمله حقوق حاصل هوجاۓ ھیں جو شریعت اسلام کے 
تحت ایک سسلإن مد یا عورت کو حاصل ھیں ۔ 


]۱۳١ دفعه‎ 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام 


٭ھ 


شریجع 
تفریق ہسبب اختلاف مذاهب ء 
اگ رکس یکتابیه عورت کا شوھر اسلام قبو لکرلے تو اس کے نکاح پر 
کوئی اثر نہیں پڑتا کیونکہ کتابیہ عورت ہے مسلان مرد کا نکاح نی الاصل 
جائز ہے لیکن اگر کتابیه عورت اسلام قبول کرے اور اس کا شوھر غبر 
مسلم (یا کتای) ہو تو از روئۓ شرع اسلام نکاح ٹوٹ جائےۓ کا کیونکه ایک 
سسإان عورت کا نکاحج کسی غیر مسلم سے بشمول کتابی مرد ممنوع ے ۔ 
اسی طرح اگر زوجین ھندو هوں اور ان می ںکوئی ایک مسلإان ھوجاۓے 
تو نکاح فسخ ہو جائۓ گا۔ کیونکہ غیر اھل کتاب سے مسلان مرد یا 
عورت کا نکاح جائز نہیں ۔ 


عدالتی فیصلے : 

غیر منقسم ھندوستان کی عدالتوں ۓ اپنے فیصلول میں یه قرار دیا ۓے 
که ایک هندو عورت کے مسلإان هوجااے ہے نکاح بذات خود فسخ نہیں ھوتا 
اور اگر وہ عورت کسی دوسرے شخص ہے نک حعکرے گی تو از روئۓ دفعہ م و 
قانون تعزیرات دو زوجی (/[1880ا) کے جرم کی مرتکب ہوگی ۔" 
سکونت مستقل (ەلذه ذه٥‏ ة) کا فرق : 

اسلامی قانون زوجین میں ہے کسی ایک کے مذھب اسلام اختیار 
کرنے کی صورت میں ایک اور فرق بھی ماحوظ رکھتا ے ۔ وہ یه که 
خود زوجین میں سے جو فریق بھی مذھب اسلام اختیار کرتا ے وہ یا تو 
دارالاسلام کا باشندہ ھوگا یا دارالحرب کا ؛ یعنی یا تو وہ ایسے خطەارضی 
میں رھتا ھوکا جہاں اسلامی قوائین کے نفاذ میں کوئی اس مانع نہیں یا 


(10) ط٤‏ صا : 330 .صمظ 4 (1880) دچصد6 ۷۰۰ ردطصوظ اہ خصعصمہہ٠60‏ 
عط .۷۶۰۰ نقصد؟7 .ال( : 264 .اد 18 (1891) صعم ت1 سح )ہ ءئخ دہ 
۔33 16 59 440 .ط1 1 (1920) 0۷ء 


جموعۂ قوائی اسلام [دققه ۵م 
ایسے خطه ارضی میں رھہتا ے جہاں اسلامی قوائین نافذ نہ ھوں ۔ اگر 
وہ ایک ایسے خطەارضی میں رھتا ے جہاں اسلامی قوانین نافذ یں (یا 
ان کا نفاذ ممنوع نە ھو) تو اس پر لازم ہے کە دوسرے فری قکو اسلام 
پیش کرے اگر وہ اسلام قبول کرۓ سے منکر ہو تو عدالت نکاح فسخ 
کردے گی ۔ اس فریق کے خاموش رھنے کی صورت میں جج کو اسلام 
کی پیشکش کرنی چاھۓ ؛ بصورت دیگر ایک فریق کے اسلام اختیار 
کرلینے کے تین ماہ بعد نکاح خودیخود فسخ ہو جاےگا۔ 

عدالت العاليه جموں و کشمیر (پاکستان) نے بمقدمهہ فیض علی شاہ 
ینام غلام عباس ١'‏ یه قرار دیا کە ایک ھندو شادی شدہ عورت کا نکاح 
جو برطانوی هند میں مسلإان هو گئی تھی تین حیض گزر جاےۓ پر کسی 
عدالتی ڈگری کے بغیر فسخ ہو جاۓ گا ۔ 
پاکستان میں : 

پاکستان میں جو ایک اسلامی مملکت ہے اگر زوجہ اھل کتاب ہو 
اور اسلام اختیار کر لے تو وہ پہلے اپنے شوہر کو اسلام قبول کرنۓ کی 
پیشک شکرے ى اگر وہ قبول کرلیتا ے تو فبہا؛ ورنہ نکاح فسخ قرار دیا 
جائۓ کا ۔ اگر شوھر اھل کتاب هو اوز اسلام قبول کرلیتا ہے اور اس کى 
زوجہ کابیہ ہے تو نکاح باق رھے گا۔ اگر کوئی غیر مسلم عورت جو 
ایک غیر مسلم (غیر اہھل کتاب) مرد کے نکاٍح میں هو اسلام اختیار 
کرلے تو شرع اسلام کے .بموجب ان کا نکاح فسخ ہو جاے کا اور وہ شرع 
اسلام کے بموجب دوسرا نکاح کرئتے کی مجاز ھوگی لیکن یمقدمہ سندری ینام 
پیتامہری ؟ یہ قرار دیا گیا کہ اس کا پہلا نکاح ختم نہیں ھوا۔ مذکورہ 


(11) 32 ءَ[ء ز (1952) ,۶1 ,طعطگ عەحاطم صسعلمطء ۷۶۰ طقطة نل۸ عناظ 
(12) .1903 .1.6۷.31 (1904) نصعطع1 ط٤۶‏ ۷۰۰ نصعطء مع ةمتڈ 


دفعه ۳۰") 


تفریق بسبب ارتداد و الکار اسلام 


صيهے 
فیصله شرع اسلام کے خلاف ہے ۔ 
تبدیلی مذھب اور طلاق : 

اس حقیقت سے انکار نہیں کیا جاسکتا کہ کسی شخص کے اپنی زبان 
سے کلمہ لااله الال حمد الرسول ال ه کہ کر حلقہ بگوش اسلام ہوتے ھی 
اس کی ذات (8ص٤ج8:‏ دہ مع) میں ایک انقلاب واتع عو جاتاے ۔ وہ 
احکام شریعت اسلامی کا پابند اور ان تمام حقوق و مر اعات کا مستحق ہو 
جاتا ے جو اسلام اپنے پیروؤں کو عطا کرتاے ۔ ۔ چنانچہ شخصی قوانین 
اسلام کے تحت وہ شخص دوسری عورت ہے نکاح کرسکتا ہے ۔اپنی غورت 
. طلاق دے کر علیحدہ کر سکتا هے (اگر نکاح قامم ھو) ۔ بالفاظ دیگر 
اگر زوجین عیسائی ہیں اور شوھر اسلام قبول کر لیتا ھے تو اسلام کے 
وجب اس کو یہ حق پیدا ہو جاتا ہے کہ وہ اپنی عیسائی بیوی کو 
طلاق دے سکتا ے۔ لیکن پاکستان میں قانون طلاق (۱ ۸ 01۷01:6) باب 
۹ع کے تحت کوئی سلان یا وہ عیسائی شخص جس تۓے ایک عیسائی 
عورت سے نکاح کیا ہو اسلام قبول کرلینے کے بعد شریعت کے مطابق 
اپنی عیسائی زوجہ کو طلا‌ق نہیں دے سکتا ۔ اور اگر اس نے طلاق 
دی تو قانون مذ کورہ کے تحت وہ طلاق نافذ نە هو یکیوں کە شخصی قانون 
مسلإنان (شریعت) اطلاق ایکٹ ٥0۵۵1 18۷(۹ ٢‏ ص: ز(ئہ۷۸( 
غ3 نام جھ '۴ونحەط5*“') کے تحت طلاق وغیرہ کے شرعی احکام کا 
اطلاق صرف اس صورت میں ہوگا جب کہ دونوں فریق مسلان ھوں۔ 
چونکہ مذکورہ صورت میں ھر دو فریق مسلان نہیں ھیں للہذا از روۓے 
قانون رای الوقت شریعت ایکٹ کے تحت اسلامی قانون افذ نہیں ہو سکتا 
اور قانون طلاق ۹ئ کے تحت ایسی طلاق غر اذ ترار پاۓ گ ۔ ٦‏ 


۔(13ا 9 271+066 


ہے 


حموعه قوائین اسلام [دنعه ۱١۵‏ 


جو 

مسلانوں کے تمام فقہی مکاتیب فکر کی رو ہے یہ اس 
مسلمہ ےکہ عیسائی یا یھودی شوہر اسلام قبو لکرنے کے بعد 
اپنی یہودی یا عیسائی زوجہ کو شرع اسلام کے بموجب اگر چاے 
تو طلاق دے سکتا ے۔ لیکن پاکستان میں نافذ الوقت قانون 
طلاق ؛ ۹ہ ع کے تحت ایسا کرنا ممکن نہیں اور اگر ایساکیا 
گیا تو طلاق غیر نافذ رے گی؛ کیونکە عیسائی مذھب کی رو سے 
صرف موت ھی زوجین کو علیحدہکرسکتی ىے یا یەکه قانون 
طلاق؟ ۹ہع کے صحت دی ہوئی صورتوں میں طلاق هو ۔ 

اگرچہ شخصی قانون مسلإنان (شریعت) اطلاق ایکٹ ؛ 
ے۱۹۳ع یه قرار دیتا ہے کہ نکاح و طلاق وغیرہ کے معاملات 
میں مسلانوں کے شخصی قانون کا اطلاق ھوگا لیکن قانون 
مذکور کی دفعہ م کے تحت اس قانون کے اطلاق کے لۓ فریقین 
کا مسلان هونا ضروری قرار دیا گیا ے ۔ 

۹۲ع میں مغربی پاکستان میں مذکورہ بالا شریعت ایکٹ 
کو از سر نو ترتیب دیا گیا ھے لیکن اس میں فریقین کے مسلان 
ھوے کی شرط کو قایم رکھتے ھوۓ ”کسی دوسرے نافذ 
الوقت قانون کی پابندی کا لحاظ رکھتے ھوۓ؟ کے الفاظ کا اضاقه 
کر شرعی قانون کے اطلاق کو عدود ت رکردیا گیا ھے ۔ 

تاھم دفعه ے عائلی قانون آرڈیٹینس تمبر م بات ۱۹۹۱ع 
کے تحت کوئی رد کے الفاظ ہے پاکستان میں سکونت پذیر 
پاکستائی غر مسلان ضوھر کے لۓ اپّی زوجہ کو طلاق دیے 
کے حق کی گنجائش پیدا ہوتی ے(کیونکہ زوجہ اپنے شوہر کے 


دفعه ۵۸+] 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام 
قانون سکونت مستقل (ەلاەنەدەة ہہ 1۷ً) ک تابع ے) اور اس 
کا اطلاق نە صرف غیر ملی عورتوں؛ بلکہ غیر مسلم (کتابیه) 
عورتوں پر بھ یکیا جا سکتا ہے جیساکە سپریم کورٹ نۓ علی نواز 
بنام محمد یوسف (مندرجه بی ایل ڈی ۱۹۹۳ ع سرع کورٹ صفحه 
۵۱) کے مقدمه میں قرار دیا ے۔ اور جس کی متابعت میں مغربی 
پاکستان ھائی کورٹ کے جج مسٹر جسٹس اے ایس فاروق نۓ 
بھی ںبمقدمہ بدرالدین جتوئی بنام مہینا جتوئی (درخواست نگرانی 
بصیغۂ فوجداری نمبر ٥٤ء‏ بابت ۱۹۹۵ع) قرار دیا که ایک 
مسلان شو ھراپنی عیسائی زوجە کو دفعە ے عائثلی قوانین آرڈیٹینس 
تمبر م بابت ۱ہع کے تحت طلاق د ےکر علیحدہکرسکتاے۔ 
پہ رکیف ٤‏ ضرورت ہے کہ طلاق ایکٹ ؛ ۹٦م‏ ١ع‏ کی تعلقه 
دفعات کا جائزہ لیا جاۓ اور جہاں جہاں شرعاسلام کے متضاد 
ایسے احکام پاۓ جائیں جن کا تعلق مسلان شوھر سے ھو۔ 
انھیں مناسب طور پر بدل دیا جاۓ۔ واضح رےکه انگریزوں 
ے اپنے دورحکومت میں عیسائی عورتوں کو تخصوص تحفظات 
دینے کی غرض سے یہ اور اسی قسم کے دوسرے قوانین نافذ 


کۓ تھے ۔ 


۹ءے 


ایلاے 


امسواں !اب 
ایا ء رظ مارولعا 0 


سم . اگر کوئی شوھر یه قسم کھاۓ کہ وہ اپنی زوجہ سے چار ما (یا 
زباذہ) صحبت لە کرے کا تو چار ماہ گزر جاۓ کے بعد اس عورت پر طلاق 
واقع هو جاۓ گی ال یه کہ مرد م ماہ گزرۓ ہے قبل زوجہ ہے قولاً اور 
بشرط قدرت فعل؟ رجوع کرلے ۔ 
تشریج 

ایلاہ کے لفوی معی ”اپنی. متکوحہ پیوی نے ضحبت نھُکرۓ کی قسم 
کھانا؛؛ ہیں ۔ چنانچہ اگ رکوئی شخص قس مکھاۓ کہ وہ ابنی زوجہ سے 
ایک ماہ یا دو ماہ (مگر چار ماہ سے کم) صحبت نە کرے کا تو لغت کے 
اعتبار سے ایلاء ھوکا مگر شرعاً ایلاہ نہ ھوکا ۔ا 

شرعاً ایلاء یہ ے کہ کوئی شخص قسم کھاۓ کہ چار ماہ یا اس 
نی َال مدت تک اپنی زوجہ سے جاع نه٭ کرے گا۔؟ 

ایلاہ کے لۓے شرط ے کہ وہ قسم کی طرز پر ۔ہو ۔ اگر قسم نہ کھائی 
تو ایلاہ نە هوکا اور اس پر ایلاء کا کوئی شرعی حکم مرتب نہ ہوگا۔ 

() المیزان الکبریلٰ ؛ شعرانی ؛ مطبوعھ مصر ؛ٴ جلد دوم ؛ صفحه ۱۲۵ 

(م) ''ان حلف الرجل ان لا یطاء زوجة اما مدة ھی اکثر بین اربعة اشھر اواریعة 
اشھر ۔““ بدایة المجتہد ؛ ابن رشد ٴ مطبوعه مصر ؛ وےم۱ ھجزی؛ جلد دوم“ 
صفحه و۹ 
کتاب الفقه علی المذاعب الاربعه ؛ عبدالرحمثن الجزیری ٤‏ 
جلدم ؟“ مطبوعه مصر ؛ نم۱ ھجری ؛ صفحه مم 
جمع الانہر ؛ مطبوعه مصر ؛ ے۱۳۲ ھجری ۶ جلد ں ؟۶؛صفحه ہمم 

(م) جع الاہر ؛ دآباد آفندی (متوق ہر,(ھ) مطبوعه مصرکے۔سں ھجری* 
جلد اول ؛ صفحه ہم 


دفعه ۲) 


ایلاء “٤‏ ظہار و لعان ۴ء 

حکم قرآئی : 

ایلاہ کے سلسلے میں اللہ تعالول قرآن پاک میں ارشاد فرماتا ہے : 

” الذین یؤلون سی نسائھم تربص اربعة اشھر ٢ک"‏ 

بعنی جو لوگ اپنی عورتوں ہے ایلاہ کرتے ہیں ان کے لئے چار ماء 
کا اتظار هے ؛ مطلب يہ ہے کہ چار ماہ کے اندر اگر:رجوع کر لیا تو 
اللہ غفور و رحم ہے اور اگر طلاق کا ارادہ کیا تو اللہ تعالیٰ کو معلوم 
سے ۔ چنانچہ اگر چار ماہ کے اندر جاع کرلیا تو اس کے ذمہ قسم کا کفارہ 
لازم آۓ کا اور ایلاہ ساقط ہو جائۓ کا ۔ 


ایلاء کا حکم ع 


اگر سرد نے اپنی زوجه ہے ایلاہ کیا اور چار ماہ کی مدت بلا رجوع 
(قو یا فعلی) گذر گئی تو عورت پر ایک طلاق بائن واقم هوجاۓکی ٠‏ 
ایلاء اور وقوع طلاق : 
احناف کے نزدیک ایلاء ی صورت میں طلاق بلا قضاۓ قافی واتع 
ہو جاتی ہے ۔ صرف مدت کا گذر جانا شرط ے۔ لیکن امام شافعی کے نزدیک 
تفریق قاضی کے حکم سے عمل میں آےۓ گی ۔ حضرت عثان ۶“ حضرت علی ؛ 
عبداللہ بن مسعود؛ زید بن ثابت ؛ عبداللہ بن عباس اور عبداللہ بن عمر کے 
اقوال احناف کے مطابق ہیں ۔٦‏ اس سلسلےمیں احناف کا مسلک راجح ہے ۔ 
(م) قرآن پاک 
(۵) المیزان الکبرعل ؛ شعراقی ؛ مطبوعه مصر ' جلد دوم ؛ صفحہ ٠۵‏ 
موطا !سام حمد (عر,ق) ' کارخانہ جارت کتب کراچی ؛ صفحات ۵۹ہ ۵ء 


مجمم الانہر ؛ داماد آفندی (متوق ۸۸.ھ) مطبوعه مصر ؛ ے م۱۳ ھجری ؛ 
جلد پ؟ صفحه ہرم 


() ھدايه اولین (عری) برهانالدین معینانی (متوق ۹ دھ) قرآن حل' صفحہر . م 
رحمة الامة فی اختلاف آئمه ' مطبوعه مصر ؛ . . م ھجری ؛ صفحه ١۱۵‏ 
المیزان الکبریل ؛ شعرانی ؛ مطبوعه مصر ۶ جلد م ؛ کتاب الایلاے 


جموعهۂ قوانیں اسلام [دفعه ے۱ 

ظہار ےم _ جو شخص ظہارکا متکب ھوکا اس کے لئ اس کی وہ زوجہ جس 

ہے ظہار کیا گیا هو حرام هو جاۓ کی تاآنکہ وہ شخص کاارہ ادا نه 
کرے ۔ 


تشریج 

ظہار لفظ ظہر سے مشتق ے۔ ظہر کے معنی پیٹھ کے ہیں۔ چونکہ پیٹھ 
سواری کی چیز ہے اور زوجہ اپنے شوھر کی سواری ہوتی ہے اس لۓ 
اس سواری کو از ایسی عورت ہے تشبیہ دی گے ھے جو حرام ہے ۔ 
ظہار کی تعریف : 

کسی سد کا اپننی زوجہ کو کسی دائمی حرام عورت مثلاً ماں ؛ 
بہن یا خاله یا پھوپھی سے تشبیە دینا ظہار کہلاتا ہے ۔ اسی طرح زوجھ 
کے کسی عضو کو کسی دالمی حرام عورت کے کسی عضو ہے تشبیه دینا 
بھی ظہار ی تعریف میں داخل ہے بشرطے کہ یه عضو ایسا هو جس سے 
سارے بدن کی تعبیر کرا جائز هو ۔ 
ظہار کا رکن : 

ظہار کا رکن تشبیہ ہے اگر تشبیہ نہ ہو تو ظہار نہ ہوگا۔ مثل 
کوئی شخص اپنی زوجہ سے کہے کہ ''تو میری ماں ہے؛' ظہار کی تعریف 
سے باہر ےہ ۔ 
ظہار ی شرط : 

ظہار کی شرط یہ ہے کہ شوھر احکام شرع کا ملف ھو اور تصرف 
کرے کی اھلیت رکھتا هو یعنی عاقل و بالغ هو ۔ عورت اس کی منکوحه 
ہو اور ملکیت نکاح قائم ہو ۔ 
ظہار کا حکم : 

ظہار کا حکم یہ ہے کہ اصلا تکاح باق رہتا ے مگر جب تک مد 


دفعه ۳] 


ایلاء ٤‏ ظہار و لعان .-- 
کفارہ ادا نہ کرے اس عورت سے صحبت یا بوس و کنار کرنا حرام 
ہو جاتا ھے ۔ چنانچہ صاحب ہدایہ نے لکھا هے کہ ””اگر مرد نے اپنی 
زوجہ ہے کہا کہ تو مجھ پر میری ماں کی پیٹھ کی مائند ہے تو اس پر 
یہ عورت حرام ہوگی ۔ اس مرد ,کو اس عورت کے ساتھ صحبت کرنا 
یا مساس کرنا یا اس کا بوسە لینا حلال نہیں هے یہاں تک کە اپنے ظہار 
کا کفارہ دے >٤)‏ 
ظہار کا قیآن سے اثبات : 
ظہاز کے بارے میں اللہ تعالیٰ قرآن پاک میں ارشاد فرماتا ہے : 
”والڈین یظاھرون من نساثهم م یعودون لإ قالوا فتحریر رقبة من 
قبل ان یتاسا ذالکم تو عظون بہ والقہ بما تعملون خبیر فمن لم بجد 
فضیام شھرین متتابعین من قبل ان یتاسا فمن لم یستطع فاطعا ستین 
مسکینا ۔)؛ ٠‏ 
یعنی جو لوگ ظہارکرتے هیں اپنی عورتوں ہے؛ پھر اسی کام ىطرف 
جھکتے هیں جس کو منە ‏ ےکہا؛ تو ان پر فرض ےکەایک غلام آزادکریں 
باھمی مساس ہے پہلے ؛ یہ ایسی بات عے جس کی تم کو نصیحت کی جات 
سے اور اللہ تعالیٰ تو جو مم کرتے ہو اس ہے خوب آگاہ ہے ۔ پس جس 
ے غلام نہ پایا تو اس پر دوماہ کے سے درے روزے (واجب) ہیں باعمی 
مساس سے پہلے ؛“ پھر جس کو یہ طاقت نہ ہو اس پر ساٹھ مسکیتوں کو 
کھانا کھلانا فرض ہے ۔ 
اس آیت کی شان نزول : 

اس آیت کے ازل ھوۓے کے سہب کے بارے میں حضرت عاثشہ سے 
(ے) و اذا قال الرجل لامراتہ انت علی کظنھرابی افقد حرمت عليه لال أله وطھا 


ولاسھا ولا تقبیلھا حتّی یکفرعن ظہارہ ۔ (ھدايه (اولین) ' عری؛ قرآن محل؛ 
کراچی ٤‏ صفحه ۹.م) 


ے٣۳‎ 


محموعۂ قوائین اسلام [دفله ہ۳ 

روایت عے کہ خولہ بنت ثعلبہ ۓ آنحضرت صلی القہ عليه وسلم کے حضور 
حاضر ھکر شکایت کی کہ یا رسول اللہ میں ے اپنے شوھر کے پیچھے اپنا 
شباب کھویا اب جب میں بوڑھی ہوگئی تو اس نے جھ سے ظہار کیا اب 
میں اپنے اللہ ھی سے شکایت کرقی ہوں ۔ حضرت عائشہ فرماتی ہیں کهہ 
یه عورت ھنوز ھی نە تھی کہ یه آیت نازل ہوئی ۔ 

دراصل زمانهۂ جاھلیت میں عرب میں ظہار کا رواج تھا اور 
ظہار کرنا طلاق شار ھوتا تھا ۔ شرع اسلام میں اس کی اصلیت کو برقرار 
رکھا گیا مگر اس کا حکم طلق سے بدل کر وطی حرام قرار دے دیا گیا 
جب تک کە کفارا ادا نہ کردیا جاۓۓ ؛ مگر نکاح قایم رے گا۔ کفارہ 
ادا کرۓ کی کوئی مدت متعین نہیں ہے ۸ 
۸۔ جب زوجین حاکم عدالت کے روبرو ایک دوسرے پر لعارں 
کرچکیں تو حاکم عدالت ان میں باھم تفریق کرادے گا ۔ 


تشریح 
لعان ”'لاعن؟؛ کا مصدر ھے ۔ یہ لفظ لعن ہے ماخوذ ے ۔ جس کے 
لغوی معنی دو رکرنا؛؛ ھیں؟ کیونکہ لعن کے سبب وہ شخص اللہ کی رحمت 
سے دور هو جاتا ے ۔ 
لعان کی تعریف : 
زوجین میں سے ھر ایک کی جانب سے قسم کے ساتھ اللہ کی لعنت اور 


(۸) ظہار کے سلسلےمیں مذ کورہ بالا بحث ھدايه اولین مطبوعه قرآن حل؛ جلد م ٴ 
صفحا و .مم سے ماخوذ ے چونکہ دور حاضر میں ظہار کی صورت 
نادرالوجود ے اس لۓ تفصیل سے اس سسشئلے پر بحث کرئتۓ کی ضرورت 
نہ سمجھی گئی۔ مزید تفصیل کے لئے کتب فقہ کی طرف مراجعت 
کی جا سکتی ہے۔ ٠‏ 

(۹) فتح الباری؛ این حجر عسقلانی (متوق ۲ن ۸رھ) مطبوعه مصر“ ۹۵۹ ۱ع جلد ١١‏ 
صفحات روہ, وم 


]۱٣۸ دفعه‎ 


ایلاء ؛ ظہار و لعان ٥ے‏ 

غضب کی شہادت دینا لعان کہلاتا ۓ _* 

یه لعان شور کے حق میں جھوئی تہمت اور عورت کے حق میں زنا 
کی حد (شرعی سزا) کا قایم مقام ہوتا ھے ۔ چنانچہ اگر شوھر ابنی زوجه 
پر زنا کی تہمت لگاۓ اور چار چشم دید گواہ پیش نہ کرسکے تو اس پر 
لازم ہوگا کہ یا تو وہ اپنے الزام کے جھونۓڈ ہوۓ کا اقرار کرے (اس 
صورت میں اس پر جھوٹا الزام لگائۓ کی شرعی سزا یعنی ",مم درے؟“ نافذ 
ھوگ) یا لعان کرے ۔ 
لعان کا طریقه ‏ 

لعان کا طریقہ یہ ہے کہ حاکم کی موجودگ میں شوھر چار مرتبہ 
پہلے یوں کہے کہ میں اللہ کی قسم کھا کر گواھی دیتا هھوں کہ میں 
البت ضرور سچا ھوں اس بات میں جو میں نے اس عورت کو زنا کی نسبت 
لگائی ھے اور پانچویں مرتبہ مرد اپنے لے یو ںکہ ےکہ مجھ پر القہ کی لعنت 
اگر ہیں جھوٹوں میں سے ہوں اس زنا کے الزام میں “ جو میں نۓ اس 
عورت کو لگایا ھے ۔ پانچویں مرتبہ اس عورت کی طرف اشارہ کرے ۔ 
اس کے بعد عورت چار مرتبہ یوں کہے کہ میں القہ کی قسم کھا کر 
گواھی دیتی هوں کہ وہ مرد ضرور جھوٹوں میں سے ہے اس تہمت زنا میں 
جو اس نے جھ پر لگائی سے ۔ اور پانچویں مر‌تبہ وہ عورت اپنے لئے یوں 
کے کھ مجھ پر اللہ تعالیٰ کا غضب نازل ہو اگر یہ مرد سچوں میں 
سے؛ اس الزام زنا میں جو اس نے جھ پر لکایا ے ۔١١‏ 
)٠(‏ ”والاصل ان اللعان عند ناشعارالام وکداة بالابمان مقرونة باللەن“ (ھدايه اولین' 

مرغینانی (متوق ۵۹۳ھ) قرآن حل ؛ جلد ہ ؛ کتاب الطلاق ؛ صفحه ہم 
)١(‏ کتاب الام ؛ امام شافعی ؛ (متوق س, )ھ) ؛ جلد ج ؛ صفحه بر 

ھدایة الاولین “ مغینانی (متوق ۵۹۳ھ) ؛ قرآن حل ؛ جلد م ؛ کتاب الطلاق “ 


صفحه ہ وم 


المختصر ؛ علامہ ابوالحسن قدوری ؛ (رہم ھجری) قرآن حل ؛ کراچی ؛ 


صفحه رو 


جموعهۂ قوائیں اسلام [دقعه گ۳۴۸ 
لعان کا وجوب : 
لعان کے بارے میں اللہ تعالیٰ فرماتا ھے : 
”والذین یرمون ازواجھم ولم یکن لھم شھداء الا انفسھم نشھادۃ 
احد ھم اربع شھادات بالقہ انه لمن الصادقین ۔ٴ'" 
یعنی جو لوگ اپنی بیویوں پر الزام لگاتے ھیں اور ان کے پاس سوا 
اپنے وجود کے اور کوئی گواہ نہیں تو ان میں ے ھر شخص ایسی گواھی 
دے جو اللہ کی قسم کے ساتھ چار گواھیوں پر مشتمل هو اور ھرگواھی 
میں وہ یه کہ ےکہ وہ راست بازوں میں سے ہے ۔ 
اس آیت کی شان نزول : 
اس آیت کے نازل هوۓ کے سبب کے بارے میں روایت یہ ہے کھ 
عو مر العجلانی رسول اللہ کی خدمت میں حاضر هوۓ اور عرض کیا که یا 
رسول اللہ اگر کوئی شخص اپنی زوجہ کے ساتھ کسی دوسرے شخص کو 
(ناجائز حالت میں) پاۓ اور اے قتل کردے ت وکیا آپ بھی اسے (قصاص 
میں) قتل کردیں گے (اور اگر وہ اسے قتل نە کرے تو پھر انے ایسے 
موقع پر کیا کرنا چاہیے ؟ اِس موقع پر لعان کا حکم نازل ھوا ۔٭" 
لعان کے واجب ھوتے کا حکم صرف اس صورت میں ہے جب کہ وہ 
مد اپنی بیوی پر الزام کے اثبات کے لۓے چار گواہ پیش نہ کرے چنائچھ 
جب گواہ موجود ہھوں حاکم لعان کا حکم دیۓے کا مجاز نہیں ۔ 
اھلیت لعان ٭ 
احناف کے نزدیک لعان صرف ان زوجین کے درمیان ھوسکتا ہے جو 
شہادت کی اھلیت رکھتے ھوں ۔ چنان چہ لعان بالغ ٤‏ مسلإن ؛ آزاد اور 
(,) قرآن پاک سورة النور ؛ رکوع ر آیت۔ 
)٠+(‏ سان ابو داؤد مطبوعة ول ععد اینڈ سنز؛ کراچی و ہم ھجری ”باب الما“ 


صفحہ ۳٣۵‏ 
بدایة المجتہد ' ابن رشد' مطبوعه معبر ؛ وےم ھجری ؛ جلدا ‏ ؛ صفحه ۱۱۵ 


دفعه ۳۸) 


ایلاء ٤‏ ظہار و لعان ے ھا 
عادل افراد کے درمیان ہوسکتا ھے ۔٣‏ لیکن فقہا کی ایک جاعت کے 
نزدیک میاں بیوی کے درمیان لعان ھو سکتا ےہ خواہ وہ آزاد ھوں یا 
غلام یا ایک غلام هو اور ایک آزاد ؛ عادل هوں یا غیر عادل خواہ وه 
دونون مسلان ہوں یا مرد مسإان هو اور عورت کتابيه ۔ ان کیم دلیل یه 
سے کہ قرآن میں زوجین کے لۓے کوئی شرط مقرر نہیں کی گئی اور دوسرے 
یه که لعان شہادت نہیں ھے بلکہ قسم ہے کیونکہ شہادت خوٴد اپنے 
متعلق نہیں ھوا کرتی _۔ 
لعان کا اثر ع 
لعان کا اثر یە ہوتا ے کہ جب تک لعان باق رھے مد کے لۓے اس 
عورت سے صحبت کرنا حرام هوجاتا ہے لیکن اگر لعان کے بعد مد اپنی 
تکذزب' کورے یعنی خود کو جھوٹا کے تو اعان کا اثر تحریمی زائل 
ہو جائۓ کا ۔ چنانچہ اگر لعان کے بعد مگر قاضی کے تفریق کرائے سے پہلے 
مد اپنے نفس کی تکذیب کرے یعنی یہ کہے کہ میں نے عورت ہر 
جھوٹا الزام لگایا تو ایسی صورت میں مرد کے لۓ عورت ہے (بلا نکاح 
جدید) صحبت کرنا جائز ھوکا۔ اس طرح اگر قاضی ۓے تفریق کرادی اور 
اس کے بعد مرد نے اپنے جھوٹے هوے کا اقرار کیا تو زوجینٴباہمی 
رضامندی سے ثکاح جدید کرسکتے ہیں لیکن اگر لعان قائم رے تو ایسی 
صورت میں عورت مرد کے لئے دائماً حرام ری ھے۔ یه صورت امام اہو حنیفه 
اور امام مد کے نزدیک ہے ۔ لیکن امام ابو یوسف کے نزدیک اعان کے 
سبب دائمی طور پر حرمت واقع ہو جاتی ہے اور وہ کسی بھی صورت 
میں جع نہیں ہو سکتے ؛ کیونکہ حضور علیہ السلام نے فرمایا ے 
(ث) ھدايه ' اولین ؛ مغینای (متوق ۹۳ ۵ھ) قرآن عل ؛ جلد م + کتاب الطلاق * 


سم ہے وھ 
(۵) ہدایة المجتہد ٴ این رشد ' مطبوعه مصر ‏ وےسمٍ ھجری ؛ جلد ء ؛ صفحه ۱١۸‏ 


۸ے 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ہ٣۱‏ 


”المتلاعنان لا یتمعان ابدا؛؛ یعنی لعا نکرزۓ والے (دونوں فریق) کبھی 
باھم جمع نہیں ہوں کے ۔ لیکن امام ابوحنیفه کہتے غیں کە تکذیب کے 
بعد نہ لعان رھا اور نہ لعان کا اثر ۔ للہذا عورت مرد کے لۓ پھر حلال 
ہوسکتی ہے ۔'' ا مہ ثلاثہ کے نزدیک بھی فرقت دائمی ھوگی اور کسی 
صورت میں بھی دونوں جمع نە ہو سکیں کے ۔>' امام ابوحنیفہ کا مسلک 
دلائل کے اعتبار سے قوی تر نظر آتاے ۔ 


علامہ شعرانی لکھتے ہیں کہ حضرت عمر ؛ علی ؛ ابن مسعود ؛ ان عمر 
عطاء؛ زھری ؛ اوزاعی ؛ ثوری اور سعید بن جبیر کا قول بھی امام ابو <نیفه 
کے موافق ھے کہ لعان سے تحریم استمتاع واقع عوق ہے سب مر کا ارت 
نفس کی تکذیب کی یعنی اپنے جھوٹۓ ھوۓ کا اقرار کرلیا تو تحرع آٹھ 
جائۓ گی ۔۹ 

علامہ شعرانی نےۓآگے لکھا ‏ ےکه ”امام مالک اور ایک روایت میں 
امام احمد بن حنبل کے نزدیک فرقت 'ہسبب لعان کے واقم ہو جاۓ گ 
مگر ساتھ تفریق حاکم کے ۔ امام او حنیفہ کا قول بھی یہی ہے ۔ امام 
احمد بن حنبل ے مشہور روایت میں یہ ے ک فرقت واقع نہ ھوگی مگر 
ساتھ لعان عورت کے اور حکم حاکم کے ۔ پس حاکم کہے گا کہ میں ے 
مہارے درمیان تفریق کردی ۔ لیکن امام شافعی رحمةاللہ عليه کے نزدیک 
فرقت واقع وگ ساتھ لعان شوھر کے خاص کر ؛ جیسا کہ مرد کے لعا 
سے نسب نفی ھوتا ے (یعنی انکار نسب لازم آتا ے) -'' 


(ہ) ھدايه ' اولین ؛ مغینانی (متوق ۹۳ ۵ھ) قرآن محل ' جلد ء “ کتاب الطلاق “ 
صفحات ۱۸-۹ 

ء١)‏ المیزان الکبریل ؛ امام شعرائی ؛ مطبوعه مصر ؛ جلدا م ؛ صفحه ے٢۱‏ 

ل0۸( المیزان الکبریل ؛ امام شعرانی ؛ مطبوعه مصر ' جلد ‏ ' صفحە ے٣‏ 

(۱۹) المیزان الکبری ' امام شعرانی ؛ مطبوعہ مصر ؛ جلد ہ ؛ صفحه ے٢۱‏ 


دفعه ۱۳۸] 


ایلاء ؛ ظہار و لعان ۹ے 
تفریق بذریعه لعان : 
جب مد و عورت دونوں لعان کرچکیں تو قاضی ان دونوں میں 
تفریق کرادے کا ۔ امام ابو حنیفه اور صاحبین کے نزدیک جب تک قاضی 
ات دونوں میں تفریق نه کرادے مد و عورت کے درمیان فرقت 
واقع نہ ہوگ (اگرچہ مد کے لۓ عورت سے صحبت کرنا حرام ہوگا) ۔ 
البته زفر اور امام شافعی نفس لعان کے سبب فرقت کے قائل ہیں ۔ چنانہ 
اگر لعان کے بعد کوئی ایک فریق سس جائۓتو ایک دوسرے کا وارث نە 
ہوگا ۔'؟ ج بکہ احناف کے نزدیک وراثت کا حکم جاری کیا جائۓ گا ۔ 
تفریق بذریعہ لعان کا حکم یع 
احناف کے نزدیک لعان کے قائم رھنے کی صورت میں تفریق بذریعه 
لعان ایک طلاق بائن کے حکم میں داخل ے لیکن ا مہ لالہ کے نزدیک 
ةسخ کے حکم میں ہے اور عورت پر عدت واجب هوگ ۔نفقه اور مسکن 
قی مستحق وگ ۔ا؟ 
لعان اور پاکستانی عدالتیں : 
ماری عدالتیں لعان کو تسلم نہیں کرتیں ۔ ان کے نزدیک لعان ایک 
جزو شہادت ے۔ چنانچہ عدالت عالیه بغداد الجدید (بھاول پور) ۓ مقدمہ 
مسباۃ لین بنام رحیبخش میں قرار دیا کھ فسخ نکاح بذریعہ لعان کے طریقے 
کی عدالت میں اجازت نہیں ہے کیونکہ یه شہادت کا ایک حصہ سے اور 
چونکه اسلامی قانون شہادت ماری عدالتوں میں نافذ نہیں ے اس لۓ لعان 
کہ ذریعہ تنسیخ نکاح کی ڈگری نہیں دی جاسکتی ۔٢‏ اس مقدہے کے 
)٣۰(‏ کتاب الام ؛ امام شافعی (متوق م, ۹ھ) ؛ مطبوعه مکتبہ الکلیات الازھریه ؛ 
ازھر؟' رس ھجری؟ جلدان ؟صفحد ,وم 
(۱ء) المیزان الکبریل ؛ علامہ شعرانی ؛ مطبوعھ مر ؛ جلد ‏ ؛ صفحہ ے٠‏ 
ساس کید را ساپ سد کہ سس اچ 
- ےہ 12۸۷ لعلا عط غئئ ‏ صمعدم ملچھلہ ١ط‏ ۴') فاصدی) جدڈہ 


۰٠ءھ >٥‏ ٥٥ذ‏ هعط رط ٥٥1::صەجد:‏ دہ٭ط فهط ٥٥ص‏ 
٭(91 ز۵ .ظ 1951 ۶(0 طدمعطلدتا صنطد ٠۰‏ ص٥٥‏ اق 


جموعة قوائیںں اسلام ([دقعه )۸ك 
واقعات یہ تھےکہ مساة لیلن ے اپنے شوہر رحیم بحش کے خلاف منجمله 
دیگر وجوە کے اس بناء پر تفریق چاھی تھیکہ اس کے شوھر ۓے اس 
پر یه الزام لکایا ےکهہ بعض افراد سے اس کے ناجائز تعلقات ہیں۔ شوھر 
ے اپنےجواب دعویٰ میں عورت پر ے عصمّی اور اہتے(شوھر) سے غبر 
وفاداری کا الزام لگانا تسلِم کرلیا تھا ۔ 
عدالت عاليه لاھور کے ایک اور مقدے غلام بھک بنام حسین بیگم میں 
به اجلاس متفقہ جناب جسٹس ایم ۔آ رکیانی اور جناب جسٹس ہی۔زیڈ کیکاؤس 
ۓے تحریر فرمایا کہ '”'لعان کا طریقة کار ان حالات کا نتیجه تھا جو اب 
موجود نہیں ۔ یہ طریقہ کار موجودہ قانون کی صورت حال میں بالکل 
ناموزوں ے نیز یه کہ ہاری دیوانی عدالتیں طریقه لعان کو نافذ کرۓے 
کا کوئی اغتیار عباعت (۸٥ذاءذككتننناز)‏ نہیں رکھتیں ۔ لعان کا طریقه کار 
اسلامی قانون نہمت (59802) اور زنا کا نتیجه تھا ۔ یه شوھر اور بیوی 
کے حق میں ایک رعایت تھی ۔ پاکستانی عدالتوں ے شوھر اس رعایت 
کا طالب نہیں ھوتا اور بیوی کو بھی اس کک ضرورت نہیں ھوقکیونکه 
زوجہ کی زنا کاری از روۓ قانون موجودہ مطفقاً قابل سزا نہیں سے اور 
نە ھی دیوانی عدالتیں اختیار رکھی ہیں کہ وہ کسی شخص کو ایسی 
قسم کھاۓ پر مجبورکرسکیں جو لعان کے ذریعہ مقرر هیں ۔ اور ئہ ھی 
اس کے اکار کرۓ پر جیل بھیجنے کا اختیار رکھتی ھیں ۔ لعان کے طریقهھ 
کارو بە عمل لانا ممکن نہ ہونا بجاۓ خود اس اس کے حق میں ایک دلیل 
کی حیثیت رکھتا ے کہ زنا کا الزام لگانا ؛ لعان کے طریقه کو اختیارکۓ 


.31 وخ ۱۰ ۸٥یہ‏ 


دفعه ہ۱ 


ایلاء “٠‏ ظہار و لعان 

عدالتوں کے دلائل کا خلاصہ ‏ 

عدالتوں کے دلائل کی روشنی میں جو صورت حال سامنے آتی ے وہ یه 
ہے کہ : 

() لعان ایک اسلامی طریقه شہادت ے ۔ 

() چونکھ اسلامی طریقۂ شہادت پاکستان میں نافذ نہیں الہذا لعان 

کے طریقه پر عمل نہیں کیا جاسکتا ۔ 
(م) طریقه لعان ایک قسم کی رعایت ہے ؛ شوھر پاکستانی عدالتوں 


ے١.‎ 


سے اس رعایت کا طالب نہیں اور زوجە کو اس کی ضرورت نہیں ۔ 

(م) دیوانی عدالتیں اس اس کی از نہیں میں کہ کس یکولعان ے 
طریقے پر قس مکھاۓ پر جبور کرسکیں ۔ 

(ع) دیوانی عدالتیں اس اس کا اختیار نہیں رکھتیں کہ انکار کی 
صورت میں اعے جیل بھیچ سکیں ۔ 

(ہ) لعان کے طریقے کو روبەہ عملی لانا غیرممکن ہے ۔ 

(ے) سد کا اپتی زوجہ پر زنا کا الزام بجائۓے خود تدسیخ نکاح کا 
ایک سبب بن سکتا ہے ۔ 


دلائل کے جوابات : 
١۔‏ جہاں تک اس استدلال کا تعلق کہ لعان ایک طریقۂ شہادت 


-جدصری اەوصی ئ ؛ےصسم) ااہصن) عط) ما صمناءنف:ضوز دھ عط فلدہہ 
.٤6‏ کہ غلٗادء ١ئ‏ ى۳۵ ھە'ئ] اہ ٥٥ہ‏ مع 8ط .ا طظنہ ٥عصھلا‏ 
۔ہء 3 ىہ٢٣ 1٤٦‏ ۔۳7٥‏ ٤اد‏ ۃقصد ء٥4صھها:‏ ہا یصناداء صا9ا )ہ 4۷ 
عط ۲6ک ]6ظ 8ے ن٭ عطخ ۃةقصه ةصدطاعسط ٭طغ ٠‏ م۷ ماد صمادوی 
-۵5ہء ج طعصہ ×ہ) عامد )ّٛ عدمة ةصوطاسط عط) ہداصدہ ۵۵٤٤ء‏ ل2 
٤ہ 32901٤6۳۷‏ ج٥‏ رصع أہ ٤۰ھ‏ ص ةموء ٥مھ‏ ٥٥ا ٥‏ عط دہ صماء 
ط+ اہ 1۷1 عط حعط ×10 .1ھ ۴د عاطعطدنصام مھ دا ٥ثا‏ عطا 
ہا ١ط‏ صن طئغدہ ھی ۳6ہ ئ.۵ہدہەع ل۷زصهد2ے:ئ٥)‏ و را تمطاصد 
٥ ٥‏ عماعںاہء ×ئ لندز ٥‏ صنط ةہ٥ہ:‏ ہ٠‏ قصد صه'ئ٢‏ رط ٥ءحانتدعع‏ 
٥ةء‏ ہم ۲١‏ طظ۱ ٥ءصدناوجدصری‏ ٤ہ‏ تانلنطاندەەمم) دنط٣_‏ ۔طخدہ طءدۃ 
ممنا ۸خ دہوء ‏ عط٤‏ اہ ۵۷0۵0۶) مز ۵ صساوعة صه ۸ء٥(‏ رط دز موا اہ 
-ہجع عط. 9ئ هدصد ط۶۰ : غ ط۳۱۲ و251 ااسقد اہ دمااددءءد صه غعط) 
7 ۶۰۶۰۰) ''صمذڈفامددنة ×ہ) قدمعع ةممع ح دا موا اہ ٥ءء‏ 

(1007 ھمع +د 998 دم ×ەط+ 


۲ے 


جموعه قوائیںں اسلام [دفعه ,۳ك 
ے راقم الحروف کو اس سے اختلاف ے ۔ لعان کی حیثیت اصل قانون 
٢٢ ]۷(‏ زا ت٥اد‏ دان5) ی ھے نہ کہ اسلامی قانون شہادت کے ضابطے 
ی۔ اسلام میں زنا کی تہمت لگانا ایک ایسا جرم ہے جس پر حد شرعی 
ینی عم درّوں کی سڑا لازم آی ے۔ جس کو ”٭حدقذف+“ کہا جاتا 
سے ۔ مرد کو حد قذف اور عورت کو ” حد زنا ““ ہے حفوظ رکھے اور 
معاشرے میں ایک زبردست اخلاق برائی کے پھیلۓ کو روک کی غرض 
سے خداۓ تعالول نے خاص طور پر لعان کے قانون کا ذکر فرمایا ہے ۔ 
جس طریقے سے لعان کیا جاتا ے وہ طریقه بھی قرآن پاک متعین کرتا ے 
چنانچہ وہ طریقہ بھی بجاۓ خود اصل قانون کا درجہ رکھتا ہے کیونکە 
اس کے خلاف عمل لعان کو وجوژد میں نہ لاۓ گا۔ متعلقہ آیت قرآنی 
میں چونکہ شہادت کا لفظ آیا ے اس لۓ شاید فاضل ججوں کو لعان کے 
متعلق ایک قاعدۂ شہادت کا خیال آیا ھو ۔ در حقیقت لعان شہادت نہیں 
ے بلکہ قسم ہے ۔ یہاں شہادت قسم کے معنی میں ہے اور قانون کا درجھ 
رکھتی ہے کیونکہ قسم خود اپنے متعلق نہیں ھوا کرتی ۔ اسی سبب ےد 
تمام فقہاء اور محدثین نے لعان کا کتاب الشہادات کے بجاۓ کتاب الطلاق 
میں ذکر کیا ے۔۔ قسم کے لۓ شہادت کا لفظ قرآن پاک میں ایک اور 
جگہ بھی استعال کیا گیا ے۔ چنانچہ اللہ تعالوٰ منافقین کا ذ کر کرتے ہوے 
سورہ منافقون کے پہلے رکوع میں فرماتا ھے ۔ ” ازاجاەک المنافقون قالوا 
نشھد انک لرسول الہ ٠“‏ یعنی جب آپ کے پاس منافق آے ھیں ت وکہتے 
هیں کہ ھم قس مکھا کر کہتے ہیں کہ آپ اللہ کے رسول ھیں ۔ 


- جہاں تک اس نقطۂ نظر کا تعلق عے کہ ہاری عدالتیں طریقه 
لعا نکو نافذ کرۓ کا اختیار نہیں رکھتیں اس کے جواب میں مسلم شخصی 
قانون (شریعت) طلاق ایکٹ ے۱۹۳ع کی دفعه ہ کی عبارت کو پیش 


دفعه ۳۸) 


ایلاء ؛ ظہار و لعان :کم 
کیا جا سکتا ہے جس میں تنسیخ نکاح میں طلاق ٤‏ خلع اور مبارات و 
ایلاء کے ساتھ لعان بھی شامل کیا گیا ہے ۔ البتہ یہ اس صحیح ہے کہ 
لعارے کو ” حد قذف “ اور ' حد زنا ؛“ سے بچنے کی غرض ہے ہاری 
عدالتیں نافذ نہیں کر سکتین؟ کیونکہ یه دونوں افعال پاکستان میں جرم 
نہیں ہیں ۔ لیکن جہاں تک لعان کے ذریعہ تنسیخ نکاح کا تعلق ہے اس 
حد تک عدالتیں مذکورہ بالا شریعت ایکٹ ے۱۹۴۳ ع کی دفعہ ‏ کے تحت 
تکاج فسخ کرتے کی مجاز قرار دی جاسکتی ھیں ۔ (واضح رے کہ جس وقت 
مذکورہ بالا مقدمات میں فیصلے داۓ گے تھے شریعت ایکٹ میں ترمم 
نہیں ہوئی تھی) ۔ 

م۔ لعان کو ایک رعایت کہنا متبادل صورت کے طور پر درست 
ہو سکتا ہے لیکن کسی صورت میں بجاۓ خود اس کی قانونی حیثیت کو 
متاثر نہیں کرتا البتھ یہ بات صحیح ہے کہ تعزیرات پاکستان کے تحت 
ٹہمت زنا اور زنا کو جرم قرار نہ دینے کے سبب زوجین کے لے اس کا 
طالب ھونا غیر ضروری سا ہے ۔ 

م۔ یه کہنا کہ دیوانی عدالتیں لعان کے طریقہ پر قس مکھانے کے لۓ 
جبور نہیں کر سکتیں ؛ محل نظر ھے۔ اگر عدالتوں کے عدم اختیار کی دلیل 
کو درست قرار دیا جاۓے تو شریعت ایکٹ کی مذ کوہ دفعہ میں لعان کے 
ذریعه تدسیخ نکاح کا حق ف الاصل معدوم ہو جائے کا ۔ 

ہہ اسی طرح یه کہنا کہ لعان سے انکار کی صورت میں عدالتوں 
کو جیل بھیجنے کا اختیار نہیں ہے مل نظر ہے ۔ لعان کے احکام میں قید 
کا اختیار خود شامل ہے ۔ علاوہ ازیں عدالتیں اپنے حکم کی عدم تعمیل کی 
صورت میں جو تحقبر عدالت کا موجب هو'؛ سزا دینے کا هر وقت اختیار 


رکھتی میں ۔ 


۳ے 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه م۱ 

پ۔ یه کہنا درست نہیں معلوم هوتا کہ لعان کا طریقه روبە عمل 
لانا غیرممکن تھے ۔ ااہتہ یہ ضرور کہا جا سکتا ےہ کہ لعان کا پہلا مقصد 
(یعنی مد کو '' حد قذف ؛“ اور زوجہ کو ”' حد زنا ؛' ہے محفوظ رکھنا) 
رابج الوقت تعزیری قوانین کے سبب معدوم ہوچکا ہے لیکن لعان کے ہب 
تفریق زوجین کا قانون تو ہہر حال باق ھے اور اسی حد تک اس پر عمل 
ضرو رکیا جا سکتا ے ۔ 

ے۔ فاضل ججوں کا یه قرار دینا کہ زنا کا الزام بجاۓ خود تنسیخ 
نکاح کا ایک عمدہ سبب بن سکتا ے؛ صحت پر مبنی ہے بشرطیکە وہ الزام 
جھوٹا ثابت هو جاۓ لیکن اگر الزام صحیح ثابت هو ت وکیا ایسی صورت 
میں عدالت حض الزام زنا کو تفریق کی معقول وج قرار دے سکتی ہے ؟ 
ظار ے کہ نہیں ! 

مو 

بہرحال؛ مندرجہ بالا مباحث کی روشلی میں اس نتیجے پر 
ضرور پھونچا جا سکتا ہے که لعارے کے نفاذ میں یقینا کچھ 
دشواریاں اور رکاوٹیں ہیں ۔ ہذا مناسب ہوکا کہ اس کا 
تفصیلی جائزہ لے کر شریعت ایکٹ میں ضروری تصرج کر دی 
جاۓ تاکہ صاف اور صریج حکم قرآنی پر عمل پیرا ھوۓ میں 
عدالتی ںکسی قسم کی ھچکچاھٹ حسوس نە کریں ۔ اس سلسلھ 
میں ۲ہع میں مغربی پاکستان شریعت ایکٹ میں جو ترمم 

کی گئی ے اس پر نظر ثانی کی ضرورت ہے اور اسی روشی میں 

عائلی قوانین آرڈی ننس ۱ہو ع کی دفعه پر میں ایلاء ؛ ظہار 

اور لعان کی صراحت بھی غیر مناسب نہ ھوگ ۔ 


مہوال اپ 
ب 
رت 
تریف عدف سس٣‏ _ زوال نکاح کے بعد خواہ نکاح حقیقتاً هو یا شبہةٌّء جو دخول یا موت 
سے بتاکد ھوا هو عورت کا ایک مدت معلومہ تنک نکاح انی ہے باز رھنا 
عدت کہلاتا ے ۔ 


جھ 


صریجع 
شریعت اسلام میں عدت دراصل وہ ایام ہیں جو عورت پر نے شوھر 
کی ملک تع زائل هھوۓ کے بعد اس کو انتظار میں گزارے لازم ہوتے 
ہیں بشرطیکہ شوہر نے اس ے صحبت کی هو یا خلوت صحیحہ ھوگئی 
هو یا شوہر سر گیا ہو۔ چنانچہ جس عورت ہے نتکاح بالشبہ کی صورت 
یں صحبت یق گی ہو اس پر بھی عدت کے احکام نافذ ھوں کے ۔ 
وجوب عدت ہم ر_ حسب ذیل صورتوں ہیں عورت پر عدت واجب هو : 
() نک5اح جائز میں دخول یا خلوت صحیعہ کے بعد طلاق دی 
جاۓ یا تفریق هو جاۓ ۔ 
(+) نکاح فاسد ہیں بعد دخول یا خلوت صحیعحه طلاق دی جاۓ یا 
تفریق هو جاۓ ۔ 
(م) نکاح جائز یا فاسد میں شوھر انتقال کر جاۓ ۔ 
توضیح : دخول ہے قبل طلاق یا تفریق کی صورت میں زوجه پر عدت 
واجب لە هو ۔ ۔ 
تشریج 


عدت خدااے تعالولٰ کے فرمان کے تحت واجب ہے۔ چنانچہ اللہ تعا لی 


- جموعۂ قوانیں اس لام [دقعه ہ 
قرآن پاک میں فرماتا ھے : 
() ”' والمطلقت یعربصن بانفسھن ثلثة قروہ؛'' (جن عورتوں کو 
طلاق دی جاۓ وہ تین حیض تک اپنے تئیں روک رکھیں) ۔ 
(ہ) ”و الذین یتوفون منکم ویزرون ازواجا یتربصن با نفسھن 
اربعة اشھر و عشرا فاذابلغن اجلھن فلا جناح علیکم فیما فعلن 
انفسھن بالمعروف ۔؟ (جو لوگ حم میں سے س جائیں اور 
اپنی بیویاں چھوڑ جائیں تو وہ (بیویاں) اپنے تئیں چار مہیۓ 
دس دن تک روک رکھیں پھر جب اپنی عدت پوری کرلیں 
تو حم پ رکوئی گناہ نہیں اس میں جو وہ اپنے لئے دستور کے 
موافق عمل کریں ۔) 
ون و ا یٹسن من المحیض من نساء کم ان ارتبتم فعد تھن لشة 
اشھر ؤال لم بحضن٥۔؟‏ (تمہاری عورتوں میں جو حیض سے 
نا امید هوگئیں (ان کی عدت میں) اگر مح کو شبہ پڑے تو 
ان‌کی عدت تین سہینے ے (اور اسی طرح) ان عورتوں کی عدت 
جن کو حیض نہ آیا ھو ۔) 
(م) ' واولات الاحال اجلھن ان یضعن حملھںے ۶“ (اور حامله 
عورتوں کی عدت یہ ہے کم وہ اپنا حمل جنیں) ۔؟ 
(ع) ”ولا تعزموا عقدة النکاح حتّی یبلغ الکتب اجله ““ (اور عقد 
کا قصد نہ کرو جب تک مقررہ عدت نہ گزر جائے) - 
اگر کتابیه عورت کسی مسلان مد کے نکاح میں هو تو اس پر بھی 
عدت کے وھی احکام واجب ہوں گے جو مسلان عورت پر واجب ہوں گے۔" 


() بارہ ٍ سورة البقر رکوع_ہ٣‏ (:) بارہ م سورة البقر رکوع ۔ء 
(م) بارہ ہء سورة الطلاق ہو ۱ (م) پارہ ہہ سورة الطلاق ر ٦‏ 
(ھ) پارہ ہ سورۃ ة البقرہ ‏ رکوع 

(ہ) سراج الوهاج؛ بحواله تا عائکیری (عری) مطبع مجیدی کانپور؛ باب العدت۔ 


, صمدت 
دفعهةه ۲۴ ےے 


مدت عدت |/م١_‏ () بالغه مطلقه عورت جس کو حیض آتا هو اس کی عدت تن 
عقوق*۔ 
توضیح : اگر شوھر ۓے زوجہ کو حالت حیض میں طلاق دی تو ایسی 
عورت پر تین حیض کال عدت واجب ھوگی اور وہ حیض جس 
میں طلاق دی گئی ہے تین حیض میں شار نہ ھوکا ۔ 
() وہ مطلقه عورت جس کو بوجە کم سنی ء کب سنی رض یا 
کسی اور وجہ ہے حیض نہ آتا هو اس کی عدت تین ماہ ے ۔ 
توضیح : اگر بوقت طلاق یا تفریق حیض آیا هو مگر دوران عدت بند هوگیا 
هو ایسی عورت کی عدت تین ماہ ہوگی جو حیض بند هھوۓ کے 
وقت سے شار کی جاۓ گی ۔ 
(م) جس عورت کے شوھر کا التقال هو جاۓ اس کی عدت چار ما دس 
دن هو ۔ 
توضیح : اگر شوھر ۓ طلاق رجعی دی اور عدت کے دوران گیا تو 
عورت ہر وفات کی عدت واجب ھوگ یعنی تارج وفات ہے چار 
ماہ دس دن ۔ 
(م) اکر زوجہ حاملہ ہے تو اس کی عدت وضع حمل تک ہے ۔ 
توفیح : اگر طلاق یا تفریق یا شوھر کی وفات کے وقت حمل کے آثار 
لہ تھے مگر عدت میں حمل ظاھر هو گیا تو عدت وفع حمل 
تک هوی ۔ 


حیض آۓ کی صورت میں : 

جب شوھر اپنی زوجہ کو رجعی یا بائن طلاق دے یا دونوں میں 
طلاق کے علاوہ کسی دوسری صورت ہے تفریق ھوجاۓ اور اس عور ت کو 
حیض آتا هو تو اس کی عدت تین حیض مقرر ے ۔ جیسا کہ اللہ تعالول ۓے 


جموعۂ قوائی اسلام اف وو 

فرمایا ے 'والمطلقات یربصن بانفسھن ثلاثة قروہ؛ٴ“ للہذا جب تک یه مدت 
نه گزر جاۓ عورت کا کسی دوسرے مد سے نکاح کرنا ممنوع ہے۔ 

اس آیت کے لفظ '' قروہ ““ کے معنی میں اختلاف ےہ ۔ احناف کے 
نزدیک اس کے معنی حیض کے ہیں جب کہ امام شافعی کے نزدیک اس 
کے معنٰی طہر (زمانه پاکی) کے ہیں ۔ چنانچہ ان کے نزدیک عدت تین حیض 
نہیں بلک تین '' طہر “؛ ھیں ۔ 

احناف کی دلیل یہ عے کہ خدائے تعالی نے '”' قروہ ““ کے لفظ کو 
لفظ ثلائة یعنی تین کے ساتھ ختص فرمایا ھے اور تین ہے مکمل تین مراد 
لیا جاۓ گا ٤‏ نھکم نہ زیادہ ۔ بس اگر کسی شخص نۓ حالت طہر یعنی 
پای میں طلاق دی (جیسا کە حکم بھی ے) تو اس طہر کا کچھ عرصہ 
ضرور گزر چکا ھوگا پس اگر اس طہر کو عدت میں شار کیا جاۓ گا تو 
عدت تین طہر سے کچھ کم ھوگ اور اگر اس طہر کو شار نکیا جاۓے 
تو تن :طیں سے زا اہو جا ےگ اللہٰذا 7افروہ4) ہے ''طظہر؟؛ ماد لے کر 
حکم قرآنی پر عم لکرنا دشوار ہو جاتا ہے ۔ 

لیکن امام شافعی کی دلیلٴ یہ سے کہ اللہ تعا لی نے '' قرو* “ کہ پہلے 
ثلثة کا لفظ ارشاد فرمایا ے اور ثلئة کا لفظ مونث ھے اور نحوی قاعدے 
کے اعتبار سے ممیزے۔ جس کی کمیز قروہ ہے ۔ اور یه ایک مسلمہ قاعدہ 
ےے کا جب عم موئٹ عو اٹو تمیڑ مذکر ہوکگا۔ قروہ مذکر عے اور 
اس کے معنی طہر ھی مراد لۓ جائیں گےکیونکە طہر مذکر آیا ہے جب 
که حیض موئٹ ہے ۔ لہذا قروہ کا معنٔی حیضن مراد لیے سے حوی قاعدہ 
کی خلاف ورزی وی سے ۔ 

احناف کی طرف سے اس کا جواب یہ دیا جاتا ے کہ یہاں ” ثلثة کے 


(ے) پارہ م ؛ سورة البقر ؛ رکوع ہ۲ 


ذے دفعه ۳۲۴۴) 


عدت ۹ے 

بعد '' قروء “' کا اعتبار لفظ کے لحاظ سے کیا جائے کا ؛ نہ کہ معنی کے 
سے 
زی : 

اس میں کوئی شبہ نہیں کہ '' قروہ ٠“‏ کا لفظ اپنے معنی کے لحاظ 
ہے مشخرک ہھ ۔ یعنی اس کے معنی حیض کے بھی ہیں اور طہر کے 
بھی ۔ اور یه ایک قاعدہ کلیة ہے کہ اگر ایک لفظ کے دو معنی ھوں اور 
دونوں ایک دوسرے کی ضد ھوں تو ایک جگہ صرف ایک عی معنی 
ساد لیا جا سکتا ے ی احناف کے نزدیک قرو کے معنی حیض مراد لینے 
کی ایک اور دلیل یە ے کە عدت ہے مقصود دراصل رحم کا پاک ھونا 
ہے اور حیض هی رحم کا پاک هونا بتلاتا ے ۔ علاوہ ازیں حضور صلی 
اللہ عليه وسلم کے فرمان کے یموجب اور ائ مہ کے نزدیک بالاتفاق ای ککنیز 
کی عدت دو حیض ھ۸ اس لۓ رسول صلعم کی اس حدیث کو لفظ قرو 
کے بیان کے ساتھ ملحق کیا جاۓے تو قروء کے معنی حیض ہی مراد لئے جائیں 
گے نەکہ طہر۔ چونکہ قرو۔ٴ کے معیی حیض متعینکرنے کے لئے رسول اللہ 
کی مذکورہ بالا حدیث سے قرینہ بھی پایا جاتا ے لہذا اس بناء پر حیض 
ھی ساد لیا جائےۓے کا ۔ 


جن عورتوں کو حیض نہیں آتا : 
جن عورتوں کو حیض نہیں آتا ان کی عدت تین ماہ ہے جیسا کہ 

خداۓۓے تعا ی نے فرمایاے “٤‏ والائی یئمن من المحیض من مسا کیم 
ان ارتبتم فعد تھن ثلثة اشھر وا یٴ لم بحضن ۔؟ یعنی اللہ تعا لی نے ایسی 
عورتوں کے معامله میں جنھیں حیض ہے مایوسی هو تین سہینے عدت مترر 
فرمائی ہے ۔ 

(۸) ”'طلاق الامة تطلیقتان و عدتھا حیضتان' حدی نبوی - 

(۹) قرآن پاک ؛ پارہ ہء سورة الطلاق رکوع , 


ہے 


جموعة قوانیرں اسلام [دفعه ار 
حامله ی عدت : 
حامله عورت کی عدت وضع حمل ےہ جیسا کہ اللہ تعا یی نے فرمایا 
”واولات الاحال اجلھن ان یضعن حملهن؟“؛ یعنی حاملهہ عورتوں کی عدت 
یه کە وہ اپنا حمل جنیں ۔ چنانچہ معتدہ حامله کے واسطے عدت کی کوئی 
معین مدت مقرر نہیں ۔ اگر طلاق کے چند گھنٹے بعد ھی وضع حمل ھوجاۓے 
تو اسی وقت عدت ختم ہو جاۓگی ۔ 
علامہ شعرانی تۓ اپی کتاب المیزان الکبری میں لکھا ےہ کہ ام 
کا اس اس پر اتفاق ے کہ حامله کی عدت وضع حمل ہے خواہ وہ عورت 
مطلقہ هو یا ہیوہ ۔'١‏ 
اگر آئسہ (جس عورت کو حیض نہ آتا هو) ۓ کچھ عدت مہینوں 
کے حساب سے گزاری تھی کە حمل ظاھر هوگیا تو عدت کی تکمیل وضع 
سیق نے ةوگلی یا 
2 
پاکستان کے عائلی قوانین آرڈی نیٹس نمبر ہر بابت ۱۹۱ ع 
کی دفعد ے کے تحت حامله کی عدت کے احکام کے ضمن میں بیان 
کیا گیا ےک حامله مطلقہ کی عدت وضع حمل یا تین ماہ (جو 
زیادہ ھو) وگ ۔ بعض اصحاب ہے بیوہ حامله کی عدت کے 
بارے میں یە منقول ےک اس کی عدت م ماہ دس دن یاوضع 
حمل (جو زائد عو) هو ۔ حضرت علی کرماللہ وجہہ سے بھی 
یھی منقول ہے ۔ غالباً زوجہ مطلقہ حامله کی عدت کے سلسلےمیں 
(.۰) جوھرہ بحواله فتاوی عالمگیری ؛ مطبع محیدی کانپور کتاب الطلاق ؛ باب العدة 
ھدایه“ برھان الدین مےغینانی (متوق مو جھ)؛ قرآن محل؛ جلد مع“ صفحہ, ۳۔۲۲ 
(۱) !'اتفق‌الائمة علی ان عدة الحامل مطلتاً بالوضع سواءالمتوق عنھا زوجھاوالمطلقة'“ 


(المیزان الکبریل ؛ علامہ شعرانی ؛ مطبوعھ مصر ؛ جلد ‏ ؛ صفحه )۱٣۵‏ 
(+) فتاویٰ قاضی خان ؛ کتاب الطلاقی؛ باب العدۃ 


بے دفعة ۴۲) 


عصدت 


اسی قول سے استتخراج کرتے ہوئے ہہمارے مقنینین نے حامله 
مطلقہ کی عدت تین ماہ یا وضع حمل (جو زائد ھو) قرار دی 
ےے ۔ لیکن ام اربعه کے نزدیک بالاتقاق حامله مطلقه یا بیوە 
کی عدت مطلقاً وضع حمل ہے ۔ حضرت ابن سسعود رضی التہ عنه 
کا قول ہے کم سورۃ الطلاق جس میں حامله عورتوں کی عدت 
وضع حمل قرار دی گی ہے سورۂ بقرہ کے بعد نازل ہوئی ہے اس 
لئے اس پر عمل کرنا واجب ہے ۔ ایک حدیث میں آیا ےکه 
سبیعه اپنے شوہر کے انتقال کے وقت حاملہ تھی اس نۓ چالیس 
روز بعد بچہ جنا ۔ اس کے بعد آنحفضرت صلی القہ عليه وسلم ۓ 
اسے نکاح کی اجازت دبھ ‏ اوقتے 


حکم قرآنی؛ راجح روایات ؛ اتفاق ا مہ اور تعامل امت 
کے پیش نظر ہم اس نتیجہ پھونچتے میں کہ سورة الطلاق سورة 
البقرہ کے بعد نازل ہوئی ہے جس میں حامله عورتوں کی عدت 
کا حکم وضع حمل مطلق اور غیر مشروط انداز میں بیا نکیا گیا 
سے ۔ اس لۓےاس پر عمل کرنا واجب ھے ۔ چنانچہ حاملہ عورت 
کی عدت خواہ وہ مطلقہ هو یا بیوہ صرف وضع حمل ہے ۔ اس 
کی تائید آیت قرآنی ”و ان کن اولات حمل فانفقوا علیھن حتی 
یضعن حملھن؟ سے بھی ہوق ےہ جس میں حاملہ مطلقہ عورتوں 
کو وضع حمل تک نفقه دینے کا حکم دیا گیا ۓےکیونکە وضع 
حمل کے بعد ھی عدت ختم ہوجاتی ے اس لۓنفقہ کی ذمه داری 
بھی خم ہوجاتی ے۔ مناسب ھوکا کہ اگر دفعد ے آرڈی نینس 
مذکور مندرجہ بالا معروضات کی روشنی میں ترم کر 
دی جاۓ ۔ 


ے١‎ 


ے٥‎ 


آغاز عدت 


جموعه قوائیںں اسلام [دفعه سی 
سمم١_‏ عدت تفریق یا طلاق یا وفات کے وقت ہے واجب هو ۔ 


تشر بح 

اگر عورت کو طلاق یا وفات کا علم نہ ہوا ہو یہاں تک کە عدت 
کی مدت گزر گئی تو اس کی عدت پوری سمجھی جاۓ گی ۔٣'‏ یعنی عدت کا 
آغاز وقت طلاق یا وفات سے شبار ہوگا؛ نہ کہ عورت کے علم میں 
اأجَالا2 ے2 

اگر شوھر ۓ اپنی زوجہ کو طلاق دی مگر پھر اس ہے مکر گیا ؛ 
عورت نے عدالت میں مقدمہ داثر کیا اور گواہ پیش کۓ اور عدالت ۓ 
یه قرار دیا کہ شوھر نے طلاق دی تھی تو عدت وقت طلا‌ق نے شار 
ہوگی نہ کہ وقت حکم ہے ۔۴ چنانچہ اگر عدالتی کارروائی کے دوران 
عدت کی مدت گزر گئی ہو تو عدت پوری سمجھی جاۓ گ ۔ 

عائلی قوانین آرڈی ننس کی دفعہ ے کے تحت یه کہنا کہ طلاق چیرمین 
کو نوٹس ملنے کے نوے یوم تک موثر نہ ہوگی۔ عدت کے احکام میں 
شکوک و شبہات پیدا .کرۓ کا بھی موجب ہے ۔ ضرورت ےکه مذکورہ 
قانون کی دفعات ے و ہہ سے پیدا هوۓ والے اثرات کا شریعت ک روشی 


میں جائزہ لیا جائۓے اور مناسب ترمیمات کی جائیں ۔ 


(+) عدايه ؛ قرآن محل '؛ .مہم 7 
(م) خلاصه ؛ بجحواله فتاویل عالمکیری (عری) مطبع مجیدی کانپور باب العدة 


تعریف طلاق 


اقسام طلاق 


قانرون طلاق 

متن (ا×5) 

گیارھواں باب 

طلاق کی تعریف ٴ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تەویض 
+۔ شوھر کی جانب سے اصالتاً یا وکالتاً؛ نیابتاً یا تفویضاً غصوص 
الفاظ کے ساتھ یا بالکنایہ؛“ قالفور یا بالنتیجھ؛ رشتۂ ازدواج ختم کرنے کا 

نام طلاق ہے ۔ 

م و۔ (الف) بہ لحاظ کیفیت طلاق کی دو قسمیں یں 


() طلاق سنت یا مسنون طلاق ۔ 


() طلاق بدعی یا غیر مسنون طلاق ۔ 
(ب) بە لحاظ تائیر طلاق کی تین قسمیں ہیں : 
() طلاق رجعی ۔ 
(م) طلاق ہائن صغریل ۔ 
(م) طلاق بائن کبرعل یا مغللہ ۔ 
۹۵۔ ھر مسلان شوھر ایک رشتۂ نکاح میں اہی زوجہ کو تین طلاقیں 
دینے کا جاز ے ۔ 
ہ+و۔ ھر مسلإن عاقل و بالغ شوھر؛ٴ ماسواۓ ان اشخاص کے جن کا ذ کر 
دفعات ۲. ١‏ تا . ٠‏ میں کیا گیا ے؛ اپنی زوجہ کو طلاق دینے 
کا اھل ے۔ 
ےو۔ ہر وہ عورت عّل طلاق ہے جو نکاح صحیح میں هو یا طلاق 
رجعی یا ایک یا دو طلاق بائن کی عدت پوری کر رھی ہو ۔ 


٦ے‏ جموعۂ قوائیںں اسلام 
توضیح :ٍ ایسی عورت حل طلاق نہ ھوگی جس کا طلاق دینے والا ملک 
ژوجیت کا حقدار نہ هو ۔ 
وتوع طلاق _- طلاق صرج الفاظ ؛ کنایہ اور اشارہ سے واقع ہو سکتی ہے ۔ 
توضیح : زوجین میں ہے. کسی ایک کے معذور ہونۓے کے سبب ایسے 
اشارے کے ذریعہ طلاق واقع کی جا سکتی ےہ جو معلوم اور 
مك ھو ۔ 
اصالتاً یا وکالتاً ۹وہ ہر سسلان شوھر محاز ے کم وہ اپنی زوجہ کو خود طلاق دے 
یا دینے کے لی ےکسی عاقل و بالغ شخص کو اپنا وکیل مقررکرے ۔ 
شہادت طلاق اوت ایقاع طلاق کے لیے شہادت شرط نہیں ۔ 
تفویض طلاق ,۱۔ شوھر کے لے جائز ےک وہ اپنی زوجہ کو حق طلاق تفویضکر 
دے مگر اس صورت میں خود اس کا حق طلاق ساقط نہ ھوکا۔ 
توضیج : شوھر کے اپّی زوجہ کو حق طلاق تفویض کر دیے کی 
صورت میں زوجہ خود اپنے اوپر طلاق واقع کر سکتی ہے ۔ 
بارھواں باب 
کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ہوگىی 
کن اشخاص کی .رہ حسب ذیل اشخاص کی دی ہوئی طلاق واقع نہ وگ : 
)١(‏ نابالغ ۔ 
(ہ) پاکل (جنون) ۔ 
(م) مغلوب العقل (معتوہ) ۔ 
(م) مغشی (جس شخص پر غشی طاری ھو) ۔ 
)٥۵(‏ مدھوش ۔ 
(ہ) خوابیدہ۔ 


قانون طلاق (مشن) ےٹے 
(ے) سرسام زدہ۔ اور 


(م) مغعیل عليه -۔ 


طلاق حالت نشثه ٭٠٠۔ )١(‏ نے کی حالت میں دی جاۓ والی طلاق واقع نە ہھوگی خواہ 


وہ نشہ حرام شے کے استعال سے پیدا ھوا ہو ۔ 

مگر لازم ۓکه طلاق دیئےوالے کی عقل نشے کے سبب معطل 

ہوگئی هو اور وہ ھذیان بکنے لگا ھو ۔ 

توضفیح : () اگر کسی شخص کو نشه آور شے بالجبر استمال کرائی 

گئی اور وہ شخص اس نشے کی حالت میں ابی زوجھ 
کو طلاق دے تو طلاق واقع نہ ھوگ ۔ 

(م) اگر کوئی شخص بلا علم نشه آور شے استعال کرے 
اور اس نشے کی حالت میں اپنی زوجہ کو طلاق دے 
تو طلاق واقع نہ وگ ۔ 

:اہ مرض الموت کی حالت میں ؛ یا ایسی حالت میں جس میں مرۓے 
کا اسان غالب هو ؛ دی جاۓ وا ی طلاق باغراض وراثت موٹر 
نہ وگ بشرطےکە شوھر اسی مض میں انتقال کر جاےۓ درآں 
حالیکه زوجە عدت میں هو ۔ 

٠‏ و۔ طلاق مکرہ (شخص جبور کی طلاق) واقع نە ھوگی جب طلاق دینے 
والے یا اس کے متعلقین کو یر معمولی ضرر پہونچنے کا حقیعی 
خطرہ درپیش هو ؛ مگر لازم ہے کہ طلاق دینے والے شخص کی 
نیت طلاق دینے کی نە هو ۔ 

٠۔‏ طلاق مکرہ کا اقرار خواہ زبانی هو یا تحریری غیر افذ هوگا۔ 


.رہ تحریری طلاق بالجبر باطل ھوگی ۔ 


۸ء 


بیئونت صغریل 


بینونت کبریل 
(بغلظم) 


جموعۂ قوائین اسلام 


تبرھواں باب 


رجعت' بیٹونت صغریل و بیٹونت کبریل (مغلظد) 


لر ہف 


وہ 


كت 


زوجہ کو ایک یا دو طلاق رجعی دینے کی صورت میں شوھر 
کو بلا مرضی زوجه اور بلا نکاح یا مہر جدید قولاً یا فعاد اپنی 
زوجہ سے رجوع کرئنے کا حق حاصل ہوگا ؛ بشرطے کہ بوقت 
رجوع عدت خّم نہ ہوئی ھو۔ 

شوھر کے اپنی زوجہ کو ایک یا دو طلاق بائن دینے سے علی الفور؛ 
اور طلاق رجعی دینے کی صورت میں بعد انقضاۓےۓ عدت رشته زوجیت 
منقطع ہو جائۓ گا ۔ 

اگ رکوئی شوھر ابنی روج کو بیک وقت ایک کلمہ سے تین طلاق 
دے یا متفرق کلات ہے تین مر‌تبہ طلاق؛ طلاق؛ طلا قکہے تو 


. اسی وقت تین طلاق بائن (مفلظہ) واقع هو جائیں گ اور وہ انی 


زوجہ سے رجوع نە کر سکے کا ۔ الإ یه کە وہ عورت دوسرے 
مرد سے نکاح کرے اور اس سے طلاق مل جائے یا نکاح فسخ 
ہو جاۓ یا وہ مس جاۓ ایسی صورت میں عدت خمم ہوتے پر 
فریقین باہمی رضامندی سے نکاح جدید کر سکتے هیں ۔ 

اگر زوجہ غیر مدخولہ ہو یعنی اس سے صحبت نہ ہوئی هو اور 
اس کو ایک کامہ ہے تین طلاقیں دی جائیں تو تینوں طلاقیں 
ایک ساتھ واقع ھوں گی او وہ عورت بدون حلالہ اس مد سے 
دوبارہ نکاح نە کر سکے گی ۔ 

البته اگر تین طلاقیں فرداً فرداً دی گئیں تو پہلی طلاق سے وہ 
زوجہ بائن ہو جاۓ کی باق دو طلاقیں ے اثر رہیں گی ۔ اس 
صورت میں حلالہ کے بغیر مرد و عورت باھم نکاح جدید کر 


سک میں نت 


قانون طلاق (متن) ۹ء 


چودھواں باب 
و 


خلع و مبارأت 


٣-۔‏ خلم زوجہ کی مرضی اور اس یىی خواہش پر عتد نکاح ے آزاد 


کے جاۓے کے معاوغے میں شوھر کو بدل دینے یا دینے کا وعدہ 
کرئۓ پر قیسد زوجیت ہے بلفظ خلع یا جو لفظ اس کا ہم معنی 
ہو ٴ رھائی کا نام ے۔۔ 


٣-۔‏ شوہر اس اس کا مجاز هے که وہ اپنی زوجہ کو مہر یا اس کی رقم 


اص لے 


یتو 


ار پے 


سے کم یا زائد کے عوض خلع دے لیکن زوجە کی اس معاوضے 
پر نارضامندی کی صورت میں عدالت حالات مقدمهہ کے پیش نظر 
معاوضه کا تعین کرتۓے کی نمجاز ہوگی ۔ 

ہر وہ شے جو شرعاً مہر هوۓ کی صلاحیت رکھتی ے اور مہر 
میں دی جا سکتی عے خلع کا معاوضہ ہونے کی بھی صلاحیت 
رکھی ے۔ 

اگر کوئی شوھر بلا ذکر عوض طلاق بالخلع دے تو زوجہ کا 
حق مہر ساقط نہ ھوگا۔ 

اگر عدالت کو اس اس کا اطمینان ھوگیا هو کہ زوجین شدید 
ناچاق کے سبب باھمی معاشرت میں احکام خداوندی کی پابندی نە 
کر سکیں گے تو شوہر کو خلع کا حکم دے ک : 

مگر شرط یہ ہے کہ اگر قصور مد کا پایا جاۓ کا تو عدالت 
بلا معاوضه تفریق کرا دے گ : 

مزید شرط ية ہے کم اگر قصور عورت کا هو یا دونوں میں ے 
کسی کا نہ ہو مگر حالات خلع کے متقاضی ھوں تو شوھر کو 
عورت سے مناسب معاوضہ دلوایا جاۓ کا ۔ 


خلم و مبارات کا 


اثر سہر و نفقه پر 


جموعۂ قوائین اسلام 
ے٠۔‏ خلع کے جواز کے لیے یہ اس شرط ہے کہ شوھر طلاق واق مکرۓ 
کا اھل اور زوجە طلاق کی عحل ھو۔ 
۸- خلع ایک طلاق بائن کے حکم میں داخل ے۔ 
ور ۔ مبارات ایسی طلاق کہلاتی ہے جو زوجین کی باھمی رضامندی سے 
ہوتی ے۔ خلم کی طرح اس کا اثر طلاق بائن کا ہوتا ہے۔ 
ہر۔ (ا) خلع ہے زوجین کے ایک دوسرے پر جو غیرما ی حقوق بسہب 
نکاح. اس وقت خم خرن یاظل عو جائیں گت 
(م) مبارات سے زوجین کے ایک دوسرے پر جملہ حقوق جو اس 
وقت بسبب نکاح قائم عون ثافظ خو جائں گا ال یه 
کہ اس کے خلاف کوئی معاعدہ ھو گیا ہو ۔ 
توضیح : خلم ہے زوجه کا مہر (اگر ادا شدہ نە ھو) اور زمانۂ عدت 
کا نفقہ ساقط نہ ھوگا الّا یه کہ مابین زوجین اس کے خلاف 
کوئی معاھدہ هوگیا هو ۔ 
مگر لازم ے کہ بلا لحاظ کسی معاہدۂ ‏ حالف کے بوقت خلع 
یا مبارات زوجہ جس مکان میں سکونت پذپر ىے زوجہ کا اُس 
مکان میں حق سکونت برقرار رے گا۔ 
پنذرھواں باب 
تفریق بسبب امراض و عیوب 
۱ہ+م۔ شوھر میں ایسے تناسلی یا متعدی مض یا عیب کی بٹاہ پر جو 
اتصال جنسی میں مائم هو یا شوھر کی طرف سے زوجه کی طبیعت 
میں ایسا تّفر پیدا کرۓے کا موجب هو جو باھمی معاشرتِ کو 
نامکن بنا دے ؛ زوجہ کو حق ھوگا کە بذریعه عدالت تنسیخ 
نکاح کا حکم حاصل کر لے : 


قانون طلاق (متن) ٦ے‏ 
مگر لازم ہوکا کہ جہاں تک ممکن ہو جموعۂ ہذا کے احکام 
مندرجہ باب ھہذا کا اطلاق کیا جاۓ کا ۔ 
تقریق بب ۰٢۱۔ )١(‏ جس عورت کا نکاح شرع اسلام کے بموجب منعقد ھوا ہو 
ناردی بریں بناء عدالت سے تسیخ ثکاح کا حکم حاصل کر سکتی 
سے کہ اس کا شوہر بوقت نکاح نامرد تھا نیز یہ کہ اس 
کی وہ حالت برقرارے ۔ 
() شوھر کی درخواست پر عدالت پر لازم ھوکا کہ بربناء 
نامردی تنسیخ نکاح کا حکم جاری کرتے سے قبل شوھ رکو 
ایک سال کی مہلت دے تاکہ شوھر اس ایک سال کی 
مدت میں عدالت کو مطمئ نکر سک ےکه وہ نامرد نہیں رھا ۔ 
اگر شوھر اس مدت میں عدال ت کو مطئن کر سکا تو عدالت 
نامدی کی بناء پر تنسیخ نکاح کا حکم دینے کی مجاز نہ ھوگی۔ 
تفریق بسبب جبٴ م۱۲۔ اگر شوھر مقطوع الذکر یا خصی هو یا اس کا عضو خصوص بہت 
اطع ععر چھوٹا یا مشثل نہ ہوۓ کے ہو تو زوجه بذریعہ عدالت طلب 
تفریق کی مجاز وگ اور عدالت شوھر کے حبوب یا مقطوع الذکر 
هوۓ کی تحقیق کے بعد بلامہلت شوھر کو طلاق دینے کا حکم 
دے گی اور اس کے انکار کرنۓ کی صورت میں خود تفری قکرتۓے 
کی مجاز موی ۔ 
تقریق بب م۱۲۔ زوجہ کو شرعاً حق حاصل ہے کہ شوھر کے جنوں کے بب 
بذریعه عدالت تفریق حاصل کر لے ۔ 
تفریق بسبیب ٥۔‏ شوھر میں جذام یا برص یا اسی قسم کا کوئی رض ہائۓم جاۓ 
جذام و یرس کی صورت میں زوجە عدالت کے ذریعہ تنسیخ نکاح کا حکم حاصل 
کرنۓ کی مجاز ہوگی بشرطیکہ رض کی نوعیت کے پیش نظر 


مفقودالخیری 


وط قزاتیری 'اسلام 
عدالت اس اس پر مطمئن ھوکہ باہمی معاشرت ممکن نہیں ہے اور 
مقاصد نکاٍح کے فوت ہو جائۓے کا غالب امکان موجود ہے ۔ 
ہہ۔ (الف) اگر زوجه مد کے عیب یا صض ے بوقت نکاح واقف تھی 
اور اس علم کے باوجود اس ہے نکاح کر لیا تو اس کا 
اس مض یا عیب کی بناء پر طلب تفریق کا حق ساقط 
ہو جاۓ گا ؛ ماسواۓ ناسردی کے ۔ 
(ب) اگر مض یا عیب مذکورہ دفعہ سابقه نکاح کے بعد پیدا 
ھوا اور عورت اس پر راضی هو گئی تو اس کا حق ساتط] 
ہو جاۓ کا۔ 
توضیح : مرض یا عیب کے علم میں آ جانے کے بعد زوجہ کی صریحی 
رضا مندی کی غیر موجودگی میں اس کا اپنے شوھر کے ساتھ 
رھنا سہنا رضامندی یا اسقاط حق کے مترادف نہ سمجھا جائۓگا۔ 
ے۔ تفریق بالعیب یا مض ایک طلاق بائن کے حکم میں داخل ھوگی۔ 
۸ہ۶۔ زوجه اپنے شوھر کے ظلم و ضرر کے سبب بذریعہ عدالت تفریق 
طلب کرۓ کی مجاز ھے ۔ 
-۔ شوھر کے ظلم کے سبب عدالت زوجین میں جو تفریق کرائۓ گا ْ 
وہ بمنزلہ ایک طلاق بائن کے هو ۔ 
سترھواں ہاب 
تفریق بسبب مفقودالخبری ؛ قید و عدم فراصی ننقد 
۳۰۔ )١(‏ اگر کوئی شوھر مفقود الخبر ہو تو اس کی زوجه عدالت کے 
ذریعہ تنسیخ نکاح کا حکم حاصل کرنۓ کی مجاز ہوگ ۔ 


(,) شوھر کی مفقود الخبری متحقق ھو حاے کے بعد عدالت 


تفریق بہب ٣۳-۔‏ 
عدم فراہمی نفقه 

تفریق بہب ٣۔-۔‏ 
ارتداد شوھر 


تفریق ہہب ۴-۔ 


قانون طلاق (متن) ۳٣ے‏ 
عورت کو ایک سال مزید انتظار کا حکم دے گی اور شوھر 
کے اس مدت میں نہ آے کی صورت میں عدالت نکاح فسخ 
کر دے گی اور وہ عورت بعد انقضاۓ عدت نکاح ثانیکرنۓ 
کی نمجاز ھوگ : 
مگر لازم ‏ ےکہ مزید ایک سال انتظار کا حکم اس صورت 
میں دیا جاۓ گا جب کہ عورت کے لیے ایک سال کا نفقه 
موجود هو ٴ بصورت دیگر عدالت بعد ثبوت مفقود الخبری 
بسبب فراعمی نفقه بلا انتظار نکاح فسخ کرنے کی نمجاز ہوگی۔ 
)(مء) تفریق بسبب مفقودالخبری طلاق رجعی کے حکم میں ہوگی۔ 
اگ رکسی شوھر کو تین سال یا اس سے زائد مدت کے لیے سزاۓ 
قید دی گی ہو تو اس کی زوجه بذریعه عدالت طلب تفریق کی 
مجاز ہوگی ۔ 
شوھر کے چھ ماہ تک زوجه کو نفقہ فراہم نہ کرۓ یا نفته 
فراہم کرئۓ ہے غفلت برتنے کی صورت میں عدالت اس اطمینان 
کے بعد کہ شوھر بلا عذر شرعی زوجہ کو نفقہ دینے ہے منکر ۓے 
یا عمداً غفلت برتتا ے ؛ تفریق کا حکم جاری کر سکتی ہے ۔ 
اٹھارواں باب 
تفریق ہسبب ارقداد و انکار اسلام 
کسی مسلان شوہر کے مد ہو جائنۓ کی صورت میں اس کا نک 
خود بخود فسیخ ہو جائۓ گا ۔ 
زوجد کے اسلام سے پھر جاتۓ کی بناء پر نکاح فسح نہ ہوک الّا 
یہ کہ زوجہ اسلام سے پہلے جس مذہب کی حامل تھی اسی کی 


۳ے 


قبول اسلام اور 
تسیخ نکٍغ 


تعریف عدت 


۔-٥۵‎ 


۹-۔ 


ئتیں۔ 


۸ -۔ 


-0 


جموعۂ قوائین اسلام 
طرك [وق عااے۔ 

استثناء : اس مذھب میں عیسائی اور یہودی مذاہب شامل 

نہیں ہیں ۔ 
غیر مسلم زوجین یا ان میں ہے کسی ایک کے اسلام قبول کر 
لینے کے بعد اس مسلإان مد یا عورت (جیسی صورت ھو) کو 
تنسیخ نکاح کے سلسلے میں وہ جملہ حقوق حاصل ہو جاتے ہیں 
جو شریعت اسلام کے تحت ایک مسلإان سرد یاعور تکو حاصل ھیں ۔ 

الیسواں باب 
ایلاء؛“ ظہار ولعان 
اگر کوئی شوھر یہ قسم کھاۓ کہ وہ اپنی زوجه سے چار ماہ (یا 
زیادہ) صحبت ن ٭کرے گا تو چار ماہ گزر جانے کے بعد اس عورت 
پر طلاق واقع ہو جاۓ گی ال یەکہ مرد مم ماہ گزرتۓ ہے قبل 
زوجہ سے قولا اور بشرط قدرت فعل رجوع کر لے ۔ 
جو شخص ظہار کا مرتکب ہوگا اس کے لۓ اس کی وه زوجھ 
جس سے ظہا رکیا گیا هو حرام ہو جائےۓ گی تاآنکہ وہ شخص کفارہ 
ادا نه کرے۔ 
جب زوجین حاکم عدالت کے روبرو ایک دوسرے پر لعان کر 
چکیں تو حاکم عدالت ان میں باہم تفریق کرا دے گا۔ 
بیسواں باب 
عدت 

زوال قلم كے ہمد غواہ :نشم حتیعاً جو یا یہڈً* جو دخول یا 
موت سے متاگد ھوا هو عورت کا ایک مدت معلومہ تک نکاح ثانی 


وجوب علت 


قانون طلاق (متن) ۵ء 


سے باز رھنا عدت کہلاتا ے ۔ 


ہم۔ حسب ذیل صورتوں میں عورت پر عدت واجب هوگ : 


رگ 


(١) -ٰ- 


توضیح : 


)) 


)۳) 


نکاح جائز میں دخول یا خلوت صحیحھ کے بعد طلاق دی 
جائۓ یا تفریق ہو جائے ۔ 

نکاح فاسد میں بعد دخول یا غلوت صحیحہ طلاق دی جاۓ 
یا تفریق ہو جاۓ ۔ 


نکاح جائز یا فاسد میں شوھر انتقال کر جاۓ ۔ 


: دخول ے قبل طلاق یا تفریق کی صورت میں زوجه پر 


عدت واجب نہ ھوىی ۔ 

بالغه مطلقه عورت جس کو حیض آتا ہو اس کی عدت تین 
حیض حے ۔ 

اگر شوہر نے زوجە کو حالت حیض میں طلاق دی تو ایسی 
عورت پر تین حیض کامل عدت واجب هوگ اور وہ حیض 
جس میں طلاق دی گئی ہے تین حیض میں شر نہ ہوگا ۔ 
وہ مطلقه عورت جس کو بوجە کم سنّی؛ رض یا کسی اور 
وجہ ے حیض نہ آتا ھو؛ اس کی عدت تین ماہ ے ۔ 


: اگر بوقت طلاق یا تفریق حیض آیا هو مگر دوران عدت 


بند ھوگیا هو ایسی عورت کی عدت تین ماہ ہھوگی جو حیض 
بند ہوۓ کے وقت سے شار کی جاۓ گی ۔ 

جس عورت کے شوھر کا انتقال ہو جاۓ اس کی عدت چار 
ماہ دس دن ھوی۔ 


پاپ جموعۂ قوائیںں اسلام 
توضیح : اگر شوہر نے طلاق رجعی دی اور عدت کے دوران س گیا 
تو عورت پر وفات کی عدت واجب ھوگ یعنی تار وفات 
سے چار ماہ دس دن ۔ 
(م) اگر زوجہ حاملہ ہے تو اس کی عدت وضع حمل تک ے ۔ 
توضیح : اگر طلاق یا تفریق یا شوہر کی وفات کے وقت حمل کے 
آثار نە تھے مگر عدت میں حمل ظاھر ھوگیا تو عدت وفع 
حمل تک ەوی ۔ 


آغاز عدت ٭+م۔ عدت تفریق یا طلاق یا وفات کے وقت سے واجب ھوگ ۔ 


کتاییسات 


الف مقصورہ 

احکام الشخصیہ فی الفقہ الاسلام؛ ڈاکٹر محمد یوسف+ 
مطبوعہ مصر ۱ ۰۸ع 

احکام القرآن ٤‏ از ابن عربی ؛ مطبوعء مصر٤‏ 
١۱‏ ھجری 

احکام القرآن “ از امام جصاص ؛ مطوعد مطبعمۃ 
الاستائمں ؛ ۸ ھجری 

اصل الشیعد و اصولپا؟؛ از عمد الحستین ؛ 
(ساتواں ایٹیشن) 

اعلام الموقعین از ابن الةیم ' مطبوعہ ادارۃ الطباع 
المنبرہ ؛ دمشق 

الاختیارات العلمیہ از ابن تیعی۔ “ مطبوعہ مصر 

الانصاف ؛ سروادی ' مطبوعہ قاھرہ ؛ ۰٠ع‏ 

البحرالذ خار' ازم تضی' مطبوعہ قاھرہ“ ۸م۱۹ع 

البخاری ؛ بحاشیۃ السندی)؛ مطبعۃ داراحیاء الکتبی 
العرییہ “ مر 

التاج‌المذاعب؛ قاضی'احمد بن قاسم قاعرہ؛ ۰۸ع 

التقسیر الکبیر ؛ امام فخر الدین رازی ؛ مطبوعہ 
مصر؟ ہ۹۳ رع اجلدا 

الجامع الاحکام القرآن ؛ لای عبدالہہ عحمد انصاری 
القرطبی ؛ مطبوعہ قاھرہ ' ۹۹ع 

الحیلۃ الناجزہ ؛ اشرف علی تھانوی ؛ مطبوعہ قرآن 
عل؛ کراچی 

الدار المتقی ق شرح الملتقی ؛ برحاشيه جع الاہر ؛ 
مطبوعہ مصر ؟ ۹ ہم ھجری 

الدرایہ فی تخریج الاحادیث الھدایہ؛ ابن حجر 
عسقلانی ؛“ مطبوعد عبوب المطابع ؛ دہلی 
۱۰ ھجری 


|| الرسالہ ق اصول الفقب والحدیث “٤‏ امام شافعی ؛ 


الروضۃ الندیۃ ٤‏ علامں سید صدیق حسن خان )؛ 


۱ مطبوعہ قاھرہ ؟ جلد ۔ 


السرائر ؛ شیخ ادریس ؛ مطبوعں ایران 


السنن الکبری ' بیہتی ' مطبوعد د کن 
السژؾن 4“ نسائی ؛ مطبوعہ کارخانہ تجارت کتب ) 
کراچی 


العروۃ السوثتی ؛ از مد کاظم طاباطبائی ' مطبوعہ 
دارالسلام 4“ بغداد ٤‏ مم ھجری 

الفائق “ زبخشری ؛ مطبوعب حیدر آباد دِکن ؛ 
مم ھجری 

الفروع ؛ محمد بن مفلح ۶ مطبعۃ المنار ؛ قاھرہ 

الفصول الشرعیہ علی مذھب الامامیہ؟ جواد مغنیم ٤‏ 
مطبوعہ بیروت ؛ ۳ مبریے 

الفقہ علی المذاھب الاربعہ “ عبدالرحمٰن الجزیری ؛ 
مطبوعہ مصر' ۵م ھجری ؛ جلدم 

الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل ؛ امام محەود ؛ِن 
عمر الزیخشری ؛ مطبوعہ مصر ؟ وہرمٍ ھجری؛ 
جا 


اللباب للمید انی“ شرح علی ختصرالندوری' المطبعۃة 
الجالیۃ کے رجش 

المبسوط ؛ امام سرخسی ' مطبوعہ مصر ' مكم,ھ 
کر 

المحرر فی الفقہ ‏ مجد الدین ابوالبرکات* مطبع السنة 
المحمدیں ؛ ۰ع 

المحلی؛ ابن حزم' مطبوعہ قاغرہ ؛ ۵۲ ھجری 

المدونت الکبری' مطبوعب مم +سم؛ ھجری'؟ جلد ء 


۸ے 
المغنی ؛ ابن قدامہ مقدسی ؟ مطبوعب مصر ‏ 
ےوم۱ ھجری 


المغنی المحتاج ؛ جلد ‏ 

المنتزع المختار ؛ شیخ عبدالقہ بن مفتاح ؛ مطبوعم 
قاعرہ ٠‏ مم ھجری 

المہذب؛ ابی اسحاق ابراھی الفیروز آبادی الشیرانی“ 
مطبوعہ مطبع عیسی البابی “ م۱ ھجری 

المیزان الکبری ؛ علامہ شعرانی ؛ مطبوعد مصر ؛ 


جلد م 
النکت شرح زیادات؟“ امام سرخسی ؛ مطبوعم 
حیدرآباد د کن ؛ ہے ھجری 


النہایہ فی غزیب الحدیث' ابن ایر“ مطبوعہ مصر؛ 
رم ھجری “ جلام 
الموجز فی الفقہ الشافعی ؛ امام غزا ی ؛“ مطبوعد 
قاعرہ 
انوار التنزیل و اسرار التاویل بالتفسیر البیضاوی ٤‏ 
مطبع مجتبائی دہلی ؛ ++۔, ھجری 
ردیف ہاۓ موحدہ (ب) 
بحرالرائق؛ ابن مجیم؛ مطبوعہ مصرث رم ھجری؛ 
جلد م 
بدایۃ المجتہد' ابن رشد ؛ مطبوعہ مصر ' وے+۱ھ 
جلد دوم 
بدائع االصنائم ' امام کاسافی ؟ مطبوعد مصر ؛“ 
ہم ھجری؟ “ا جلدام 
بلوغ المرام ' ابن حجر عسقلانی ؛ مطبوعہ اصح 
المطابع “ کراچی 
ردیف ہاۓ فارسی (پ) 
پاکستان کا قانون انفساخ ازدواج سسلإنان ؛ جریە؛ 
49ھ 
ردیف تاۓ فوقانی (ت) 
تاج العروس ؛ زبیدی ؛“ جلد ہ 
ترمذی (عریں) مطبوعد کارخائد مجارت کتب 


جموعه قوائیںں اسلام 


نور حمد کراچی 

تفسیر آبی السعود ' مطبوعہ مکیم الحییه) 
ے م۱۳ ھجری 

تفسیرالطبری ؛ مطبعة الامیریہ ؛ ۹ مھجری 

تفسیرالقرآن العظیم معروف بە تفسیر این کثیر ؛ 
مطبوعہ عیسی البای ؟“ مصر 

تفسیرالکشاف عن حقایق التنزیل' عمود الزخغشری 

تفسیر المحیط ؛ ابن حبان ؛ مطبوعہ قاھرہ 

تفسیر بیضاوی' عبدالقہ بن العم, اابیضاوی مطبوعہ 

مطبعت مصطنی البالی ؛ مصر؛؟ ہم ھجری 

تفسیر جامع الاحکام القران ؛“ قرطہی ؛ مطبوعد 
٦۰ع‏ : 

تفسیر کبیر ؛ امام رازی ؛ عبدالرحمن ؛ قاھرہ “ 
ے۵٣۱‏ ھجری 

تلخیص المستدرک' امام ذھبی' برحاشیہ المستدرک+ 
حا کم ؛ مطبوع دکن ؛ .مم ھجری 

تہذیب الستن ' حافظ این القم ‏ مطبوعہ مصر 

تہذیب التہذیب '؛ مطبوعب حیدرآباد دکن ؛ 
٦‏ ھجری 

ردیف جم معجمه (ج) 

جامع الٹرمذی ؛ مطبوعہ کارخائه جارت کتب ؟ 
تور عمد ؛“ کراچی دارالکتب العربید الکبری “ 
مطبوعہ مصر 

جواہر الکلام ' جلد ن 

جوپر النقی؛ ابن الترکانی' برحاشیە السئن الکبری 

ردیف حاۓ حطی مہمله (ح) 

حاشید دسوق ؛ جلد ‏ 

حیات این حنزم؛ ایوزہرہ/ مطبوعد مصر ؟“ 
(اردو ترجمہ) مطبوعہ لاہور 

ردیف دال سہمله (۵) 

درالمختار برحاشیہ ردالمحتار' علاء الدین حصکنیٴ 

مطبوعدمصر ۶ دم ھجری “ جلد ‏ 


کتابیات 


ردیف دال ھندی (ڈ) 
ڈائجسٹ آف محمڈن لا ؛ بیلی ؛ مطبوعہ لاہور 
ڈائی وورس ایکٹ “ ۱۸۹ع إْ 

ردیف راۓ سہمله (زر) ۱ 
رحمة الامة فی اختلاف امئمہ؛ ابی عبیداللہ؟“ برحاشیہں | 

المیزان الکہجری؟ مطبوعہ مصر؛ . . م ھجری 
ردالمحتار مع درالمختار ؛ ابن عابدین ؛ مطبوعہ 


0 


مصر 


٦‏ ھجری 
ردیف زاۓ معجمہ (ز) 
زادالمعاد“ حافظ ابن القم ؟ مطبوعب مصر ؛ 
۹ ھجری 
ردیف سین سہملہ (س) 
سٹن ابن ماجہ ؛ مطہوعہ کارخانہ تجارت کتب ؟ 
کراچی 
سنن ابو داؤد“ مطبوعہ کارخانہ تجارت کت بکراجی 
سنن دار قطنی ؛ مطبوعہ مطبع انصاری دبلی ٤‏ 
٠.‏ ھجری 
سنن نسائی ؛ اصح المطابع “ کراچی 
ردیف شین معجمە (ش) 
شرائع الاسلام؛ حم الدین ابی جعفر“ مطبوعہ تہران 
شرح الخرشی علی ختصر خلیل ؛ مطبوعہ مصر؛ ٴ 
ے۱۱ ھجری ٍ 
شرح الد سوتی ؛ علی مختصر خلیل ؛ مطبوعہ مصر؛ إ 
۱۰۱ ھجری 
شرح المجلہ ۶“ خالد الاتاسی ؛ مطبوعدہ حمس ؛ 
۹مم ھجری ؛ جلد اول 
شرح مع البحرین؛ احمد بن علىی المعروف بابن , 
الساعانی مطبوع مطبع المطابع “ دبلی ۱۸۹۹ع ‏ 
(کتاب الطلاق) ۱ 
شرح موطا ؛ امام مالک ؛ یوسف زرقانی ؛ مطبوعد 
مصر/ەجلدام ۱ 
شرح وقایہ ؛ مطبوعہ دہلی ؛ ے۱۹۲ع ۱ 


لی 


ردیف صاد سہمله (ص) 
صحیح بخاری؛ مطبوعہ کارخانہ تجار تکتب' کراچی 
صحیح مسلم مع شرح الٹنوری ؛ مطبوعہ مصر ؛ 
۳ء هجری 
ردیف طاۓ سہمله (ط) 
طلاق ایکٹ ؛ ۱۸۹ع 
ردیف عین مہمله (ع) 
عائلی قانون سوڈان تمہر ‏ بابت ؛ ۱۹۳۵ع 
عاثلی قوانین آرڈی نینس نمبر ہر بابت؛ ۱۷ع 
عنایہ؛ شرح ہدایہ این حمود ؛ برحاشیہ فتح القدیر؛ 
این ہام ' مطبوعم مصر ؟“ ہوم ھجری 
ردیل فا معجمه (ف) 
فتاویٰ ابن تیمیہ 
فتاویٰ تاتار خانیہ 
فتاویل عالمگیری؟ مطبوعہ مطبع مجیدی کان پور 
فتاویٰ قاضی خان؛ جلد اول مطبوعہ مطبع مصطفائی؛ 
دہلی 
فتح الباری ٤‏ شرح بخاری ؛ علامہ حجر عسقلانی ؛ 
مطبوعہ مصر 
فتح القدیر ؛ ابن ہیام ؛ مطبوعہ مصر؟ م۱ ھ؛“ 
جلد م 
فرق الزواج فی المذاہب الاسلامیہ؟ علی الخفیف ؛ 
مطبوعہ الرسالہ ؛ عابدین “ ۱۹۵۸ع 
ردیف قاف معجمه (ق) 
قانون الاحوال الشخصیہ ؛ سوریہ 
قانون الاحوال الشخصیہ ؛ عراق ؛ مجر ہر جریہ؛ 
0۹ع 
قانون المصری ؛ مبر وم بابت ۱۹۰۲۹ع 
قانون بلوغ ؛ پاکستان ؛ جریہ “ ۱۸۵ 
قانون حقوق العائلۃ ؛ اردن 
قانون (شریعت) ایکٹ ؛ ے۱۹۳ع 


کڈ ےے 


قدوری ؛ علامہ ابوالحسن قدوری ؛ مطبوعہ قرآن 
عل ؛' کراچی 

قرآن کریم 

ردیف کاک (ک) 

کتاب الاثار“ امام محمد مطبوعہ نور محمد“ کراچی 

کتاب الام ؛ امام شافعی 

کتاب السٹن ؛ بیہقی؟ مطبوعہ حیدر آباد ؛“ جلد ے 

کتاب الفقہ ف مذاہب اربعہ* عبدالرحمٰن الجزیری؛ 
مطبوعہ مصر 

کنز الدقائق؟ نسٹی؛ مطیع مجتبائی؟ دہلی؛ ۱۳۸ھ 

کنز الدقائق ؛ عبداللہ نسفی؛ مکتبد رحیمیہ دیوبند 

ردیف لام سہملهہ (ل) 
لسان العرب ؛ ابن منظور “ جلد ۱۵ 
ردیف مم سہمله (م) 

محلۃ الاحکام العدلید ؛ ترکیہ ؛ مطبوعہ کارخانه 
تجارت کتب ؛ نور محمد ؛ کراچی 

جمع الانہر ؛ داماد آفندی' مطبوعہ مصر؛ ے+م٣ھ‏ 
جلدٍ 

مجمع البحرین ؛ احمد بن علی المعروف بابن الساعافی“ 
مطبوعب مصلح المطابع ؛ دہلی'“ ۱۸۹۹ع ؛ 
(کتاب الطلاق) 

حمڈن لا؛ سید امیر علی؛ چھٹا ایڈیشن“ ۱۹۵۱ع 

ختلف الشیعیہ؛ طوسی ؛ مطبع حجر ایران 

مدارک التزیل و حقائق التاویل المعروف بہ تفسیر 
نسفی ؛ امام حافظ الدین عبدالہ ؛“ بن احمد محمود 
النسٹی ' مطبوعہ قاھرہ (مصر) ۱۳ 

مدونة الاحوال الشخصید “ ساکش 

مدوند الکیری ؛ امام سحنون ؛ مطبوعں مصر ؟؛ 
سم ھجری کاجلدن 


جمەوعه قوائیں اسلام 


مستدرک' حا کم؛ مطبوعد دکن؛ ہمہ ھجری 

مسلم شریف 

مسلم فیملی لاز آرڈی نینس نمبر ہم جریم ۱۲ع 

مشکوة المصابیح ؛ مطبوعد امح المطابع ' کارخانہ 
جارت کتب ؛ کراچی 

مغنی المحتاج ؛ (شافعیہ کتاب) 

مفردات القرآن' (اردو ترجمم)؛ امام راغب اصفہانی؛ 
مطبوعہ لاہور 

ملتقی الامحر ؛ برحاشید مجمع الانہر؟ شیخ ابراھم 
بن محمد بن ابراھیم الخلبی ؛ مطبوعد مر ؛ 
ےم ھجری ؟ جلد 

منحة الخالق ؛ برحاشیہ بحرالرائق ؛ ابن عابدین ؛ 
مطبوعہ دارالکتب العریید ؛ بصر 

مواھب الجلیل ؛ جلد م 

موطا ؛ امام مالک مع شرح زرقانی ' مطبوعہ مصر؛ 
۲ ہجری 

موطا ؛ امام محمد ؛ مطبوعہ کارخانہ تجار تکتب ؛ 
کراچی 

ردیف لون سجمە (ن) 

نسائی ؛“ مطبوعہ کارخائہ تجارت کتب ' ٹور محمد ؛ 
کراچی 

نصب الرایہ لاحادیث الھدایہ؛“ زیلعی ' مطبوعم 
ڈابھیل ؛ ےم ھجری 

نہایہ این کثیر ؛ جلذ ١‏ 

تہایۃ المحتاج “ ان رملی ؛ مطبوعہ مطبعۃ البابی “ 
۰۸ع 

ردیف ھاۓ ھوز سہمله )٥(‏ 

ہدایہ اولین ؛ برھان الدین مغینائی '؛ مطبوعہ قرآن 

حل؛ کراچی 


اشاریہ 


(الف) موضوع وار 


ردینی الف مقصورہ 
اجنبی عورت کو طلاق : 
امام احمد بن حنبل کا قول ؛ ۹ے 
امام شافعی کا قول ' وم ے 
انام مالک کا سنلک ؛ ۹ءء 


ارتداد ع 
فسخ نکاح کی تعریف ؛ ۵۹م 
تفریق بسبب ارتداد شوہر ۔- 
اثر سہر و نفتے پر “ ۱۸ے 
اثر ت5اح پر کے ۱۔+رے 
اردن کا قانون طلاق ‏ 
بینونت کہری۔- 
دفعتاً تین طلاق کا قانون “ ۳٥ن‏ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
تقرر حکم ؛ اے-.ے٦‏ 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفقہ؛“ ۱ے 
تفریق بسبب عیب یا رض ؛ مہ 
۔ تفریق بسبب قید ؛ م.ے 
طلاق مکرہ ؟ ےم 
مدھوش کی طلاق 4 مم 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ م۷۴۲۴" 
اسلامی حکوبت میں مفقودالخبر ہے متعلق قانون : 
الام ناک کاسات* ہرں> 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔ 
اسلامی مالک میں وائ الوقت قوانین : 
تعریف طلاق ؛ , وم 
تفریق بسبب مفقود الخبری ؛ ٦۹۸-۹۹‏ 
تفریق بسبب عدم فراہمی لفقە ؛ . ے 
طلاق بحالت مرض الموت ؟ رم ےمم 
طلاق بائن ۔- 
تفریق بسبب عیب کا اثر ؛ ہمہ 
طلاق مکرہ ؛ جس 
اصل طلاق سمنوع : 
امام مالک کا نقطہ نظر؟ مہم 
اضطرار و اکراہ میں طلاق : 
قاضی خاں کا استدلال ؛ ۱۵م 
اکراہ : 
اقسام ؛ ۹؟)۴[" 
تام (طلاق مکرہ)؛ ۹مم 
ناقصس (طلاق مکرہ) ۰۰مہ۰ْ۴۲۳۹ 
انڈونیشیا کا قانون طلاق ٭ 
بینونت کہری ۔_ 
دفعتاً تین طلاق کا قانون ' ہن 
اولاد کے نفقے کے عوض : 
خلع یا مبازات “ ٦٠٦‏ 
اھلیت طلاق : 
این عباس کی روایت ؛ ےم 
پا کستان کا قانون ؛ ےےم 


١‏ ےے 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔- 

تعریف اور شرائط “ ےم 

دار قطنی کی روایت ؛ ےم 

شام کا قانون ؛ ےے۳ 

طلاق بذریعہ وکیل کا جواز ٠‏ ےم 

حل طلاق (مرد اور عورت میں امتیاز) ' ہے۳ 
ایک یا دو طلاق : 

طلاق رجعی ؛“ و۹ ہم 


ایلاء : 
تشرعج و تعریف ' .ے 
حکم ؛ ١۱ے‏ 
حکم قرآنی ؛ ۱م ے 


طلاق بلا قضا ۓ قاضی کے موافقین؟ ١ے‏ 


وتوع طلاق ۔_- 
اف کا نظ نظر ٤‏ رضے 
امام شافعی ؛ ۱م ے 


ردیف الف ممدودہ (آ) 
آزاد مرد کی کنیز کو طلاق : 
دو طلاقوں کا حکم ۔- 
احناف کا نقطۂ نظر* ےم 
عبداللہ بن سسعود کا موقف ؛ ےم 
على ان ان طالب کاموقف ۶ عےع 
تین طلاق کا حکم ۔- 
زید بن ثابت کا موقف ؟ م ےم 
شافعی کا موقف ' ےم 
عثان بن عفان کا موقف ؟ ےم 
آئسہ (حیض نە آۓ وا ی عورت) : 
رجعت ' ۹ہ۔ہہم 
عدت ؟> وہلہہم 
عدت کی مدت (حاملہ عورت ک) ' ٥ے‏ 


جموعه قوانیںں اسلام 


ردیف باۓ موحدہ (ب) 
بدھی طلاق : 
تشریچ و توجیہات ۔- 
یہ اعتبار عدد ؛ ووےروم 
شیع فرقے میں ؛ ۰۰۸ 
مدخولہ اور غیر مدخوله کی طلاق ؛ بہ اعتبار 
وقت ہم 
بلوغ کا تعین : 
نا اہلان طلاق ؛ جوم 
بیک وقت تین طلاق : 
امام شافعی کا مسلک ؛ کی 
بینونت صغری : 
طلاق بالعوض یعنی بائن ۔- 
خلع بالال ٤‏ ۴9۹۳" 


طلاق بائن کے بعد دوران عدت مرد کا حق 


رجوع “۹۲۰م 
طلاق رجعی کی عدت گزر جاۓ کے بعد رجوع 
کاحق؟“ وم 


طلاق قبل دخول یعنی بائن ؛ ۹۲ء 
طلاق متمم الثلاث یعنی بائن مغلظہ “ ۹۲م 
بینونت کا اثر ع 
طلاق بائن پر ؛ +وءم 
بینونت کبری ‏ 
تین طلاق واقع ہوۓ پر این قم کے دلائل کا 
جواب ؛ پر مےم۵ 
پہلا سلک ۔- 
ابن حزم کی وضاحت ؛ ۵۰٠-۳‏ 
ابن حزم کے استدلال پر مؤلف کا نوٹ ؛ ۵۰۳ 
اب قدامد مقدسی کا استدلال “ ۵۰۸ 
استدلال ازروۓ قیاس ؛ ۵٠.‏ 
آیات قرآنی ہے استدلال ۂ ۹۸-۹۹ٌ 


اشاریه ۔۔-موضوع وار لنے 


ردیف ہاۓ موحدہ (ب) (جاری) 
تنقید ٤‏ ر۵ 
حدیث نبوی ے استدلال ۰۶۰ ..۵۔ووم 
شمس الائمہ شس الدین اىام معروف یہ امام 
سرخسی کی وضاحت ؛ ے۔م. ۵ 
شیعوں کے استدلال پر مؤلف کا نوٹ ؛ ۵.۵ 
کاسانی کی وضاحت و استدلال ؛ ے٠۵‏ 
کوئی طلاق واتع نہ ہوگ ؛ ےوم 
ابن علیہ ٤‏ ۹۹۰۸ء" 
جم الدین جعفر؟ ۹۸م 


کوئ طلاق واقع نہ ہوگ' ہشامین‌الحکم؛ ۹۸م ١‏ 


نتیجہ فکر (مؤلف) ۶ ۵.۹ 
استدلال ابن حزم۔۔ 
احمد ابن شعیب ؛ ۵.۳ 
مؤلف کی امام سرخسی کے قول کی وضاحت ٤‏ 
٦ھ‏ 
پاکستان کا قانون طلاق۔۔ 
تنقید (مؤلف) ۶ ےوم وھ 
تیسرا سلک۔ے 
احادیث و آثار صحابہ ے استدلال؟ ہ -م ۵ 
تہن طلاق بائن۔۔۔۔ 
ابن حزم کی 07پ ۔م م۵ 
ابن عباس کی روایات ؛“ +۱ اور ۵ہ 
ابن عمر کی روایت ؛ م۵۱ 
ابن عمر وا ی حدیث پر مؤاف کا نوٹ نہر 
(ے۔وو) .۲ھ 
این عمر وا لی حدیث ہے استدلال ؛ .٣ہ‏ 
ابن قدامہ مقدسی کی دلیل ؛ م۵ 
ابن القیم کے دلائل کا جواب “ ء۵ 
این القیم کے طلاق ثلائہ کے عدم وقوع کے 
دلائل کا جواب ٤‏ ۵٠ہ‏ 
ابوالصہباء وا ی حدیث ہے استدلال ؛ و۵ 


ردیف باۓ موحدہ (ب) (جاریٰ) 


تیسرا سلک (جاری) ۔_- 


تین طلاق بائنہ (جاری) 
بیہقی کا نقطڈ نظر ٤‏ درم۵ 
تین طلاق کو ایک قرار دینے والوں کے 
استدلال پر تنقید ٤‏ ۹ ہہ 
تین طلاق واقع ہوۓ پر اجاع ' ہم ےمد 
جصاص کی راۓ؟ رم .مہ 
حسن بن علی کا واقعہ طلاق ؛ ےہ 
حفص بن المغیرہ کا واقعد ٠‏ ہہ ن 
رکانب وا ی حدیث ہے استدلال ؛ ٣۔.‏ ٢ھ‏ 
رکانہ وا لی حدیث کے بارے میں حافظ ابن القم 
کے دلائل ٢۲ہ‏ 
طاؤس کی احادیث ' .مو۵ 
طلاق ثلاش کا عدم وقوع (تقم) امن 
طلا‌ق ثلاث ہے متعلق نتیجد فکر (مؤلف) ؛ 
ے۵۵۰-۵ 
عبادہ بن صامت کی روایت ؛ ۵۱ 
عبداللہ بن مسعود ' ۵۱۵ 
علی ابن ابی طالب کا فتوىٰ “ ےہ 
عمران بن الحصین کا بیان “ ۹٦ہ‏ 
عمر بن الخطاب کی روایت ؛ مہ 
عومر العجلانی کے واقعد ہے استدلال ؛ 
٥۵‏ ٰ۵ 
قرطبی کا نقطہ نظر ؛ ۳۔۱ م۵ 
معاذ بن جبل کی رسولصلعم سے روایت“ ہ۵۱۸ 
معترضین کا ایک اور اعتراض اور اس کا 
جواب ؛ ۱ وہ۔و ۵۵ 
معترضین کے چند قیاسی دلائل '“ و۵۹۔ے دہ ۔ 
مغلظہ واقع ہوں گی ؛ ہ۸ ۵ھ 
مالک اسلامی میں دفعاٗ تین طلاق کا 
رابج الوقت قانون ؛ ۵-۳ 
نتیجہ فکر مؤلف ؛ ۵۲۹-۲۹ 


جدعے جموعۂ قوانئیں اسلام 


ردیں ہاۓ موجدہ (ب) (جاری)۔- 
تیسرا سلک (جاری) ۔- 
دفعتاً تین طلاق کا قانون-۔- 
اردن کا قانون طلاق ؛ ہ۵ 
انڈونیشیا کا قانون طلاق ٤‏ ہن 


پاکستان میں رای الوقت طلاق کا قانون ؛ 


۵۳-۳ 

سنکار پور کا قانون طلاق ؛ مہہ 

شام کا قانون طلاق ٤‏ ۳ھ 

عراق کا قانون طلاق ٤‏ مہ۵ 

لبنان کا قانون طلاق ؛“ ۳ھ 

راکش کا قانون طلاق ؛ +۵ 

مصر کا قانون طلاق ؛“ ۵۳ 
دوسرا سلکے 

احادیث ے استدلال ؛ ۱۔, ۵ 

آیات قرآتی ہے استدلال کے رو ۵ 

صرف ایک طلاق واتقع ہوگ ےو م 

صرف ایک طلاق واقع ہوگی ٤‏ و۵ 
عائلی قوانین آرڈی نینں میں ترمم۔۔۔- 

تجویز (مؤلف) ؛ ہ ےھ 
نفاظمے 

تشرچ و تعریف ؛ ےو۔+ووم 

تین مختلف مسلک ؛ ےو م 


مسلک سوم (تین طلاق بائنہ:) مغلظہ واتع 


ہوںگ) ۶ ےوم 
ردیف ہاۓ فارسی (پ) 
پاکستان کا قالون (قوانین) طلاق : 

اھلیت طلاق ؛ ےےم 
پینونت کبری ؟ وم ہ۵ 
تفریق بسبب ارتداد زوجدں؟ مم ے 
تفریق بسبب عدم فراھمی نفقص؟“ ۱ے 
تفریق ببب عیب یا رض ؛ ۹٢ہ‏ 


ردیف باۓ فارسی (پ) (جاری)۔۔ 

تفریق بسبب قید ٤‏ م.ے ۔ 

تفریق بسبب مفتود الخبری ؛“ ۹۹و 

تفریق بسبب نامردی ؟ مہ 

تنقید مولف ؛“ ے٦-م ۵٦‏ 

عدت کا آغاز ؟ مدەے 

عدت کی مدت (حاملہ ک) ؛ . دے 

قبول اسلام اور تنسیخ تکاح ۶“ ے٢۔٦۲ے‏ 
پاکمل کی طلاق : 

نااہلان طلاق ؛ ےو۔+وم 

ردیف تاۓ فوقانی (ت) 

تبدیلی مذھب اور طلاق : 

قبول اسلام اور تنسیخ ٹکاح ؛ ٤ے‏ 
تحریری طلاق : 

امام ابوحنیفہ کی راۓ؟ ‏ ےم 

امام ابو یوسف کا فیصلب “ ے۔ےم: 

امام محمد کا فیصلب ؟ ‏ ے۔م ےم 

ائ مہ کا متفقہ فیصلب ؛“ ہے۔ہ ےم 

صاحبین کی رائۓے؟ ‏ ےم 


تجزیە (مؤلف): 


شہادت طلاق۔۔ 
آثار صحابہ و تابعین ٠‏ ۸ےہ۳ 


اختیارات و فرائض حکم ؟ ۵ ۵۔٢‏ ث٦‏ 
تفریق بسبب عیب یا مض ؛“م۔٢٢٦‏ 
تفریق بسبب عدم فراہمی ثفقہ “٠‏ ۹ے 
تفریق بسبب مفقود الخبری ؛ ہو-۹۵ 
خلع کا اثر سہر و نفقے پر“ ٦٦٦‏ 

خلع ہے متعلق دلائل-۔- 
امام ابوحتیفہ ؛ ٦.٦‏ 
انام محمد 4“ سے ا 


اشاریه ۔ موضوع وار ۵ ےھے 


ردیف تاۓ فوقانی (ت (جاری)۔- 
تجزیە (مؤلف) (جاری)۔- 
ڈاکٹر محمد یوسف موسی؛ ہ. 
خلع میں بلاصراحت زوجین جملہ حقوق زوجین 
خود خود ساقط نہیں ہوۓے' ہ.ہ 
عدت کی مدت ؟“ و ہے 
لفظ ''فرو؛؛ ۹ے 
مبارات کا اثر سہر و نفقے پر ؛“ ۵. 
مبارات میں بلاصراحت زوجین جملہ حقوق 
خود بخود ساقط ہو جائے ہیں ؛ (ڈاکٹر 
حمد یوسف موسی کا استدلال) ' ہ. 
نشے کی حالات میں طلاق کے وقوع یا عدم 
وقوع ک بمحث ۶ ۱م 
تجویز (مؤلف) : 
پینونت کہری۔۔ 
عائلی قوانین آرڈی نینس میں ترمم کی سفارش؛ 
۸ ے۵۹ 
تفریق بسبب ارتداد شوپر “وس ہے 
تفریق بسبب جنون ؛ مم 
تفریق بسبب ظلم۔- 
پاکستانی قانون براۓ تقرر حکم؟ دے۔ ےہ 
تفریق یسبب عدم فراہمی نفقہ ٤‏ ۵ے 
تفریق بسہب قید ؟ م۔مے 
عدت کی مدت (حاملہ عورت ک) ۵۱۔. ۵ے 
قبول اسلام اور تنسیخ نکاح ' ۹۔ہءے 
لعان ؛“ ہرہرے 
جنون یا معتوہ کی طلاقی ؛ .مم 
تعریف (ات) و تشر (ات) : 
آرادہ اصلاح ۷٣ ٤‏ 
اصالتاً یا وکالتاً طلاق ٢‏ مم 
آکزااتام ۲ روچ 
اکراہ اقص ' ۴۲۰۰۰" اور ۳۲۹" 
الا کراءعلی.اتلاف الال الغیر ۶م مہم 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 


تعریف (ات) و تفریج (ت) (جاری)۔- 


الاکراہ علی الشرب ؟ سم۔ممم 
الاکراہ علی القتل ؛ +مم 

امامیں مسلک میں طلاق کی تعریف ؛ و دم 
ایلاء کم ے 

بینونت صغری ؟ ‏ وم 

بینونت کہری (مغلظہ) ۶ ےو۔+وم 
حریری طلاق ٢‏ ےم ےم 

تفریق بسبب ارتداد زوجہ ؛ ١ے‏ 
تفریق بسبب ارتداد شوہر ؟ ہے 
تفریق بسبب جب یا قطع عضو ؛ مم 
تفریق بسبب جڈام و برص ؛ مہ 
تفریق بسبب جنون “ ہم م۔ممہ 

تفریق بسبب جئون غیر مطبق ؛ مم 
تفریق بسہب جنون مطبق ؛ مہ 
تفریق بسبب ظلم ؛ مہ 

تفریق بسبب ظلم کا اثر ؟؛ ہے 

تفریق بسبب عدم فراہمی نتفقد ؟“ م.ے 
تقریق بسہب قید؟“ ےءے 

تفریق بسہب مرض یا عیب ؛ ٦٠ہ‏ 
تفریق بسبب مرض یا عیب کی شرائط' ےم 
تفریق بسب مفقود الخبری ؛“ ہے 
تفریق بہب نامردی ؛ .مہ 

تفویض طلاق ؛ ‏ وم 

حدود اللمہ ؛ وہ۵ 

حرام (اخروی احکام) ' مم 

حکم ؛ 86۴۵ 

حنبلید مسلک میں طلاق کی تعریف ؛ و۵ 
خلع کے۵ 

خلع کا اثر سہر پر ؛“ م-+.ہ 

خلع کا جواز / ۵۸۰ 


ےے٦ا‎ 


ردیف تاۓ فوقای (ت) (جاری)۔- 
تعریف (ات) و تشریج (ات) جاری)۔-- 
خلع ی نوعیت بہ اعتبار حکم ' ے۵۹ 
درایت حدیث کا اصول ؛ ےم 


رح یی 


چیے۲۴ 
زیدیہ مسلک میں طلاق کی تعریف ٴ ۳۵۹ 
سکران ک ےم 
شافعیہ سلک میں طلاق کی تعریف ؛ ۳۵٣‏ 
شہادت طلاق ؛ مہ۳ 
شقاق ؛ مم 


طلاق ٠ر‏ ے۳۵ 

طلاق احسن؟“ رہم 

طلاق بائن صغری '“ ۹م 

طلاق بالخلع بلا ذکر عوض “ وے۵ 
طلاق بائن کبریل یا مغلظہ؛ .ےم 
طلاق بجالت مرض الموت ' ۲۵ء 
طلاق عالت نشم ک ےم 

طلاق بدعی ؛ ‏ ہم 

طلاق بدعی بہ اعتبار تعداد ٢‏ وم 
طلاق بدعی بہ اعتبار عدد ٤‏ ہم 
طلاق بدعی بہ اعتبار وقت “٠‏ ہم 
طلاق حسن ۴ سم ہم 

طلاق رجعی ؛ وم 

طلاق سنت ک۲ رہم 

طلاق کے لئے کنایه کا استمال ۶ دم 
طلاق کےبارے میں مخصوصالفاظ کی تعریف؛ 

پا وس 

طلاق کنایہ؛ .ہ۳ 
طلاق سکرہ کا اقرار “ےم 
طلاق مکرہ (جبور شخص کی طلاق)'“ ۹ مم 
ظہار ؛ ٣ے‏ 


عدت ' ےمے 


مجموعۂ توائیں اسلام 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 
تعریف (ات) و تشریج (ات) (جاری)۔- 
عدت کا آغاز ؛ ۲ے 
عنت اور جب (نامردی اور مقطوع الذکر) ' 
۲۰ 
عوض خلع کی نوعیت ےا ےےہ 
غیر مدخولہ کو طلاق ؛ ۹ہ ۵ 
فسخ نکاح / ۵۹ 
فقہاء کے عقلی دلائل کا جائزہ؛ وم 
قبول اسلام اور تنسیخ نکاح ' ۲۵۔م۲ے 
'کثايه بنفسه ۱۰ہ 
'کنايه شرعی ؛ ۱ہ 
لعان ؛ ۴ے 
لفظ ”آئٔسہ'' ' ہم 
لفظ ”'صغیرہ““ ۸ہء 
مبارات ؛ ٦.‏ 
مبارات (اصطلاح) ' ۵۹۲ 
مالکیہ مسلک میں طلاق کی تعریف “ ۳۵۹ 
مباح (اخروی احکام) ۶ ۱مم 
مدہوش کی طلاق ؛ ۰۳ء 
”'موقوفاً موی“ (اصطلاح) ؛ ۰۲م 
مخص (اخروی احکام) ٴ ٣۰۱‏ 
مخشی؟؟؛ جم 
مغلوبالعقل ؛ .٠م‏ 
نااہلان طلاق ؛ وم 
نشوز ؛ ےہ ۰ 
وقوع طلاق ؛ ۹ ے٣‏ 
تفریق کے اسباب : 
بسبب نامدی ۔- 
قاخیر ے مطالب باطل نہ ہوگا ؛ ۳۱ 
عدالت کا حکم شرعی ؛.٠٦‏ 


اشاریہ۔ موضوع وار کۓےے 


ردیف تاۓ فوقای (ت) (جاری)۔_ 
تفریق کے اباب (جاری)۔- 
اسب اختلاف متہب۔-_ 
قبول اسلام اور تتسیخ نکاح ؛ ۵ے 
یسب ارتداد زوجہ ۔- 
استثناء ؟ ہے 
احناف کے اقوال ؛ ۱ ے 
پاکستان کا قائون؟ مہ ے 
تشریج و تعریف ؛ ١۲ے‏ 
. حنبیلہ مذہب فکر ؛ ۳ ے 
شافعید مسلک ؛ ۲۳۔ ے 
نتیجہ فکر (مؤلف) ' ہے 
مالیق سلک ؛ ۲ے 
تفریق بسبب ارتداد شوہر ۔- 
ارتداد کا اثر سہر و نفقے پر “ ۱۹۔۸ ۱ے 
ارتداد کا اثر نکاح پر کے ١۔+اے‏ 
ارتداد کے سعنی ؛ ہے 
تجویز (مؤلف) ٢٠ے‏ 
تشریج و تعریف ' ۱۹ے 
تفریق کی نوعیت ؛ .۔ورے 
شوہر کا ترک اسلام ' ہ ١ے‏ 
قدیچج نقطہ نظر ۶ ۱۸ے رے 
بسبب جب یا قطع عضو ۔- 
تشریج و تعریف ؛ م مہ 
بسبب جذام و برص ۔- 
امام محمد ٤‏ مہ 
پاکستان کا قانون !'انفساخ ازدواج مسلإنان“ 
٦‏ 
تشریج و تعریف ؛ ہمہ 
متعدی امراض میں تفریق کا اصول ؛ ہمہ 
بسیب چلوں:-ے 
تجویز (مؤلف) ‏ مم 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔_ 


تفریق کے اسباب (جاری)۔_ 


تشریج و تعریف ؟؛ مم 
تعریف و شرائط جنون غیر مطبق؛ مم 
تعریف و شرائط جنون مطبق ؛ مہ 
شرائط تفریق ؛ ۵م 
عدت کا حکم ؛ ہنم۵ 
مہر کا حکم ؛ پم۔دمہ 
بے جنون (جائز) ۔- 
امام احمد بن حنبل کا نقطہ نظر ؛ ہمہ 
امام شافعی کا نقطہ نظر ؛ مہ 
امام مالک کا ثقطہ نظر ؛ ہمہ 
بسبب جنون (جائز بذریعہ عدالت) ۔- 
امام محمد کا نقطہ نظر ؛ ہم ہہ 
بسبب جنون (ناجائز) ۔- 
اسام ابو حنیفہ کا نقطہ نظر ؛ مہ 
ایام ابو یوسف کا نقطہ نظر ؛ مہ 
بسبب ظلم ۔- 
اثر ؛ ۵ےہ 
ارادہ اصلاح (تشریج و تعبیر)/ مہ 
امام جصاص کی رائۓے؟ مہ 
بناء اختلاف (بسلسلہ حکم) ؛ ٣۵ہ‏ 
بذریعەہ حکم ۔- 
امام شافعی کی راۓ؛ ےم 
حکم خداوندی ۶“ ےمہ 
تشریج و تعریف ؛ مہ اور ےہ 
جائزہ (مؤلف) ' ٥۵۔۵‏ 
حکم کی نامزدگ کا طریقد ؛ مہ 
حکم کے معنی ؛ رد 
حکم اور وکیل کا فرق ۔- 
ابنالقیم کا استدلال ؛ ٦۵۱-۵٣‏ 


۸ے 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 
تفریق کے اسباب (جاری)۔- 
حکم بحیثیت شاھد ۔- 
ابن عربی ؛ ٦۵‏ 
حکم بحیثیت شاہد یا وکیل“ +۵" 
حکم بحیثیت وکیل' حنبلی فقہ ٠‏ ۹ م٦‏ 
حکم کا تقر ؛ فرائض ؛ اختیارات اور فیصلے کک 
حیثیت (علامہ قرطبی کا استدلال “ ٦۵۳-۵۵‏ 
قىے ظالمت 
حکم کو تفریق اور عدم تفریق کا اختیار 
حاصل ے (ابن رشد) ' "۵٦‏ 
حکم کی نامزدگ کا طریقہ ٤‏ ۵" 
حکم کے اختیارات ٴ“ ٦۵۱‏ 
حکم کے بارے میں ۔- 
فریقین کے دلائل کا خلاصہ “ ٦٢-۵‏ 
مالک اسلامید کے متعلقہ قوانین “ سم ے۔ے٦‏ 
نتیجد فکر (مؤلف) '“ ہے۔ ے٦‏ 
ہاری عدالتوں کا نقطہ نظر ؛ ےہ-۵٦‏ 
حکم کے بارے میں استدلال ۔- 
از روۓ قرآن (ابن عربی) ؛ ٭۵٦‏ 
ابن رشد ؛ ۱ ۵-. ٦٦‏ 
امام فخرالدین رازی کے ٦۵۵-۵‏ 
امام مالک؛ و مہ 
امام زنخشری ۶ ں-.ہ 
سید حمود الالوسی ۶“ ٦٠-۲‏ 
علامد ابن کثیر ؟ ۔ ہے ٦۵‏ 
حکم کے بارے میں تفاسیر میں وضاحت ۔- 


انکشاف ؛ ‏ و۔. وو 
ابن کثیر؟ . ہہےھ 


روح المعانی ؛ ہ- ہہ 


کیرک ے ۵۔۵۵٦‏ 


جموعۂ قوانئیںن اسلام 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 
تفریق کے اسباب (جاری)۔۔- 
حکم کے تقرر کے بارے میں ۔۔۔ 
اردن کا قانون؛ رے۔. ےہ 
پاکستان کا قانون (تجویز مؤلف) ' دے۔٭ ےہ 
تیونس کا قانون '“ ۹ 
شام کا قانون '“ ے۔ےہ 
عراق کا قانون ؛ ےہ 
حمود الالوسی ؛ سید ؛ ہ-ہہ 
صاکش کا قانون ؛ . ےہ 
مصر کا قانون ؛ ۹۔۸٦٦‏ 
حکم کے فرائض ۔- 
امام مالک ٤‏ 7 
حکم کے فرائض و اختیارات ۔- 
امام این حزم “ ۵م 
امام شافعی ؛ ۸م 
جعفریہ فقہ ؛ وم 
ظاہریہ فرقے کا نقطہ نظر ؛ وم 
حکموں کا داثرہ اختیار (ایک گروہ) ےم-٦م٦‏ 
حکموں کا دائرہ اختیار (دوسرا گروہ) ۵۔۹٦‏ 
شقاق (تعریف و تشری) ' ہ٠"‏ 
قائلین تفریق کے دلائل ؛ ٦٦۳-۵‏ 
قائلین عدم تفریق کے دلائل؟ مہ-٢٦‏ 
قرآنی احکام ۶“ مہ 
قرآی آیات میں ظلم ے متعلق کس ہے خطاب 
ہے؟ ند 
یسبب عدم فراہمی نفقہ-- 
ابن‌القم کا نقطہ نظر “ ۸٠ے‏ 
احناف کا مسلک ؛ ہ٭.ے 
احناف کے مسائل ' ہے 
اردن کا قانون ؛“ ٢١ے‏ 


اشاریه - موضوع وار ثتے- 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔۔ 
بب عدم فراہمی نفقہ (جاری)۔- بسبب عیب یا رض (جاری)۔- 
اسلام کا پہلا تقاضد ' سم ے ابن حزم کے متعینہ اسان “ ٦٣٣٢‏ 
اسلامی مالک میں را الوقت قوانین “ ١ے‏ ابوحتیفہ ؛ مو 
ائمد ثلائدں کے نقطہ نظر ؛ ہے اپ یف کے 
پاکستان کا قانون ١۱ے‏ اردن کے قوانین تفریق بالعیب ' ٦‏ 
تجزیہ (مؤلف) ؛ ۹ے ارشاد نبوی (فرقت بسبب جذام)؛“ ۲۲۔رہ 


امام محمد کی راۓ (حق خیار)؛ م-م۱+ 
ائمد ثلائہ اور جمہور کا مسلک'؛ ۱ہ 
ائمد ثلاثہ کا نقطہ نظر“ (طل بکرۓ کا حق) ۶ 


تجویز (مؤلف) ' ۱۵ے 
تشرج و تعریف ؛م.ے 
تفریق کی نوعیت ؛ ۹.ے 


چار نقطہ ہاۓ نظر ' ہے ان ہے 7 

شام کا قانون ؛ ۱۱ء پوس او ا 

ظاہریہ کا نقطہ نظر کے ۔ے سر مد اد بہت 
عناحرت گا لم زگ وت ۱ یتیل سیت ۲۹ 
مصر کا قانون “ ۱۱-. ١ے‏ رت ا . 

نتیجد فکر (مؤلف) ؛ .۱۔و.ے رر مس مو کی 


تیونس کے قوائین تفریق بالعیب ؛ مہ 

جائزہ (مولف) ؛ م-۔٢ہ‏ 

جمہورفقہا کا فیصلہ(طل بکرنۓ کا حق)۱ 

جمہور فقہا کے دلائل ؛ . ہ 

جنسی اتصال نہ ہوۓ کی صورت میں طلب پر 
بذریعہ عدالت ؛ +٦‏ 

حضرت عمر کا قول (بابت جذام) ٦ ٤‏ 

حنبلیوں کا استدلال “ ۹ہ 


بسبب عیب کا اثر ۔- 
تشریج وتعریف؛ ہم 
طلاق بائن (احناف)  '‏ مہ 
طلاق بائن (مالی) ؛ ہم 
طلاق بائن(عرب مالک کے رایالوقت قوانین)ٴ 
2 
فسخ نکاح (جعفری فرقد) ۲ ہمہ 
کش ںا ےسا 
فسخ ناج (شاعی فق) ' ۲مہ حنفید مکتب فکر کا استدلال ؛ ۹۱۳ 


بسہب عیب نہیں ہوق ۔- سنت لبوی (فرقت یسبب برص) ٣٠‏ 


ظاہریە کا قانون ؛ ٦.‏ شافعیوں کا استدلال ؛ ۹ ؛-ہ٦‏ 

بسبب عیب یا مض ۔- شام کا قانون تفریق بالعیب '“ ۹۔ہ٢٦‏ 
ابن‌القیم کا نقطہ نظر ؛ .٣ہ‏ ظاہریہ مکتب فکر کا استدلال ' ٦۱٦‏ 
ابن تیمید کا نقطہ نظر ؛ .  +‏ عراق کا قانون تفریق بالعیب ؛ ہ ٢ے‏ 
این حزم کا مغالطہ “ ۱۳-ہ علامہ خرشی کی بیا نکردہ اس‌اض کی تفصیل؛ 
ابن حزم کی دلیل ؛ ٦٦-۸ ۱٠-٢‏ 


ہے 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 
بب عیب یا مض (جاری)۔- 

کاسانی کی (حوالہ امام محمد) بیان کردہ ااض 
کی تفصیل ؛“ 

لبنان کے قوائین تفریق بالعیب “ نم 

لا ضرر و لاضرار کے اصول کا اطلاق ؛ .٣ہ‏ 

مالکید کا استدلال ؛ ٦۹-۱۸‏ 

ختلف عرب مالک میں رائالوقت قوائین 
تفریق بالعیب ؛ وم 

سراکش کے قوانین بالعیب ؛ ے ۲۔وہ 


۹۳۳۴۶۴ 


مرد کو فسخ کا اختیار نہیں ؛ (سرخسی کا 


استدلال) ٢۵ہ‏ 
مصر کے قوانین تفریق بالعیب ؛ ٦٢۹‏ 
مقطوع الذ کر یا نام دی کی صورت میں (زیلعی 
کا قول) ' ۵ہ 
مقطوع الذکر یا نامردی کی بناء پر تفریق 
( کاسانی) ٣٠٠‏ 
اثر ا مےءے 
اردن کا قانون ؛ ٭.ے 
پاکستان کا قانون ؛ ٭.ے 
تجویز (مؤلف) ؛ م-.ے 
نشج و تعریفت؟ 2٠.‏ 
حق کی بنیاد ؛ .ے 
شام کا قانون “ .ے 
عراق کا قانون ؛ .ے 
مدت کا تعین (مالکیں مذھب کا قانون)' ٭.ے 
مد کے غائب (غیر مفقود) ہونۓ کے سبب 
عورت کا حق تفریق ۔ے 
جعفریە مذہب کے متآخر علإاء ؛ .ے 
حنبلیہ مذہب ‏ ۔ے 
ژیدید مذہب کے متاخر علاء ٤‏ ج- 
مالکین ناٹہے ٤‏ 
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جموعه قوانیں اسلام 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔_ 
عورت کا حق تفریق (جاری)۔_- 
حنفیہ مذہب. ؛ او ئثے 
شافعیہ مذہب ؛ رےے 
ظاہریں مذہب ٤‏ َء 
مصر کا قانون ؛ ۳ 
بسبب مرض یا عیب کی شرائط ۔ 
تشریج و تعریف ؛ ےہ 
تفریق کے موجب امراض کی تفصیل ؛ ےم 
شیخ ابن هام ؛ ہم 
بسبب مض یا عیب کی شرائط ۔ 
جعقریہ (فقہ) ' م۔, مہ 
حنبلیہ (فقہ) ؛ . مہ 
حنفیہ (فقہ) ؛ ےم 
شافعیہ (فقہ) ٢‏ وم 
مالکیہ (فقہ) ؛ وم 
نتیجہ فکر (مؤلف) ' ہم۔ مہ 
بسبب مفقودالخبری ۔- 
اردن کا قانون ؛“ ہ۹۸٦‏ 
امام مالک کا نقطہ نظر ؛ ۸۲ 
بعد تیقن اور اسباب ظاہری حاکم کی عقد ثانی 
کی اجازت ؛ ےےہ 
بلاد اسلامیں کے مالک کے قوانین کا تجزیہ 
(مؤلف) ؛ و۹و-ہو+ 
بناۓ اختلاف؛ مو 
پاکستان میں رابجالوقت قانون “ ۹۹ 
اناقی کربت ہیں والشی سی لے 
حکم ‏ ہے٦‏ 
تجزیہ (مؤلف) ' ٦۹۵-۹۹‏ 
جویز (مؤلف) ؛ .ے۔وو ٦‏ 
تشرج و تعریف ےے۔وے٦‏ 


بسہب مفقودالضری (جاری)۔- 


اشاریه ۔- موضوع وار ۸1ے 


ردیف تاۓ فوانی (ت) (جاری)۔- 


چار سالہ انتظار ی علت ؛ ہے 

چار سالہ انتظار کا فرض ؛“ ےے 

حدیث کی روشنی میں حاکعہ ؛ م+۹-+و٭ 

حضرات عمر و علی کے فیصلوں کا حاکمہ 
(مؤلف) ۶ مو-؛وہ 

حضرت علىی کے چند اقوال “ ۸ہ۔ہہ٦‏ 

حضرت علی کے فیصلے کے موافقین ؛ ۹۲ہ 

حضرت علىی کے فیصلے کی چند مختلف عبارتیں؟ 
٦-۱‏ 

حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ۹۱ 

چار سال کی عدت کے حامی ۶ ۸-۹ ہہ 

زوجہ کا عقد انی (حصہ دوم)' ہے 

زوجە کا عقد انی کا حق ؛ (ہسلک امام ابو 
حنیقہ) ' ےے 

ژوجہ کا عقد ثانی کا حق؛ (مسلک امام شافعی)؛ 
عۓے٦‏ 

زوجہ کے انتظار ی مدت ' ۱ہ۔-. ہ٭ 

شام کا قانون ؛ ہ۹ 

عراق کا قانون ۶ ےوہ 

عقد ثائی کے لئے موت کے یقین کے حامی ۔۔-۔ 

ابن ہام ۸۵م 

برہان‌الدین مغینائی ؛ مہ أ۱ 

عقد ثانی کے لئے موت یا طلاق کا یقین ضروی | 
سے (حضرت علی) ؛ مہہ 

کفار کے ساتھ جنگ میں (مالک) ؛ ےہ 

کفار کے ملک میں جا کر (مالک) ؛ ےہ 

مدت تار رجوع عدالت نے شار ہوگ (ابن 
عبدالحکم) ؛ .ہو 

مدت کا شر (مالک) ' وےہ 


مراکش کا قانون ؛ ہ۹ 


ردیف تاۓ فوقای (ت) (جاری)۔_ 


عقد ثانی کے لئےموت کے یقین کے حامی (جاری)۔۔ 


مسلانوں کے ساتھ جنگ کی صورت میں 
(نسلک نالک) ' پرےہ 
مصر کا قانون ؛ ے۹۔ہوہ 
موت کے یقین پر عقد انی کے حامی (ہلے 
مسلک کے دلائل) ۶ ہمہ 
ورۓ کی تقسم (حصہ اول) ' ہے 
مفقود کے مال میں زندگ کا تصور اور اصول ۔-- 
ابو حنیفہ کا نقطہ نظر ؛“ ہےہ 
شافعی کا نقطہ نظر ؛ ہے 
مالک کا نقطہ نظر ہے 
مفقود کا عقد انی کے بعد واپسی پرحق رجوع 
ساقط ؛ (حضرت عمر کا فیصلہم) ؛ ہہ 
مفقود کا بعد تنسیخ واپسی پر بلا قید مدت 
رجوع کا حق؛ (حضرت عمر کا فیصلم) ؛ 
۹*۲ 
مفقود کو واپسی پر دوران عدت رجوع کا 
حق لیکن بعد عقد ثائی ساقط ہوگا ؛ ہ٦‏ 
مفقود کو واپسی پر دوران عدت یا عقد ثانی 
رجوع کا حق ہوگا ؛ (حضرت علی) ۸۲٢‏ 
مفقود کو واپسی پر دین مہر یا عورت ے 
رجوع کے انتخاب کا حق؛ (حضرت عثان) “ 
اہ 
مفقود کی زوجد اس ک زوجہ رے گی جب تک 
بیان نہ جاۓ ' (مغیرہ ابن شعبہ کی روایت)“ 
۵َ۸۸ ۹ 
مفقود ی زوجہ کا عقد انی ؛ ےےہ 
مفقود کی زوجہ کے عمل ہے متعلق حضرت علی 
کے فیصلے سے حضرت عمرکی موافقتٴ ۸٦‏ 
مفقودالخبر کی زوجہ کے عقد ای کے بعد 
زوجہ یا دین سہر کا انتخاب“ (حضرت عمر)' 
۹ ۸ ۸ ٔ٭ 


٢ے‏ حموعذ قوائیںںن اسلام 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 


مفقود کے مال میں زند کا تصور اور اصول (جاری)۔۔- 


مفقود کی زوجہ کے عمل ہے متعلق محمد بن 
شرجیل کی روایت ؛ ۵ہ 
ورائتکا اصول (مروی بہ حضرت عغان)ےے ‏ 
بسبب نامردی۔۔ 
بذریعدہ عدالت کا شرعی حکم ؛ . مہ 
پاکستان میں رابج الوقت قانون“ +م۔ مہ 
تاخبر سے مطالبہ باطل نہ ہوگا؛ ٦٣‏ 
تشریج و تعریف؟“ ‏ م۔.مہ 
طلب تفریق میں سہلت کی ضرورت؛ مہ 
طبی معائنہ بغرض محقیق بکارت ٤‏ 
عدالت کے فرائضص؛ مہ 
تفریق کے حق کی بنیاد۔۔۔ 
تفریق بسبب قید؟“ ہے 
تفریق کے موجب امراض کی تفصیل۔۔ 
تفریق بہب مرض یا عیب کی شرائط؛ ےہ 
تفویض طلاق : 
تشریج و تعریفات ؛“ ‏ ۹م 
تتقید (مؤلف) : 
پاکستان میں رای الوقت قانون طلاق “ 
ے٦-م۹ھ۵‏ 
تین طلاقی (ہائن) : 
امام محمد کا نقطہ نظر ٤‏ ٢٣٣۱ء۳‏ 
عبداللہ ابن عمر کا قول “ ١ے‏ 
قرآن کریم ؛ ۳۱ 
موطا انام محمد “ ہے۔ےم 
ثوعیت بلحاظ درجہ (کاسای) ؛ ہے۔پےم 
تین طلاق کا حق > رےےم 
تین طلاق واقع ھوے ہر اجاع : 
ابن القیم کے دلائل ؛ کا جواب ےم۵ 


٦٦-٣ 


ردیف تاۓ فوقای (ت) (جاری)۔- 
تین طلاق بائنہ واقعم ھوۓ پر اجاع (جاری)۔۔۔ 
این القیم کے دلائل کا جواب جاری۔۔۔ 

اكه ازعۃ کا اتفاق ۹ بیجن 

تابعیوں ک اتفاق ۶ م ے٣‏ ئ۵ 

صحابیوں کا اتفاق ؛ پر مےمہ 

فقہاء کا اتفاق ؛ مےمے 

حجتہدین کا اتفاق ؛ ہر مےمن 

حدثین کا اتفاق “ ہم۔ےمن 


" تین طلاقوں کو ایک قرار دینے والے : 


استدلال پر تنقید ' و ہ١۵‏ 
بینونت کہری۔۔ 
تن طلاق بائہ (تسرا مسلک) ۶و رعہ دھ 
تین طلاقیں : 
طلاق بدعی ؛ و ہے رہم 
تین ختلف مسلکا: 
تیونس کا قائون : 
تفریق بسبب ظلم (تقرر حکم) ؛ ۹ 
تفریق بسبب عیب یا مرض ۶ ٦‏ 
تفریق بب مفقود الخبری “ ے۹ 
خلع کا جواز (بلاد اسلامید میں) ' ۵۹۵ 
ردیف جم معجمە (ج) 
جبریە طلاق : 
نشے کی حالت میں 
این جم کی راۓ'“ ۱۵-م۱ء 
این ہیام کا قول “ سرص 
نشے کی صورت میں۔۔ 
کاسانی کا نقطہ نظر ؛“ مم 
جعفریہ فرقه : 
طلاق مکرہ کا نقطە نظر ک ےمم 
نشےکی حالت میں طلاق (علاء کی راۓ) ٠۱م‏ 


اشاریه۔ موضوع وار 


ردیف جم معجمه (ج) (جاری)۔۔- 
روہ فراھ ری 
فقہ جعفریں۔- 
تفریق بسبب ظلم (حکم کے فرائض و 
اختیارات) ۶ ۹" 
تفریق بسبب رض یا عیب کی شرائط ؛ | 
فی صد 
مذھب۔۔ ا 
طلاق بائن مشروط بر چار اقسام ؛ موم 
مرد کے غیر مفقود ہوۓ کے سبب عورت کو 
حق تفریق حاصل ہے (تفریق بسبب قید) ٤‏ | 
ر3 
جن عورتوں کو حیض نہیں آتا (آئسه) : ۱ 
عدت کی مدت ؟“ ومے ۱ 
جنون ع 
غیر مطبق (نااہلان طلاق) ' ہ وےوم 
قسمیں (نااہلان طلاق) ٤‏ تتف ا 
مطبق (نااہلان طلاق) ؛ ےوم 
جواز خع : 
پاکستان میں قانون خلع ے۵۹ 


ردیف جم فارسی معجمه (جچ) 


چار ساله انتظار کی علت ۔ 
تفریق بسبب مفقود الضری ؛ ےہ 


ردیف حاۓغ حطی سہملہ (ح) 
حالت حیض میں طلاق : 
طلاق بہ اعتبار وقت۔۔۔ 
طلاق غیر مسنون ؛ ےہم 
حامله عورت کی طلاق : 


عدت کی مدت؟ , دے 


ے۳٦‎ 


ردیف حاۓ حطی مہمله (ح) (جاری)۔- 
حنبلی فقه : 
تفریق بسبب ظلم۔- 
حکم بحیثیت وکیل ٤‏ ۲۹ 
تفریق بسبب مرض یا عیب کی شرائط ؛. مہ 
تفریق بسبب ارتداد زوجد؟ ۳ے 
تفریق بسبب عیب یا مض ؛ ۹ہ 
مرد کے غیر مفقود ہونۓ کے سبب عورت کو 
حق تقریق حاصل ے' ۱ے 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم۔_ 
فسخ ؛ ۹وہ 
حرام شۓ کے بالعوض خلع : 
طلاق بائن ہونا چاہے “ ہے۵ 
عوض طلاق کی نوعیت ؛ ہے۵ 
حق سکولت زوجہ : 
خلع ؛ طلاق اور مبارات ہر صورت میں قائم 
رے گا؛ ۹.ہ 
حکم کے تفریق کے قائلین کے دلائل : 
تفریق بسبب ظلم۔- 
فریقین کے دلائل کا خلاص ٠‏ سب ہہ 
حکم کے عدم تفریق کے قائلین کے دلائل : 
تفریق بسبب ظلم۔- 
فریقین کے دلائل کا خلاصد 4 ہہس ہہ 
حکم کے فرائض و اختیارات ع 
تفریق بسہب ظلم ؛ مہ 
حکم کے معنی؟ 
تفریق بسبب ظلم'“ مہ 
حکموں کا دائرہ اختیار: 
تفریق بسبب ظلم ؛ ہمہ 
حیض آۓ کی صورت میں : 


عدت کی مدت ؟ ۹ مےمے 


۳ ے 
ردیف خاۓ معجمه (خ) 


اولاد کے نفقے کے عوض ۶ ۹ 
بالبدل بہ حکم طلاق بائن-۔- 

خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم “ ٦٦٦‏ 
تشرج و تعریف؟“ .ےہ 
تعداد ۶“ طلاق میں شامل نہیں ۔۔ 

خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم “ ۵۹۹ 
جدائی۔۔- 

ابن مجیم ٤‏ رد 

عام مفہوم '“ ے۵ 
عقد معاوض یا نقاہدہ بالبنلٰے 

اہام محمد کی دلیل ' ٠٦۵‏ 

فتہا کی بیان کردہ تعریفات ٤‏ اے۔ےے۵ 
سہر پر اثرات۔۔ 

یذریعە نکاح موجوب دیون ' ساقط ٴ“ ٭." 
بلا شرط عوض خلع کے ایجاب و قبول سے سہر 

ساقط نہ ہوگا ؛ (عینی)' ٭.ہ 
امت 

ابن تجم؛ ٠۳‏ 

کاسائی ؛ ۳. 
مہر و نفقے پر اثرات۔۔۔ 

امہ کے دلائل ٤۶‏ .و 

تجزیہ (مؤلف) ' ٠.۵‏ 

مؤلف کا نوٹ میں (ہے) “ ٠.‏ 

نققے پر اثرات۔۔ 

بذریعہ نکاح موجوب دیون ساقط “ ٦٠٦‏ 
تشریج و استدلال ؛ ۳٠ہ‏ 

نفقه ساقط۔ 

ابن جم ٤‏ ۳.ہ 

کاسانی ؛“ .ہہ 

خلع کا جواز۔- 

ابن حزم ک راۓے۔۔ 

ابن ماجہ والی حدیث ے استدلال۶ ۵۹۰-۹ 


جموعہ قوائیرتژن اسلام 


ردیف خاۓ معجمە (خ) (جاری)۔- 


خلع (جواز) (جاری)۔- 
ابو داؤد؛ امام ؛ کی بیان کردہ حدیف ے 
استدلال ؛ ۵۸۹ 
امام بخاری وا ی حدیث ہے استدلال ؛ ۵۸۸ 
آیت قرآنی ؟ وہ۔-, ۵۸ 
پاکستان میں قانون ؛ ےو۔+وہ 
پایچ مختلف اقوال ؛ .۵۸ 
تشریج و تعریف' .ہہ 
حدود اللہ کی تعریف ؟“ ۵۸۱ 
حکم عدالت۔۔ 
این قدامہ مقدسی کا استلال ۶ ۵۹۲ 
احمد بن حنبل کی راۓ' ۵۹۲ 
احناف کی راۓ' ۵۹۲ 
ارشاد نبوی '“ ۵۹۳ 
اسحاق کا مسلک ؛ ۵۹۲ 
امام بخاری کی راۓ' ۵۹۲ 
زہری کا مسلک ؛ ۵۹۲ 
امام شافعی ؛“ ۵۹۲ 
عثان غنی کا مسلک ؛ ۵۹۲ 
عمر بن الخطاب کا جواز کا فیصلہ “ ۵۹۲ 
قاضی شریج کا مسلک ' ۵۹۲ 
کاسانی کی راۓ؛ ۵۹۲ 
:ائمە اور فقہاء کی آراء۔۔- 
این حزم یک راۓ' ۹۱۔ےہ۵۸ 
ابوحنیفہ ی راۓ'“ ہ۵۸ 
شافعی کی راۓ “ ٦ھ‏ 
بصورت انقطاع حدود ا جو 
داؤد بن علی الظاہری کا نقطہ نظر“ ۵۸۱ 
بلاد اسلامید میں قوانین۔- 
شام کا قانون ؛ ۵۹-۹۵ 
تیونس کا قانون ٴ“ ۵۹۵ 


اشاریه ۔-موضوع وار ۵ء 


ردیف خاۓ معجمەه (خ) (جاری)۔- 
خلع (جاری)۔- 
عراق کا قانون “ ۵۹۵ 
صاکش کا قانون ۶ ہو۔۵۹۵ 
مصر کا قانون ؛ مو۔مو ۵ 
بوجہ ضرر۔- 
نعان کا نقطہ نظر ؛“ ۵۱-۸۲ 
یہ حکم عدالت۔۔ 
قرآنی ضابطہ ؛ مو۵ 
پاکستان میں قانون (ججوں کے فیصلے)ٴ 
۵۹۹-۵۹ 
عام حالات میں خلع کی ممانعت۔_- 
ترمزی کی بیان کردہ حدیث ؛ ۱و۵ 
عورت کا متبادل اختیار “٤‏ طلاق۔_ 
ابن رشد کا نقطہ نظر ؛ ہہ 
مفسرین کی قرآنی تشریجات۔_ 
پیضاوی ۶ علامم ٢‏ ہمہ 
قرطبی ٤‏ علامم؟ مہ۔مہہ 
کشاف ؟ ہہ۔یہ۵ 
سی ؛ ہہہ 
زغشری ؛ ہہ۔دہہ 
مور نے اوائد الین جاڈڑے۔_- 
شافعی ؛ کا نقطہ نظر ۰ ات 
مالک کا نقطہ نظر ؟ دےہ 
سہر سے زائد لینا حرام ے۔۔۔ 
ابوبکر (حنبلی) کا نقطہ نظر “ ے۵ 
اوزاعی کا استدلال “ ےہ 
زہری کا استدلال “ ےھ 
طاؤس کا استدلال ۶ ہے۵ 
سہر سے زائد لینا حلال نہیں۔۔ 
کاسانی کا نقطە نظر “ دےہ 
مہر سے زائد لینا مہاح۔_ 
عبدالرزاق کی حایت ؛ ہے۵ 


ردیف خاۓ معجمە (خ) (جاری)۔_ 
خلع (جاری)۔- 
عثغان کا فیصلہ ؟ ےن 
مہر سے زائد لیٹا مکروہ۔۔ 
ابوحنیفہ کا فتوی ؟ ے۵ 
احمد بن حنبل کا نقطە نظر ؟ دے۵ 
الشیبانی کا نقطد نظر “ دےٹ 
علی کا فیصلہ ٤‏ مر 
خلع کی تعریف۔- 
دآباد آفندی ٤‏ 
کاسانی '“ ےہ 
کمال الدین ابن ہیام کے۵ 
خلع کی تعریف و وضاحتہ۔۔ 
ابوحئیفہ ٠٠۵ ٤‏ 
ابو یوسف ؛  .۵‏ 
خلع کی صورت میں بلا ذکر حقوق اور ذمہ 
داریان قائم رہتی ہیں۔۔ 
ابو یوسف کا نقطہ نظر ؛ م.ہ 
اسام محمد کا نقطہ نظر ؛ م.ہ 
خلع کی صورت میں حق سکونت زوجہ؛ ۹. 
خلع کی صورت میں زوجین ہر حق اور ذمہداری 
سے بری ہو جاۓ ہیں۔۔ 
ابوحنیفہ کا نقطہ نظر ٤‏ سج 
خلع کی عدت ایک حیض۔۔۔ 
خلع کی نوعیت بە اعتبار حکم ؛ ۵۹۹ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم۔۔_۔ 
این القم “ کا استدلال “ .ہ۵۹۸ 
برہان الدین مغینانی ؛ ہ ۹ے و۵ 
تشری و تعریف ےوہ 
احمد بن حنبل کی راۓ' ۵۹۸ 
بالبدل بحکم طلاق بائن ؛ ..٭ 
تعداد ؛ طلاق میں شامل نہیں ' ۵۹۹ 


پوت 


ے٦‎ 


ردیف خاۓ معجمه (خ) (جاری)۔- 
خلع (جاری)۔- 
عدت ایک حیض ؛ ۵۹۹ 
رجوع کی شرائط ؛“ ٠٠٦‏ ۱ 
دار قطن یکا رزاق کی روایت ے استدلال “۵۹۸ 
ربیع کی راۓ؛ ۵۹۸ 
شافعی کا قول ؛ ۵۹۸ 
طلاق ؛ فسخ اور خلع کے فرق پر مولف کا 
نوٹ '“ ۵۹۸ 
طاؤس کا رزاق کی روایت ہے استدلال ؛ ۵۹۸ 
عبدالرزاق ک روایت ؛“ ۵۹۸ 
عبداتہ ابن عمری راۓ' ۵۹۸ 
مال کے عوض تفریق طلاق نہیں “ ۵۹۹ 
ایک طلاق کے موافقین ٴ ٠٦‏ 
ایگ طالقق از ے 
انام حمدی راۓ' ح٠"‏ 
طلاق بائن ۔۔- 
ابن سمعود کا فیصلہ ٠‏ ؛-. ٦‏ 
ارشاد نبوی کے تحت سعید ابن السیب کا 
قول ٦.٠‏ 
عثان بن عفان کا فیصلہ “ 4 
علی این ابی طالب کا فیصلہ “ ×٠‏ 
مالک کا فیصلہ؛ .. 
طلاق ۔ 
ابن عباس کی روایت سے استدلال ؛“ ۵۹۸ 
احمد بن حنبل کی راغ“ ۵۹۸ 
طلاق رجعی ۔- 
ابن عباس کا فتوعل ۰ ۵۹۹ 
عبدالرزاق ؛ ۵۹۹ 
این عباس کا نقطہ نظر ؛“ ۵۹۸ 
حنبليه کا فیصلہ؟“ ۵۹۹ 
عثان ک راۓ' ۵۹۸ 


جموعۂ قوانیں اسلام 


ردیف خاۓ معجمه (خ) (جاری)۔- 


خلع (جاری)۔- 


خلع کے بعد رجوع کی شرائط ۔- 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم “ ٠٠٦‏ 
خلع کے معاوقے کی مقدار -- 
بعض کے نزدیک مکروہ ' ے۵ 
تشر و تعین “ +ے۔ّےہ 
عدیث نبویٰ نے استدلال * سے۵ 
حکم قرآنی ؛ ے۵ 
مختلف اقوال “ ہے۔" ےہ 
مرد کا اپنے دے ہوۓ مال سے زائد لینا 
حرام ؛ ہت ۱ 
مرد کا اپنے دے ہوۓ مال سے زائد لینا مباح“ 
ے۵ 
نشوز (نافرمای) بجانب زوجہ ہوۓ کی صورت 
میں ےہ 
نشوز (نافرمانی) بجائب شوہر ہوۓکی صورت 
میں ےہ 
خلع کے معاوضے کا تعین -- 
دفعہ ظلم کے پیش نظر عدالت کی صوابدید پر 
منحصر ہونا چاہے (مولف) کےے۵ہ 
وجہ اختلاف ک ےے۔وے۵ 
خلوت صحیحہ کے بغیر ۔۔- 
رجوع ے بنیاد ے (رجعت) “ ۲۸۸ 
خوابیدہ کی طلاق ۔۔۔ 
ا اہلان طلاق ؛ چرس 
خیار بلوغ ۔- 
فسخ نکاح کی تعریف “ ۳۵۹ 
ردیف دال سہمله (۵) 
درایت ۔۔ 
حدیث کا اصول ؛“ ےہ 
دو طلاق بائنہ (مغلظہ) ۔- جج 
غلام یا کنیز کے لئے جائز سے ٴ ے٣‏ 


اشاریه ۔-موضوع وار ےہ 


ردیف دال سہمله (د) (جاری)۔۔ ردیف راۓ سہمله (ر) (جاری)۔۔ : 
دیگر مذاہب کی کتب فقد میں طلاق کی | رجعت (جاری)۔۔ 

غربكقت طلاق رجعی اور میراٹ ؛ جم 

الامامیە ؛ و۵ عورت کی لاعلمی کی صورت میں ؛ ہم 

الحتابلہ ٤‏ و۵ عورت کے فعل ے ' ۲ہ۔۱ہءم 

الزیدید ٢‏ و۵ کتابیہ بیوی ے ؛ ہم 

الشافعید ' ۳۵۹ مرد کا حق رجوع ؛ ۵دےم 

ا الکیہ ؛ و ۵م مد کا قول ؛ مہ-۲مہءم 

مشروط نہیں ہوسکتی ' مہم 
ردیف راۓ سہمله (ر) 01077 
رجعت ؛ صغیرہ کی عدت اور رجوع ' ۲۸۸-۸۹" 

احناف کی بنیاد ؛ ۹ہءم مہر پر اثرات “ ۹۲۔۹۱ءم 
آئس کی عدت اور رجوع ۸۸-۸۹۰ نامرد طلاق کے بعد رجوع نہیں کر سکتا ؛ 
بذریعہ خلوت ' ۸۔۸۵ ۸۰۸ہ۴ 
تشرغ و تعریف ' ےم یکے بعد دیگرے طلاق کی صورت میں عدت 
تعریف حنبلیہ (حاشیم) ٠‏ ےم کا آغاز ۰ ۹۰-۔۸۹ءم 
تعریف علیہ (حائمم) “ےم رجعت اور ختم حیض ۔- 
تعریف زیدیہ (حاشیم) ' دےم امام زفر کی راۓ اور استدلال “۸۵ء 
تعریف شافعیہ (حاشیه) ' ۵ےم رجعت بل گواہی نہیں ہوق ۔- 
تعریف مالکیە (حاشیم) “ ےم ظاہریہ فرقے کا نقطہ نظر ؛ ۹۱م 
خلوت صحیحہ کے بغیر طلاق میں رجوع سے رجوع کی مستحسن صورت ۔- 

بنیاد ے ؛ ۸۸م ابن مسعود .ہم 
رجعت اور ختم حیض ' ۸۵۔مہم رجعی طلاق اور صحبت کا جواز ۔- 
رجعت فعلی کی چند صورتیں ' ۸۱-. ۸م احناف کا مسلک ؛ ےم 
رجوع کا طریقہ ٤٠‏ ےم احتاف کا مسلک اوز استدلال ۶ وےےےم 
رجوع کی ستحسن صورت ' .۰م سرخسی کی راۓ؟ ہےم 
شوہر کا حق ؛ ہےم شافعی کا مسلک اور استدلال؟ ےے۔ہےم اور 
شہادت کا حکم ؛ ۹-.۹م ۹ ےم 
طلاق بائن کی عدت کے دوران ‏ ےہ۔وہم رجعت عورت کے فعل ے ۔- 
طلاق بلا صحبت میں رجوع کرنا جائز نہیں؛ ابو حنیفہ کا قول “ ۲۸۱" 

ے 3ڈ ابو یوسف کا قول ۱۰ہ 
طلاق رجمی اور صحبت ' وے۔ٹڑےم عمد کا قول ۱ہ 


۸ہ جموعة قوانیرےتس اسلام 


ردیف راۓ سہمله (ر) (جاری)۔- 
رجعت (جاری)۔- 
رجعت فعلی کی چند صورتیں ۔- 
رجعت > ہ۔ ہم 
رجعت کے بارے میں مرد کا قول ۔- 
ابو یوسف کی راۓ' ۸۳م 
محمد اسام کی راۓے' ٣۸م‏ 
رجعت میں شہادت کا حکم ۔_- 
ابو حنیفہ کا قول ' ۹۰م 
احمد بن حنبل کا نقطہ نظر ؛ ا 
شافعی ؛ امام رو۹۔,وم 
شعرانی ؛ علامہ کا استدلال؟ وم 
صاحبین کی راۓ؛ .وم 
مالک کا قول ؛ ۹۰ء 
رجعت میں شہادت مستحب ے ۔- 
قرطبی ؛ علامہ ؛ کا بیان ۶ ۹۱م 
عبدالوہاب شیخ کا بیان؟ ۹۱م 
رجعت میں گواہ کی ضرورت ۔- 
عمر بن خطاب کا عمل؟ وم 
رجعت میں گواہی شرط نہیں ۔- 
شیعہ فرقے کا نقطد نظر ۶ وم 
رجوع کا طریقد ۔- 
رجعت کا چوےم 
رجوع کی ستحسن صورت ۔- 
رجعتکےہم 
رجمی طلاق کی عدت گزر جانۓۓ کے بعد رجوع 
کا حق نہیں ۔- 
بینونت صغرعل ؛ ۹۲م 
ردیف زاۓ معجمه (ز) 
زوجہ کے بارے میں : 
زوجہ کا ترک اسلام ۔- 
تفریق ہسبب ارتداد شوہر ؛ ہے 


ردبف زاۓ معجمە (ز) (جاری)۔۔- 
زوجهہ کے بارے میں (جاری)۔_- 
زوجہ کا حق تفریق ۔- 
تفریق بسبب عیب یا مرض ؛ ہمہ 
زوجہ کا عقد انی (حصہ دوم) -- 
تفریق بب مفقود الخبری ' ہےو 
زیدیه مذھب (فقه) : 
زیدیە فرقے کا نقطہ نظر ۔۔- 
طلاق بائن میں شافعیوں ے مطابقت ؛ م۹م 
طلاق مکرہ؛ ے1 ٣م‏ 
زیدیه فرقے کے علاء کی راۓ ۔۔- 
نشے کی حالت میں طلاق “ 
زیدیہ مذہب کے متاخر علاء ۔- 
تفریق بسبب قید (مرد کے غیر مفقود ھوے 
کے بب عورت کو حق تفریق حاصل 


0 


تھے 
ردیف سین سہملہ (س) 
سرسام زدہ کی طلاق - 
نااہلان طلاق ' ہنم 
متگراقے 
تعریف و تشرع ےم 
سُکاہور کا فانون طلاق : 
بینونت کہری ۔- 
دفعتاً تین طلاق کا قانون ؛ +۵ 
سوڈان کا قانون : 
طلاق مکرہ ۔- 
اسلامی مالک میں قانون طلاق ' ےم 
نئے کی حالت میں طلاق “ مم 
ردیف شین معجمه (ش) 
شالعيه (لله) : 
تفریق بسسہب عیب پا رض ؛ ۱۹۔۸٦٦‏ 


اشاریه --موضوع وار ۹ء 


ردیف شین معجمه (ش) (جاری)۔۔ 
شالعیہ (لقهہ) (جاری)۔- 


تفریق بسبہب فی یا عیب کی شرائط“ ۹مہ 
مرد کے غیر مفقود ہوۓ کے سبب عورت 


کو حق تفریق حاصل نہیں ؛ ١ے‏ 
طلاق بائن کی بابت نقطہ نظر ؛ ‏ وم 
شام کا قالون : 
اھلیت طلاق ؛ ےم 
پینونت کہری ۔ 
دفعتاً تین طلاق کا قانون ؛ ۵٢‏ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
تقرر حکم “ ے۔مےہ 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفقہ ؛“ ۱ے 
تفریق بہب عیب یا رض ؛ ۲۹م 
تفریق بسبب قید ' م.ے 
خلع کا جواز ۔- 
بلاد اسلامید میں قوانین “ ۵ وم۵۹ 
طلاق کناید ؛ ‏ ہم 
مدہوش کی طلاق ۶ م.م 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ مم 


شرائط اکراہ : 
طلاق مکرہ ' .مم 
کاسانی ؛ امام 4 ۰م 
شرائط طلاق : 


بلوغ “ دوسری شرط' ہے۔دےم 
عقل ؛ پہلی شرط “ د ردص 
غفاق : 
تعریف و تشرح ۔- 
تفریق بسبب ظلم “مم 
شوھر کے بارے میں : 
شوہر کا ترک اسلام ۔_ 
تفریق ہسبب ارتدار شوہر ؛ ہے 


ردیف شین معجمه (ش) (جاری)۔- 
شوھر کے بارے میں (جاری)۔_ 
شوہر کا حق رجوع ۔- 
رجعت ؛ ہےم 
شہادت طلاق : 
ابن حبان (مفسر) ۲ ہرم 
این کثیر (مفسر) ؛ پہرم 
احکام القرآن؛ ےمم 
الکشاف (تفسیر) ؛ ۵ء 
المحیط (تفسیر) ؛ پہرم 
آثار صحابہ و نابعیں ےرم 
بیضاوی (مفسر) ' ۵ہ 
تشریج و تعریف “مہم 
تجزید بابت مفسرین کی آراءع' وم 
تفسیر ابی السعود ؛ ۵ہ 
تفسیر طبری ؛ ہرم 
تفسیر نسفی “ بہرم 
زخشری (مفسر) ؛ ۵ہ 
طیری علامہ (نفسر) “ رم 
فخر الدین رازی (مفسر) ' ۵ہ 
فقہاء کی آراء ' ۹ہ-ہہ۴ 
قرطبی (مفسر) ؛ ۵ہ 
مفسرین ک آراء “ ہہ۔۵ہء 
واجب ے یا ستحب ' ۸۵۔مہم 
وجوب طلاق کے سلسلے میں شیعد فقہاء کے 
دلائل پر تنقید ۲ ۹۔وہ 
شہادت کا حکم : 
رجعت ' |و۹-۔,.۹ءم 
شیخین ع 
ساد ۔-ے 
ابو حنیفہ ٦ہ‏ 


ابو یوسف؟“ ۱۱ہ 


۹۰ے جموعۂ قوائیں اسلام 


ردیف شین معجمه (ش) (جاری)۔- 
شیعهہ اماميه ج 
پینونت کبری ۔ 
کوئی طلاق واقع ند ہوگ (پہلا سلک) ' ۹ء 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم ٤‏ ہمہ 
شیعہ علاء کا نقطہ نظر ۔- 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ ۱۳م 
شیعم فرقں ۔ے 
رجعت میں گواہی شرط نہیں ٤‏ ۹۱ 
شہادت طلاق ۔- 
شیعوں کے وجوب طلاق کے دلائل پر تنقید؛ 


۳-٣ 


ردیف صاد سہمله (ص) 
صاحبین ع 
رجعت میں شہادت کا حکم ؟ . وم 
ضرورتاً تحریری طلاق جائز ے ؟ ےم 


ردیف طاۓ سہلمه (ط) 
طبری (تفسر) ۔-- 
شہادت طلاق ؛ ہہ 
طبی معائنہ بغرض تحقیق بکارت ۔- 
تفریق بسبب نامردی ۶ ٣م۔مہ‏ 
طلاق : 
تعریف (ات) ' ہے ےم 
شرعی اور اصطلاحی معنی ےم 
لغوی معنتی ےم 
طلاق احسن ۔- 
تعریف (ات) ۰ وم 
طلاق اصالتاً یا وکالتاً ۔-- 
تشریج و تعریفات ؛ ۲ہ 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 
طلاق (جاری)۔- 
طلاق بالخلع بلا ذ کر عوض ۔- 
تشریج و تعریف ؟ ۹ےہ 
طلاق کنایہ کے حکم میں داخل ' ۵۸۰ 
ظاہر الروایت ؛ و ے۵ 
عرفاً خلع بالعوض لازمی سے ۹ےہ 
طلاق بالعوض (خلع بالال) یعنٰی طلاق بائن ۔- 
بینونت صغریل؛ +وم 
طلاق بالکنایہ ۔-۔۔ 
تشری و تعریف ؛ ۳۰ 
طلاق بائن ۔۔ 
ابن تیمیہ کی وضاحت ؛ ۹۵ء 
احمد بن حنبل کا قول “ ۹۳ء 
بناۓ اختلاف ؛ +و۔نوءم 
بینونت کا اثر ٤‏ +و۹م 
حنفیہ ثقطہ نظر ۰ وم 
شافعی کی تخصیض ؛ م۹م 
شافعیہ نقطہ نظر ۰ ۲ وم 
عدت کے دوران رجعت کا حق ۶ک ےہ۸۔٦۸ء‏ 
فریقین کے دلائل ؛ ۹۵ء 
مالکیہ نقطہ نظر ؛ وم 
وضاحت برہان الدین ےم غیٹانی ؛ ۹ء م۹ 
طلاق بائن بذریعہ تشبیمہ ۔- 
ابو حنیفہ کا قول “م۹ 
ابو یوسف کا قول ۰“ م۹ 
امام محمد کا قول بہ حایت ابو حیفہ “ ۹م 
طلاق بائن بذریعە تشبیمہ عمومی ۔- 
امام زفر کا قول ؛ ۹م 
طلاق بائن بذریعہ تین طلاق جموعی یا الگ 
الگ۔۔ 


ظاہریہ فرقے کا نتطہ نظر ؛ دوم ؛ ۹۵ء 


اشاریه ۔-موضوع وار ۱ء 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 
طلاق (جاری)۔- 
طلاق بائن بصورت کتابیہ۔۔۔ 
امام مالک کا قول ؛ ۹۳م 
طلاق بائن (بینونت صغرعأ) ۔- 
دوران عدت سد کو رجوع کاحق نہیں؟ ۹۰م 
طلاق بائن (تفریق ببب عیب کا اثر) -- 
احناف؟؛ ہوم 
عربی ممالک کے رائج الوقت قوانین ؛ +م 
مالی ؛ مہم 
طلاق بائن صغریل ۔۔ 
امام شافعی کا نقطہ نظر ؛ ےم 
انقضاۓ عدت کے بعد باہم رضامندی ے از 
سر نو عقد جائز ہوگا' ے۔و+ہم 
انقتضاۓ عدت کے بغیر طلاق واقع ہو جاق 
ہے وم 
طلاق بائن طریقہ ثانی ۔۔۔ 
مبارات ؛ ۲.ہ 
طلاق بائن قبل دخول ۔۔۔ 
ظاہریہ فرقے کا نقطہ نظر ؟“ ۹۵م 
طلاق بائن کا اثر میراث پر ۔- 
طلاق بجالت رض الموت ؛ ۲۸م 
طلاق ہائن کبریل یا مغلظہ ۔۔- 
بغیر حلالہ زوج اول ہے عقد ثای ممنوع 
ے' ۳ 
طلاق بائن مشروط بر چار اقسام ۔- 
جعفریە مذہب کا اصول ؛ م۹ م 
طلاق بائن میں شاقعیوں ہے مطابقت ۔۔ 
زیدیە فرقے کا نقطہ نظر ؛ موم 
طلاق بعالت رض الموت ۔۔ 
احمد بن حنبل کا نقطہ نظر “ و مم 
اسلامی مالک کے قوانین ' ےمم 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 
طلاق (جاری)۔۔- 
تجزیہ (ائمہ اربعہ “ شیعہ اور ظاہریہ مسلکوں 
کا) “ حسم ےم 
حنفیہ مکتب فکر ؛ ۲۸م 
خاص نکتہ براۓ وراثت ؛ ہمم 
سرخسی کا قول ؛ .مم 
شافعی کا قول ؛ . مہ 
شرائط ک ے۲۔۵م 
شیع فرقے کا مسلک “ مم 
طلاق بائن کا اثر میراث پر ؛ ہم 
طلاق رجعی کا اثر میراث پر ؛ ےم 
ظاہریہ فقہا کا مسلک ' مم مم 
مالک امام کا قول ۲۳٠ ٤‏ 
حمد امام کا قول ؛ ٣۹‏ سم م 
مدت کا تعین ؛ ۓ۲۴۲ 
وجہ اختلاف مابین ائمب ہم 
طلاق بعالت حیض ے 
بہ اعتبار وقت ؟ ےم 
جعفریہ فرقے کا مسلک ؛کےوم 
طلاق بحالت حیض کا وقوع ۔۔ 
حنبليہ مسلک ؛ ےم 
حنفیہ مسلک ؛ ے+م 
شافعید مسلک ےم 
مالکیں مسلک ۶ ےہم 
طلاق بدعی  __‏ 
تعریف (ات) ؛ وم 
باعتبار عدت ؛ ۳۹۸-۹ 
باعتبار وقت “ ہ-۹ وم 
طلاق بذریعہ وکیل کا جواز ۔- 
اہلیت طلاق ؛ ےم 


۲۳ے 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 
طلاق (جاری)۔- 
طلاق بذریعہ ولی ۔- 
نا اہلان طلاق ۶؛ ‏ و-ن و۹ 
طلاق بلا صحبت (رجعت) ۔- 
رجوع کرنا جائز نہیں ے۸م 
طلاق مثلائہ (بینونت کبرئل) ۔- 
ایک اعتراض اور اس کا جواب ؛ ۱۔۵۵۹ 
ابن القیم کے عدم وقوع کے دلائل کا جواب ؛ 
۵-۰ 
تیسرا مسلک (تین طلاق بائنہ) ۶ م۔ن۵+۵ 
تین طلاق بائن (تیسرا مسلک) ۶. ۵۔۱ءم۵ 
عدم وتوع کے دلائل؛ (تیسرا سلک) 
۵۴-۰ 
معترضین کے قیاسی دلائل؛ اور ان کے 
جواب ؛ ۵۹ے ۵۵ 
طلاق ثلائہ کا عدم وقوع ۔- 
تیسرا سلک (بینونت کبرعا) ۶ '۵۔۱ءمٹ۵ 
طلاق حسن (سنت) ۔۔ 
احناف کی دلیل ؛ م ہم وم 
تعریف (ات) ۶“ ۳م 
ثنافعی کا مسلک ؛ ہ۔۵+م 
مالک کا نقطہ نظر ؛ نہوم 
طلاق رجمی ۔۔ 
ایک یا دو طلاق ؛ و ہم 
طلاق رجعی کا اثر میراث پر ۔- 
طلاق بجالت مرض الموت ؛“ ےم 
طلاق رجعی اور صحبت ۔- 
رجعت ؛ پہےم 
طلاق سنت ۔ 
بجرالرائق ؛ ابن نجم ۶ ۱م 
تعریف ؛ (ات) ؛ ۱م 


۱ 


حجموعۂ قوانیر‌ںے اسلام 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 
طلاق (جاری)۔- 
اقسام ۔- 
طلاق احسن ‏ ہم 
طلاق حسن “ مہم 
طلاق سنت کی اقسام ۔- 
کاساتی ؛ اىام ۲ روم 
عمد ؛ امام روم 
طلا‌ق غیر مسنون (بدعی) ۔- 
ائمہ اربعد کا مسلک ۶ ےم 
پہ اعتبار وقت ؛ ے+م 
شیعد فرقے کے نزدیک ؛ ۸م 
طلاق غیں مسنون (بدعی) ۔- 
شیعہ فرقے کے نزدیک ؛ ۳۸ 
طلاق فسخ اور خلع کا فرق ۔- 
مولف کا نوٹ (غلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم)“ 
۹ھ 
طلاق قبل دخول (طلاق بائن) ۔- 
بینونت صغریا ؛ ۹۲ء 
طلاق کی جامع تعریف و تشریج۔- 
مولف ہ۳۵ 
طلاق کی صورت میں حق سکونت ۔- 
زوجە کا حق ؛ ٦٦۹‏ 
طلاق کی تعداد ۔- 
ابن مسعود کا قول “ ٢ے‏ 
علی ابن ایی طالب کا قول ؛“ ے٣‏ 
مرد کی حیثیت عرق پر منحصر -- 
انلم شافعی “ ۳۱ 
امام مالک کا نقطد نظر “ ے٣‏ 
طلاق کے لغوی معنی ۔- 
سرخسی کے۵ 


اشاریع.۔- موضوع وار ۰ء 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 
طلاق (جاری)۔- 
طلاق کثاید ۔۔ 
شام کا قانون ؛ ۲ہ 
طلاق کنایہ کی اقسام ۔- 
تعریف و تشریچ ۔- 
کنایہ بہنقسپہ ؟ ہم 
کنایہ شرعی ؛ ۸۲۔۱ہ۴ 
طلاق متمم للثالث (طلاق بائن) ۔۔۔ 
بینونت صغریٰ ؛ ۹۲م 
طلاق مکرہ ۔۔ 
ابنالقیم کے دلائل ؛ ۵۸۰م 
احناف کے عقلى دلائل ۶ ۵۔ ۵م 
اسلامی مالک میں قانون طلاق “ ےم 
اغلاق کے معنی ؛ ہہ ہم 
ائمد ثلا کے احادیث ے استناد“ ےم دم 
ائمد ثلائش کا آثار صحابب ے استدلال ٤‏ 
٦-م۲۵‏ 
ائمں ثلاش کی پیش کردہ احادیث و آثار کا 
غیزیں ٠‏ پ سم وم 
ائمہ ثلائ کے عقلی دلائل' ۵۔وەم 
تجویز (مولف) ؛ ےم 
جعفریہ فرقے کا نقطہ نظر ؛ ےےم 
حنفیہ کا احادیث ہے استدلال ؛ .۵مم 
حنفید کا آثار صحاہں ے استدلال ؛ ےم 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا حجزیں ؛ 
۳-٣۳٣‏ 
درایت حدیث کا ایک اصول؛ ےوہم 
زیدیہ فرقے کا نقطہ نظر * ےىم 
شرائط اکراہ کے ہم 
ظاہریہ فرقے کا مسلک “ "۴)٦‏ 
عدالتوں کا نقطد نظر ۶ رے۔. ےم 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 
طلاق (جاری)۔- 
طلاق مکرہ (جاری)۔_ 
فقہا کے عقلی دلائل کا جائزہ ٠‏ و دم 
فقہا میں وجہ اختلاف ؛ ہم 
نتیجہ فکر (مولف)' ے۔وہم 
دقوع اکراہ ۲ ,جم 
ابن‌القیم کے دلائل ۔۔ 
ہازل (مذاقیہ بات کہنے والا) ؛ ۵م 
اخروی احکام ۔- 
حرام قسم سوم ؛ جم 
مباح قسم اول ؛ ۴۲۴۱( 
سصخص قسم دوم ۱مم 
اسلامی مالک میں قائون طلاق ے 
اردن کا قانون ؛ ےم 
عراق کا قانون ؛ ہم 
صاکش کا قانون ؛ کے 
مصر کا قانون ' ےم 
اغلاق کے معنی ۔- 
ابو داؤد “ ےہ-۔ووہم 
بعد حلالہ عورت کا جائز ہونا ےم 
طلاق : بلفظ واحد ' معنی نجازی ۶ ےہم 
غیض و غضب معی جازی ۶ ےہووہم 
لا طلاق فی اغلاق وا ی حدحث کا جزو ؛“ 
ے-و+٦م‏ 
اقرار۔۔ 
تشرخ و تعبیر ۲ ےم 
عدالی نقطہ نظر ۳ رسس 
آکراہ علی الکفر وا ی حدیث ۔- 
کاسانی کا استدلال ؛ موم 
ائمد ثلائہ کا احادیث نے استتفادہ ۔_- 
ابن عباس کی روایت ؛ من۔م۵ءم 


سنہ 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 
طلاق (جاری)۔- 
عائشہ صدیقہ کی روایت ؛ ۵ء 
ابن زببر کی روایت ؛ ہ۵" 
ابن عباس کی روایت ٤‏ م۵۳ 
ابن عمر کی روایت؛ ۵م 
ابن قدامہ کی روایت “ ۵۵- ۵ء 
بیہ‌قی کی روایت؟ ۵۵ہ 
حسن بن علی کی روایت ؛ ۵۵ء 
علی ابن ابی طالب کی روایت ۶ ۵ء 
یی ابن کثیر کی روایت ؛ ۵۵ہ 
ائمہ ثلائہ کی پی شکردہ احادیث و آثار کا تجزیہ -- 
عائش صدیقہ ؛ ۵٦م‏ 
کاسانی؛ ۵وسم وم 
ائمد ملا کے عقلی دلائل ۔۔- 
احمد بن حنبل “ "۵٦‏ 
شافعی ؛ ۵۹م 
مالک ؛ ۵۹ء 
آثار صحابہ ۔۔ 
بیہتی کا استدلال “ ۵۱" 
عمر بن الخطاب “ ۵۱م 
تصرفات حسی ۔ 
اخروی حکم ؛ ۱ء۴ 
دینوی حکم ؟“ ۱مم 
تصرفات شرعی کی اقسام ۔- 
ایلاء؛“ مم 
رجعت ؟ممم 
طلاق ۶ مر رس 
تصرفات شرعی کی اقسام ۔- 
ظہار “ ہم 
عتاق ؛ فرفرضس 
نکاح ؛ مم 


1 


جموعۂ قوائیںں اسلام 
ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔۔- 


طلاق (جاری)۔۔- 

تصرف شرعی (جاری) ۔- 
این زبیر؛ وہمم 
این عباس“ ہرم 
این عمر ؟“ وم 
ابن عوف ؛ ہمہ 
احمد بن حنبل '“ ۵مم 
اوزاعی ہم 
ایوب سختیانی پیم 
جابر ابن زید ٤‏ ہم 
جابر ابن سمرہ“ ہمم 
حسن بصری؟ ہمءم 
شافعی ٴ ۴۲۵" 
شرج قاضی ہم 
طاؤس “ مم 
عبداللہ این عبید بن عمیں ۶“ ٦مم‏ 
عطا بن ابی ریاح ؛“ مم 
عکرہ ‏ ہمم 
علی ابن ابی طالب ؟ مم 
عمر ابن عبدالعزیز ٤‏ ٭مم 
عمر بن الخطاب کا قول ؛“ ٦مم‏ 
مالک ؛ امام ۵مم 
اہد ٤‏ ہم 
جمالدین ابی جعفر المحلی ےمم 


حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیہ - 


ابن‌الزبیں “ ٭٥م‏ 

این عباس ؛ ۳م 

ابن عمر؟“ ٭م 

ابو داؤد کی روایت ٠‏ ٦ء‏ 

ابو ہریرہ ٠‏ .٦م‏ 

بخاری ؛ امام ٠ی‏ روایت ؛ ٦ء‏ 


اشاریه ۔ موضوع وار ۵ء 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔- 
طلاق (جاری)۔- 
ترہذی ۶ ہم 
صفوان بن عمرو الطاق ؛ مم 
حنفید کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیں ۔- 
عبداللہ بن عبید بن عمیر “ ۳م 
عطاء ؛ مم 
علىی ابن ابی طالب کی روایت ؛ ۹۳ء 
مسلم ؛ امام کی روایت “ ٢‏ 
درایت حدیث کا ایک اصول ۔- 
شافعی ٤‏ امام“ ے٣٣‏ 
دنیاوی حکم کی اقسام ۔- 
الاکراہ علی اتلاف الال الغیر ٢‏ مم 
الاکراہ علی الشرب “ سم مم 
الاکراہ علی القتل ٠‏ مم 
ظاہریہ فرقے کا مسلک ۔۔ 
ابن حزم ٤‏ امام ابو عحمد؟ ہمم 
داؤد بن علی الظاہری ؛ ہمم 
لا طلاق ق اغلاق والی حدیث ۔- 
ابو داؤد کا استدلال ۶“ ۹۵م 
احمد حنبل کا استدلال ۶ ۵م 
پیہتی کا استدلال ؛ ہم 
شافعی کا استدلال “ ےہم 
ذہہی (ضعیف ہوۓ کا استدلال) ' ۵م 
عائشہ صدیقہ کی روایت' ۵م 
لفظ ”اغلاق“ کے معنی ہے۔ووم 
نص کے طور پر تسلم کرۓکی وجہ؟ ووہم 
مجبور شخص کی طلاق ۔۔۔ 
طلاق مکرہ واقع نہ ہوۓ کی شرائط ۔- 
تعریف (ات) و تشریج (ات) ۹ر +م 
جعفریہ فرقے کا نقطہ نظر ' ےمم 
وقوع اکراہ کی قسم -- 
تصرفات حسی ؛ ۴۴۱ 
تصرف شرعی ؛ ٦‏ م۔م" مم 


ردیف ظاۓ معجمه (ظ)۔_ 


ظاھریه (مذھب) : 


تفریق بسب ظلم ۔- 
حکم کے فرائض و اختیارات ؛ ۹مہ 
تفریق بسبب عیب نہیں ہوق ' ٦ہ‏ 
رجعت بلا گواہی نہیں ہوق ؛ ۱ وم 
نقطہ نظر اول ۔۔ 
طلاق بائن قبل دخول ٤‏ دلخر 
نقطہ نظر دوم ۔_۔ 
طلاق بائن بذریعہ تین طلاق مجموعی یا الگ 
الگ؛ ۴۲۹۵" 
علاک راۓ۔۔ 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ ۰م 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفقد کے ے 
مرد کے غیر مفقود ہوۓ کے سہب عور تکو 
حق تفریق حاصل نہیں ؛ ١ے‏ 
مسلک۔۔ 
طلاق بحالت رضالموت ؛ مم۔م مم 
مکتب فکر کا استدلال ۔_ 
تفریق بسبب عیب یا مض ٦١٦٦‏ 
ظلم سے متعلق آیات قرآنی کے خاطب ۔۔۔ 
تفریق بسبب ظلم ؛ مہ 


ظہار سے متعلق : 


ظہار۔۔ 
آیت کی شان نزول ؛ مم۔مءمے 
تشرج و تعریف ؛ ۲ءے 
قرآن سے اثبات / ے 
حکم؛مم۔٣۸۳‏ 
رکن ؛ ‏ مے 


شرط ؛ ۲م ے 


٦ے‏ چجوہ 
ردیف ءن سبمله ۱ع( 
عدت سے متعلق : 
شریج و تعریف ؛ ۵ء 
الات ا اَشارا سے 
با کستاں کا قانون ؟ ‏ دەے 
لد تعررف ک ۵ے 
خدث اتا حکم سس 
ق بسبی جنون ؟ ٣۵-۹ے‏ 
عدت کا وجوب ۔- 


احکام مندرجات قرآنی ' ہے 
نشرج وتعریف “ وم مے 
عدت کی مدت ۔- 
تجزیہ (مولف) لفظ ''قرو“ ؛ و 
نسرع و تعریفات ‏ ےمے 
جن عورتوں کو حیض نہیں آتا ؛ و ہے 
حاملہ عورت کی ؛ .۵ے 
حکم قرآی ؛ ہے 
حیض آ ۓ کی صورت میں ؛ و سے مے 
لعظ ”'قروء“ ے منی ہے 
حاملہ عورت کی ۔- 
آئسم (حیض نہ آۓ وا ی ک) ' . دے 
پاکستان کا قانون ؛ ۔ دے 
تجویز (مولف) / ۵۔, دے 
حکم قرآنی ؛ ۰ء 
شعرانی ؛ علامہ ؛ کا بیان ؟ . ۵ے 
قروء کے معئی ۔- 
احناف کی وضاحت ؛ ہے 
شافعی کی وضاحت ؛ ہے 
عدت کی مدت کا تعین -۔ 
جمہور عل| کا فیصلد ؛ ‏ ےم 


ا 
۱ 
ا 
ا 
ا 


قوانیںں اسلام 


ردیف عین سہمله (ع) (جاری)۔۔ 


عدالتوں نے متعلق : 


عدالت کے فرائض - 
تفریق بسبب نامردی ' رم 
عدالتوں کا نقطہ نظر ۔- 
تفریق یہب ظلم (ہہ سلسلہ حکم)اے ون٦٦‏ 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفقہ ؛م٣۱۔۱ے,‏ 
قبول اسلام اور تنسیخ نکاح ؛“ ۵ء ے 
عدالتوں کے دلائل کا خلاصہ ۔_ 
لعان ؛ ہے 
جوابات “ ما مے 
طلاق مکرہ کا اقرار ےم 
عدم کفایت ۔۔ 
دسخ نکاح کی تعریف ' ۳۵۹ 


عراق تا قانون : 

بینونت کبرعل (دفعتاً تین طلاق کا قانون) “ 
۳ھ 
٦٦-۸‏ 

تفریق بسبب عیب یا رض ؛ ۸ ۳۔ے ٦٦‏ 

تفریق بسب قانون ' ٭ے 

تفریق بسبے مفقودالخبری ؛ ے۹١‏ 

خلع کا جواز (بلاد اسلامید میں قوانین خع) ٴ 
٥ھ‏ 

سرسام زدہ کی طلاق ' ہم 

طلاق مکرہ ”ےم 

جنون کی طلاق ..م 

مدہوش کی طلاق ؛ مم 

معتوہ ی طلاق ' .مم 

نئے کی حالت میں طلاق ؛ مم 


ار 


اشاریه ۔۔- موضوع وار 


ردیف عین سہمله (ع) (جاری)۔۔ 
عراق کا قانون (جاری)۔- 
عق ثائی -_- 
بعد تیقن اور اسباب ظاہری پرحا کم کی اجازت۔۔۔ 
تفریق بسبب مفقودالخبری ؛ ‏ ےے٦‏ 
مفقود الخبر شوہر کا حق رجوع ساقط۔ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ؛ ۸۲ 
عورت کا حق ورائت 
مرتد ہو جاےۓ کی صورت میں ےمم 
ہلاکت کی دوسری اغلب صورتیں؛ ےم 
عوض خلع کی نوعیت ۔۔ 
تشر و تعریف کےےم 
عوض طلاق کی نوعیت ۔۔ 
حرام شے کے بالعوض طلاق “ ہے۵ 
حرام شے کے بالعوض طلاق رجعی؟ و ے۔ہے۵ 
فاسد شرطوں والی خلع باطل ؛ وے۵ 
عوض خلع کی نوعیت ۔۔ 
یہ اعتبار صفت اور وہوب ۔۔ 
ابو حنیفہ کا نقطد نظر ک ےے۵ 
امام شافعی کا نقطہ نظر ۶ ےے۵ 
عوض طلاق کی نوعیت ۔۔ 
حرام شے کے بالعوض خلع میں سہر مثل --۔ 
امام ابو حنیفہ کا نقطہ نظر ؛ ےد 
امام مالک کا نقطہ نظر ؛ ہے۵ 
جہول اور معدوم شے بھی عوض هرار ہا سکتی 
ے۔۔- 


امام مالک کا نقطد نظر ؛ ے 


ردیف غین معجمه (ج) 
غش ہو جاۓ والے کی طلای ۔- 
ٹا ابلان طلاق ۶م .۔ 


ے اے 


ردیف غین معجمه (غ) (جاری)۔_ 
غیر مدخولہ کو طلاق کے بارے میں روایت ۔۔ 
امام محمد “ وٹ 
رز منعولل و لوق 
ایک طلاق ہے بائن ؛ ہہ 
عدت کی ضرورت نہیں ؛ ہ۵ 
فقہا میں اختلاف اور اس کی وجہ ' وہمرہی 
تشریچ و تعریف ؛ ۵۸-۹ 
غلام اور کنیزکی مدت حیض کا تعین ۔_ 
امام محمد کا نقطہ نظر ؟ ےم 
غلام یا کنیزی طلاق ۔_ 
دو طلاق بائن (مغلظہ) ' رےم 
طلاق بائن (مغلظہ) ؛ ےم 
ردیف فے معجمه (ف) 
فریقین (ائمہ و فقہاء) کے دلائل ۔۔۔ 
طلاق بائن “ وم 
فریقین کے دلائل کا خلاصب ۔۔ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
یں سلسلد حکم ' ہہ 
فسخ نام ۔۔ 
عورتک مل طلای ہوۓ میں لازم نہیں ےم 
تفریق بسبب عیب کا اثر ۔- 
حعفری قفتم ٢‏ ہمہ 
خی قد مہ 
شافعی ض ؛ ہمہ 
تعزیژن بے 
ارنداد ۲ وم 
غیار نوع ؛ و مم 


۶ 
۴۵۹ 


2 
عدم کعابت 
تب یق آزاك ۔ 
شہادت طلان ' وہہہم 


۸ء جموعۂ قوائیںں اسلام 


ردیف قاف معجمه (ق) 
قبول اسلام اور تنسیخ تکاح ۔- 
پاکستان میں ےم 
تبدیلی مذہب اور طلاق ؛ ےے 
تجویز (مولف) “ ۲۹۔۲۸ءے 
تشریج و تعریف ' ۲۵ے 
تفریق بسبب اختلاف مذہب ؛ ۲۵ے 
سکونت مستقل کا فرق ٴ ٢۔۲۵‏ ے 
عدالتی فیصلے ؛ ۲۵ے 
قرآن پاک ۔۔۔ 
طلاق حسن یعنی سنت طلاق ۔۔ 
سورة الطلاق ؛ آیت إ ؛ مم 
سورة البقر ؛ ۳۰۔۹ 
قرآن پاک سے اثبات ۔۔ 
ظہار کے 
قرآن پاک کا ارشاد ۔- 
خلع کا معاوضہ ؛ ے۵ 
قرآن پاک کا ضابطہ ۔۔۔۔ 
خلع کا جواز (خلع اور حکم عدالت) ' ۵۹۳ 
قرآن پاک کے احکام ۔- 
تفریق بسبب ظلم ؛“ مہ 
قوانین لبنان تفریق بالعیب ۔ 
تفریق بسبب عیب یارض ' ۵ سم 
ردیف کاف عرىی (ک) 
کتایہ۔_ : 
رجعت “ ٦م‏ 
کفار کے ساتھ جنگ میں مفقودالخبری ۔- 
تفریق بسبب مفقود الخبری (سلک امام 
مالک) ۶ےہ 
کفار کے ملک میں جا کر مققود الخبری۔۔ 
تفریق بسبب مفقود الخبری (مسلک امام 
مالک) ؛ ہےہ 


ردیف کاف فارسی (گ) 
گونگے اور معذوروں کی طلاق ۔- 
تعریف و تشرج ؛“ ۸ہ 


ردیف لام سہمله (ل) 
لا ضرر و لا ضرار کے اصول کا اطلاق ۔۔ 
تفریق بب عیب یا مض ؛ ٣.‏ 
اہلیت ؛ ے۔ ہم 
آیت کی شان نزول ؛ ٦ے‏ 
بعد تکذیب عورت مرد کے لئے دویارہ حلال 
ہو سکتی ے (امام ابو حنیفہ کا سلک)ٴ 
۸ے 
بعد تکنیب عورت مرد کے لے دوبارہ حلال 
ہو سکتی سے (تختلف امہ کی راۓ) ' ۳۸ء 
پاکستانی عدالتیں ۰ م۔وجے 
تجویز (مولف) ' ٭ے 
نشرج و تعریف ؛ مم ے 
عدالتوں کے دلائل کا خلاصہ ؛ ۱ے 
عدالتوں کے دلائل کے جوابات “مم م۔۱مے 
فرقت بسبب لعان بذریعہ تفریق حاکم جائز 
ہوگ ۔- 
احمد بن حنبل کا نقطہ نظر ؛ ۸ء ءے 
امام مالک کا نقطہ نظر ؛ ۳ے 
فرقت بسبب لعان لازم ے ۔- 
امام شافعی کا نقطہ نظر ؛ ۴۸ے 
فرقت دائمی ہوگی (ائمہ ثلائہ کا نقطہ نظر) “ 
۸ ءے 
لعان کا اثر > ۸ ےمے 
لعان کا طریقہ ؛ ۳۵ے 
لبنان کا قانون طلاق ۔۔ 
بیونت کہریل (دفعتاً تین طلاق کا قانون) ' 
باجح 
لعان کا وجوب ؛ ‏ مے 
لعان کے ذریعہ تفریق کا حکم ؛ و۹ ے 


اشاریه ۔۔ موضوع وار ۹ء 


ردیف سم سہمله (م) 
مال کے عوض تفریق طلاق نہیں ۔- 
این عباس کا موقف ؛ ۵۹۹ 
خلع کی نوعیت باعتبار حکم “ ۵۹۹ 
مال سلک ۔۔ 
تفریق بسبب ارتداد زوجہ ؛ ہے 
مال (فقم) ۔- 
تفریق بسبب رض یا عیب کی شرائط“ وم۹ 
مالکیە کا استدلال ۔- 
تفریق بسبب عیب یا مض ۶ ۱۸۔۹۱ 
مالکیں (مذہب) ۔- 
تفریق بسہب قید (مدت کا تعین) ' ۲ے 
تفریق بسبب قید ۔- 
غیر مفقود ہونۓے کے سبب عورت کو حق 
تفریق حاصل ہے “ ١ے‏ 
مالکید نقطہ نظر ۔- 
طلاق بائن کی بابت ٤‏ ۹۲۳" 
مبارات ہے متعلق ‏ 
مبارات ۔۔ 
اولاد کے نفقے کے عوض ؛ . و 
تشریج و تعریفٴ ‏ ون اور :.ہ 
طلاق بائن کے حکم میں داخل ے ؛ ٢.ہ‏ 
عقد معاوضہ یا معاہدہ بالپنل:۔۔۔ 
امام محمد کی دلیل ؛ ۵. 
مہر پر اثرات ۔- 
موجب دیون ساقط ؛ م. ہ 
سہر ساقط (ابن محجم) ۶“ ۳.ہ 
سپر ساقط (کاسانی)؛ ٭.ہ 
مہر اور نفقے پر اثرات ۔- 
ام کے دلائل ۶ ج. 
تجزیہ (مولف) ؛ ۵. 
تشریج و استدلال ؛ ٭. 
نکاح کے ذریعہ موجوب دیون ساقط ؛ ٭.٭ 


ردیف مم مہمله (م) (جاری)۔۔ 


مبارات ے متعلق (جاری)۔_ 


تعریف ووضاحت ۔ 
امام ابو حنیفہ “  .۵‏ 
امام إبویوسف ؛ ٦.۵‏ 
بلا ذ کر حقوق و ذمہ داریان قائم رہتی ہیں ۔۔- 
اقام غنا :کا نتظواظ را جن ٭ 
حق سکونت زوجہ ؛ ۹.ہ 
(بصورت مبارات) زوجین ہر حق اور ذمہ داری 
سے بری ہو جاے ہیں ۔۔۔ 
امام ابو حنیفہ کا نقطہ نظر ؛ م.ہ 
امام از ووتف کاتظداظ ر۶ ون 
متعدی اماض میں تفریق کا اصول ۔- 
تفریق بسبب جذام و برص ؛ ہمہ 
جذوم سے لین دین کی ممانعت ۔۔ 
این تیمید کا نقطہ نظر “ ٢ہ‏ 
جنون کی طلاق ۔_ 
عراق کا قانون ؟ .ےم 
مبارات ۔۔ 
جنون کی طلاق واقع نہ ہوۓ کا حکم بر بناۓ 
حدیث ۔ 
نا اہلان طلاق ؛ ۹ہ 
جنون یا معتوہ کی طلاق ۔۔ 
تجویز“ ۳م 
محاکمہ ۔۔ 
بہ موازنہ فیصلہ جات حضرت عمر و حضرت علی 
(موف)۔- 
تفریق بسبب مفقودالخبری ؛ م ۹-۹ 
حدیث نبوی کی روشنی میں ۔۔- 
تفریق بسبب مفقودالخبری ؛ م۹-+۹ہ 
محل طلاق ۔۔ 
تعریف اور شرائط ‏ ہے۔ےےم 


فسخ نکاح کی صورت ' ہے م 


7 جموعہۂ قوائین اسلام 


ردیف سم سہمله (م) (جاری)۔- 
مبارات ہے متعلق (جاری)۔- 
مختلف عربی مالک میں (راٴالوقت قوانین تفریق 
بالعیب) -- 
تفریق بسبب عیب یا رض ؛ ۹٢۔م٢٦‏ 
مدت کا تعبن ۔- 
تفریق بسبب قید ٠‏ ہے 
مدت کا ار -- 
تفریق بب مفقودالخبری ؛ ٦۹‏ 
مدخولہ اور غیر مدخولہ کی طلاق ۔- 
ہہ اعتبار وقت “ ۳۹۸ 
مدہوش کی طلاق ۔- 
اردن کا قانون ؛ .مم 
شام کا قانون ٢‏ م.م 
عراق کا قانون ؛ .مم 
مراکش کا قانون “ .م 
نا اہلان طلاق ؛ مم 
سراکش کا قانون طلاق ۔ 
بینونت کبریل ۔- 
دفعتاً تین طلاق کا قانون “ ۵۹۳ 
تفریق بسبب ظلم (تقرر حکم) ؛ .ے٦‏ 


تفریق بسبب عیب یا مض ؛ے٢۔ ٦۹‏ 


راکش کا قانون -۔- 
تفریق بسبب مفقودالخبری ؛ ٦۹۸‏ 
خلم کا جواز (بلاد اسلامیہ میں قوانین غلع) “ 
٦-كهھ۵‏ 


طلاق مکرہ (اسلامی مالک میں قانون طلاق)“ 
١ےہ‏ 
مدہوش کی طلاق “مم 
نشے کی حالت میں طلاق رہم 
مر تد ہو جاۓ کی صورت میں ۔۔- 
عورت کاحق وراثت ےم 


ردیف سم سہمله (م) (جاری)۔- 
مبارات ہے متعلق (جاری۔۔۔ 
مرد کا حق رجوع ۔ 
رجعت ' ۵دےم 
مضالموت کی شرائط -- 
طلاق بحالت ےم ضالموت ؛ ے۲۔۲۵ءم 
مضالموت کی مدت ۔- 
طلاق حالت مرضالموت ےم 
مر ض‌الموت میں طلاق بائن کا اثر میراث پر ۔- 
ائمہ اور فہتا کی راۓ' ۸ ۲۵-۲م 


سلک (منالک) : 


احناف کا مسلک ۔ 

تفریق بسبب عدم فراہمی نفقہ ٠‏ ہے 

رجعت (طلاق رجعی اور صحبت کا جواز)“ 

٣ے‎ ٦ 

امام شاقعی کا مسلک ۔- 

بیک وقت تین طلات ؛“ ۵م 

بابت طلاق حسن (ملاعنہ وا ی حدیث)' ۳٣۵‏ 
امام مالک کا مسلک ۔۔۔ 

تفریق بسہب مفقود الخبری ؛ و ے۔ہے؟ 
شافعیه مسلک ۔ 

تفریق بسبب ارتداد زوجہ ؛“ ۳ ۔ ٢۲ے‏ 
شیعہ فرقے کا مسلک ۔- 

طلاق عالت مرضالموت ' ۳۳۔ ٣۳م‏ 
مسلک اول (بینونت کبرئا) ۔- 

کوئی طلاق واتع نہ ہوگ “ ے۹ء 
مسلک دوم (بینونت کبری) ۔- 

صرف ایک طلاق واتع ہوگ ؛ ے۹" 
مملگ سوم (بینونت کبری) ۔- 

تین طلاق بائینہ (مغلظہ) واتع ہوں گا“ ے۹٣‏ 
نشے کی حالت میں طلاق ہے متعلق -- 

ائمہ اور فقہاء کی راۓ ' ۰۸" 


اشاریه۔۔ موضوع وار 


ردیف میم سہمله (م) (جاری)۔- 
مسلک (مسالک) (جاری)۔- 
مسلانوں کے ساتھ جنگ میں مفقودالخبر - 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔_- 
امام مالک کا مسلک ؛ ےہ 
مصر کا قالون : 
پینونت کبری ۔- 
دفعتاً تین طلاق کا قانون “ من 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
تقررحکم کا قانون ؛ ۱۹ ۔ ہہ 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفقہ ٤۰‏ ۔ ۔ 
تفریق بسبب عیب یا رض ؛ ۹ 
تفریق بسب قید ؛ ہے 
تفریق بسب مفقودالخجر ۶“ ےو ۔ ہو 
خلع کا جواز ۔۔ 
بلاد اسلامید میں قوانین خلع ؛ مو ۔ م۵۹۴ 
طلاق مکرہ (اسلامی مالک میں قانون طلاق)؛ 
اے ۳٣‏ 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ مہم 
معتوہ سے متعلق ۔ 
معتوہ اور جنون می فرق ۔_ 
ٹا اہلان طلاق؛ ۔ م 
معتوہ کی طلاق واقع نہ ہوگی ۔_- 
ائمہ اربع اور فرقد شیعہ کا متفقہ فیصلہ؛ ‏ . م 
معتوہ کی طلاق واقع نہ ہوگی ۔- 
حدیث ۶م 
مفقودالخبر ہے متعلق ۔ 
تفریق بسب مفقودالخبری ۔- 
زوجہ کا عقد ثائی ؛ 


ے١‎ 


ے٦٦‏ 
مفقوڈ کی واپسی پر تسسیخ نکاح اور اس کا 
حق رجوع ؛ م۸ - ہہ 


ا 


ردیف مم مہمله (م) (جاری)۔_- 
مکرہ طلاق : 
آثار صحایبں ۔۔۔ 
عبدالملک این قدامہ ے روایت ؛ ےم 
ملاعنہ وا ی حدیث ‏ 
امام شافعی کا مسلک ۔۔- 
بابت طلاق حسن ۶ ہم 
:الک اسلامیہ کے متعلتہ قوالین : 
7 و 
مولف کا نوٹ نمبر (ہے) : 
خلع کا اثر سہر و نفتے پر ٤‏ .ہب 
سہر سے متعلق : 
تفریق بسبب جنون (حکم) ' ہم ۔ ۵م 
خلع کے نفاذ سے ساقط ؛ .ہہ 
رجعت کے اثرات ؛ ہو ۔ ۹۱م 
مبارات کے نفاذ کے دن ے ساقط ؛ م.ہ 


ردیف لون معجمه (ن) 
نا اھلان طلاق : 

پاگل ےو ۔+وم 
تشریج و تعریف م۹ 
جنون غیر مطبق ؛ ہ۹ ے۳۹ 
جنون کی قسمیں ؛ ےو 
جنون مطبق ؛ ے وم 
خوابیدہ کی طلاق ٢‏ ۵ مم 
سرسام زدہ ی طلاق ؛ ہ ۵م 
غش ہو جاۓ والے کی طلاق ؛ ۳.م 
مدہوش کی طلاق ؛ م - ۳م 
مغٰی علیہ کی طلاق ٢‏ ہ ۔ ۵م 
نا بالغ کی طلاق ۲ جو ۔م ۹م 


جموعہ قوانییںس اسلام 


ردیف نون معجمه (ن) (جاری)۔- 


نا بالغ کی طلاق : 


نا اہلان طلاق ؛ و ۔ ۳۹۰ 


ناد ی طلاق : 


رجوع کی مانعت ؛ ۲۸۸" 


لتیجہ 


فکر (مولف) : 


پینونت کبری ۔ 
پہلا مسلک ؛ ۵.۹ 


تیسرا مسلک ۶ (تین طلاق بائن) ۶“ ۹٣۔۵۹‏ 


تفریق بسبب ظلم ۔- 


قوانین ممالک اسلامیں براۓ حکم؟ مے۔ح ےہ 


تفریق بسبب عدم فراہمی نفقہ ۶“ .۱۔۹ ے 


تفریق بہب مرض یا عیب کی شرائط ؛“ 


7 
ری دز من 


طلاق‌الثلاث سے متعلق ابنالقیم کے دلائل کا 


جواب کے۵ ۔. ۵۵ 

طلاق کی تعریف ؛“ وو و وچ 

عوض خلع کی نوعیت (موجود ہونا شرط ہونا 
چاہے) “۸ےہ 


نشه آور حرام اور حلال اشیاء ‏ 
نشہ آور حرام اور حلال اشیاء کے استعمال عے 


طلاق کا وقوع اور عدم وقوع -- 
احناف کا استدلال ؛ ۱۵م 


نشے کی حالت میں طلاق : 


ابن‌القم کی عدم وقوع کی راۓ' ے۱ - "۱٦‏ 
ابن تیمید کی راۓ'“ ۱۰ء" 

ابن سیرین کا مسلک ؟ ۰۸م 

این شبرمہ کا مسلکہ ۴ پر ۔چ 

این شرع کا عدم وقوع کا نقطہ نظر * ٣۱م‏ 
این عباس کا قول ؛ ۹.م 

ابن عباس کا عدم کا نقط نظر ؛“ ۱۲م 

ابوبکر خلال کا عدم وقوع کا رجحان“ "٣١۱٣‏ 


ردیف نون معجمه (ن) (جاری)۔- 


نشے کی حالت میں طلاق: (جاری)۔- 


ابوثور کا عدم وقوع کا نقطہ نظر “ ۱۲م 

ابو حنیفہ کی راۓ ' ہ.م 

آبو یوسف (صاحبین) کی راۓے' ۳م 

ابی الشعاشاہ کا عدم وقوع کا نقطہ نظر ٣م‏ 

احمد بن حنبل کی راۓ' ۰۹م 

اصد بن حنبل کے وقوع اور عدم وقوع کے 
اقوال ؛ ۱۳ ۔ ۱۲م 

احنافک راۓ؛ ۹ -ہ.م 

اردن کا قانون ؛ ہم 

اسحاق ابن راہویہ“ ۱۲م 

اوزاعی کا سسلک ' ۸.م 

ائمد ثلائہ کی راغ“ ۹-۱۳ م 

امہ کا اختلاف ؛ ہ.م 

ا ہہ 

تجویز (مولف)' ٣۵‏ ۔م۲م 

تیسرا نقطہ نظر ٠٣٣۲م‏ 

تین نقطہ ہاۓ نظر کا جزیہ “ ۲۱م 

ثوری کا مسلک ؛“ ۰۸م 

جہرید نشے کی صورت میں ' ے۱م 

جعفریہ فرقے کے علاء کی راۓ ٴ ۱۰م 

حسن بصری کا سلک "٠.۸‏ 

کم کاسلک ۶ ۸م 

دؤحرا نقطہ نظر ؛“ +م 

رییٰعہ بن عبدالرحمن “ ۴۲ 

زید یه فرقے کے علاء کک راۓ“ ۱۰م 

سعید ابن السیب کا ەسلک “ یہ“ 

سلیان ابن حرب کا مسلک؟ ۰۸م 

سوڈان کاقاتوق ٤‏ مہم 

شاقعی کی راے؟“ ۹ء 

شافعی کی عدم وقوع کی دلیلیں “ "۲٠٠-۱١۱‏ 

شام کا قائون “ ۲۳ء 


اشاریه ۔- موضوع وار ۸۰۴ھ" 


ردیف نون معجمه (ن) (جاری)۔- 
نشے کی حالت میں طلاق (جاری)۔- 
شیعہ علاء کا نقطہ نظر ؛“ ۱۳م 
صاحبین کی راۓ'“ ۳م 
طاؤس کا عدم وقوع کا نقطد نظر ؛ ٣۱م‏ 
طحاوی امام کا قول ؛ ۹.م 
طحاوی امام کی عدم وقوع کی دلیلیں ؛ 
۱۱ء 
ظاہرید فرقے کے علاء کی راۓ؟ ۱م 
عان ابن عفان کا قول ؛ ۹.م 
عراق کا قانون ؟ مم 
عطاء کا مسلک ؛ ہ.م 
عکرمہ کا عدم وقوع کا نقطہ نظر “ ۱۲م 
علاء متاخرین کا نقطہ نظر ؛“ ۱م 
علی ابن ابی طالب کا قول ؛“ ۹.ءم 
عمر ابن العزی ز کا عدم وقوع کا نقطہ نظر“ ٣م‏ 
قاسم بن محمد کا عدم وقوع کا نقطہنظر“ ٣۱م‏ 
کاسانی ؛ امام علاء الدین کی راۓ ۶ ہم 
ھی انام کا قول٭ ٠ء‏ 
ککمرخی امام ؛ کی عدم وقوع کی دلیلیں ؛ 
١ء‏ 
لیث بن سعد“ ۱م 
مالک امام کی راۓ ؛ ۹م 
محمد ؛ امام ؛ (صاحبین) کی راۓ؛“ ۳م 
راکش کا قانون ؛“ م+م 
مصر کا قانون ؟ م+م 
معاوید کا قول ؛ ۹.م 
میمون ابن سہران کی طلاق ؛ ہم 
نتیجد فکر ؟ مہ ہم 
خعی کا مسلک ؛ ہ.م 
وقوع کے سات دلائل ؛ ۸-ے۱ءم[ 
لفقے ہے متعلق : 


خلع کے نفاذ ے حاقط ؛ ٭.ہ 


ردیف نون معجمە (ن) (جاری)۔- 
نققے سے متعلق (جاری)۔_ 
مبارات کے نفاذ کے دن سے ساقط ؛ .ہ 
نکاح کے فوراً بعد اجنبی عورت کو طلاق 
واقع ہو جاۓ گی (امام ابوحنیفہ کا سلک)ٴ 


۳۹ 


ردیف واو مہمله (و) 
ورائت ہے متعلق : 
ورالت ے علق قاض لق ے 
طلاق بحالت مر ضالموت ؛ مم 
وراثت کا اصول ۔-' 
تفریق بسبب مفقودالخبری ؛ ےےہ 
ورۓےُکی تقسم (حصہ اول) ۔- 
تفریق بسہب مفقودالخبری ؛ ہہ 
وقوع اکراہ طلاق : 
تصرفات حسی قسم اول ؛ ۱مم 
تصرفات شرعی قسم دوم “امم 


طلاق مکرہ ؛ .مم 
کاسانی امام کم 
وتوع طلاق ۔- 


تشرعح و تعریف ؛ ٠ہ‏ ۔ وے 
ردیف هھاۓ هوز (ہ) 
ھازل (مذاق میں بات کہنے والن : 
طلاق مکرہ ۔- 
حافظ ابنالقم کے دلائل ؛ ۵۸ء 
ھلاکت کی دوسری اغلب صورتیں : 
عورت کا حق ورائت ےم 
ردیف یاۓ تانی (ی) 
یکے بعد دیگرے طلاقوں کی صورت میں عدت 
کا آغاز ۔۔ 


رجعت ۰ ۹۔ ۸۹م 


اشاریہ 


(ب) نام وار 


(ردیں الف مقصورہ) 
ابراهیم بن محمد ٤‏ شیخ ع 
طلاق کی تعریف ؛ ہ۵" 
ابراهیم تغعی ع 
خلع کی نوعیت بە اعتبار حکم ۔- 
ایک طلاق؛ .ہب 
مرض الموت میں تین طلاق بائن کا اثر میراث 
پر۲ ہم 
اد بن شعیب ۔ 
بینونت کبری (ہلا مسلک) ۔- 
استدلال ؛ امام ابن حزم “ ۵۰۳ 
اسحاق ع 
خلع کا جواز۔۔- 
خلع اور حکم عدالت ؛“ ۵۹۲ 
طلاق مکرہ ۔- 
ا مه ثلاثە کا آثار صحابه سے استدلال ؛ ۵۵م 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ ۱م 
اشرف علی تھانوی : 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 
زوجه کے انتظاری مدت' رہ-. ہو 
الشیبانی ۶“ امام محمد ع 
تفریق بسبب عیب یا رض ۔ 
پاکل پن ؛ جذام ٤‏ برص ۶ک م ۱۳ہ 
خلع کا معاوضه ۔- 
زائد لینا مکروہ ۲ ہے۵ 


ردیف الف مقصورہ (جاری)-- 
اہن ابی لیلی : 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔۔ 
حضرت علی کے فیصله ہے متفق ؛ ۹۲ 
حضرت عمر کے فیصلے کی چند ختلف عبارتوں 
کے راوی؟ رو۔وہہ 
مفقود الخبر کی زوجہ کے عقد انی کے بعذ 
زوجہ یا دین سہر کا انتخاب؟ (حضرت عمر 
کا فیصلہ) ؛ ۸۹۔۸۸٦‏ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 
مفقود الخبر کی زوجہ کے متعلق حضرت علی 
کے قول پر حضرت عمر کا رجوع “ ۸٦‏ 
ابن الساعای : 
طلاق حسن ۔ 
امام مالک کا نقطۂ نظر “ وم 
طلاق کی تعریف ؛ ہ۳۵ 
این القاسم نجم الدین ایی جعفرالحّلی ؛ علامه : 
طلاق مکرہ۔۔ 
جعفریہ فرقے کا نقطه نظر ؛ ے!٣۴م‏ 
ابن القم ٠‏ حافظ : 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
حکم اور وکیل کا فرق “ ۵۲۔۵۱٦‏ 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفقد ٠‏ ۸ے 
تفریق بسبب عیب یا رض ۔- 
کون ے عیوب طاب تفریق کا ہب بن 


سکتے ہیں ٠‏ ٢٣ہ‏ 


اشاریه۔۔ 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔- 
ابن القم “ حافظ (جاری)۔- 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم “ ۵۸۹ 
طلاق ثلا ے متعلق بیان کردہ احادیث پر 
استدلال ۵۲٢ ٢‏ 
طلاق مثلائد واقع نہ ہوۓ پر دلائل“ م۔۵۵ 
طلاق مکرہ۔- 
دلائل ٤4‏ ۲۵۸۰ 
نشے کی حالت میں طلاق ۔_- 
عدم وقوع پر بحث “ ے١-۔٣‏ ۱ء 
ابن المسیب (تابعی) : 
طلاق مکرہ کا وقوع ؛ ۴۴۵ 
مرض الموت میں طلاق بائن ۔۔ 
میراث پر اثر ؛ ہ۲ءم 
ابن تیمیه “ شیخ الا سلام ٴ امام : 
تفریق بسبب عیب یا مض ۔- 
کون ےعیوب طلبتفری قکا سبب ہیں؟. ٢‏ 
طلاق بائن ۔۔ 
کتاب الہ میں ذکر نہیں ؛ ۹۵م 
جذوم ے لین دین ۔۔۔ 
مانعت ؛ ۲ 
نشے کی حالت میں طلاق “ ۴۱۰ 
ابن جریج : 
شہادت طلاق ۔۔ 
آثار صحابہ و تابعین “ ےہ۴ 
ابن حبّان : 
شہادت طلاق ؟ ہرم 
مجنون کی طلاق ۔۔۔ 
حدیث ؛ ۹۹م 
ابن حجر عسقلانی : 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
حکم کے اختیارات ؛ ٦۵۱‏ 


نام وار ۳۰۵ھ" 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔- 
ابن حزم ٴ“ امام ابو محمد یع 
بینونت کہری ۔۔ 
کوئی طلاق واقع نہ ہوگ کا ابطال (ہلا 
مسلک) ۲ سر۵ 
تفریق یسبب ظلم ۔- 
حکم کی نامزدگ کا طریقد ٤‏ ۴۵ 
حکم کے فرائض و اختیارات “ ۹م 
تفریق بسبب عیب یا رض ۔- 
برص ؛ جذام ؛ جنون یا قرن ؛ ٣‏ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔۔ 
حضرت عمر ہے مروی آثار ۶ و۹۔وہ٦‏ 
خلع کا جواز ۔۔ 
ائمہ اور فقہاء کی آراء ٤‏ ۱ےہ۵ 
طلاق بائنہ ۔۔۔ 
راۓ؟ ۳۔۵ 
طلاق مکرہ ۔۔ 
حنفید کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیہ؛ 
رض ٰ 
ظاہریہ فرقے کا سلک ؛ مم 
ابن حکم : 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔۔ 
حضرت علی کے چند اقوال ؛ ے۸-ہ۸٦‏ 
ابن رشدع 
تفریق بسبب ظلم - 
اختیار تفریق یا عدیج تفریق؛ حکم کا ' ٦۵٦‏ 
حکم کے بارے میں استدلال “ ٦۵٠-۵۱‏ 
خلع کا جواز ۔- 
عورت کا حصول طلاق کا حق ' ۵۸۲ 
طلاق حسن ۔_ 
امام شافعی کا مسلک “ ٦٦۔۳۵‏ 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔ 
ابن زبیر ٤‏ عبداللہ : 
طلاق مکرہ ۔- 
ائمه ثلائں کا آثار صحایں سے استدلال ۶“ دم 
تصرف شرعی کا اختیار ؛ ٭مم 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیہ؛ 
۴۰۳" 
ابن غبربه:: 
مرض الموت میں طلاق بائن ۔۔۔ 
میراث پر اثر ؟ ہم 
نشے کی حالت میں طلاق ؛“ ہ.م 
ابن شر : 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔ 
عدم وقوع کا نقطہ نظر ٴ“ ۱۲م 


ابن عباس ؛ عبداللہ : 
ایا _ 
طلاق بلاقضاۓ قاضی کے موافقین ؛ ۱ے 
بینونت کہری ۔- 


تین طلاق بائنہ کی روایات ؛“ +۵۱ اور ١ہ‏ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 

حکم شاہد یا وکیل نہیں ٤‏ ٣۵ہ‏ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 

حضرت عمر کے فیصلے کے متفقین ؛ ۹۱ 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم ۔ 

ایک طلاق بائن ؛ ج.ہ 

طلاق رجعی ؟ وو۵ 

فسخ ' ۵۹۸ 

خلع بالمال تفریق ے ؛ طلاق نہیں؟؛ ۵۹-۹۹ 
مض الموت میں طلاق بائن ۔- 

میراث پر اثر ٠‏ ہم 
01 


ائمد ثلاش کا احادیث ے استناد ؛ من۔م ۵م 


جموعۂ قوائیںں اسلام 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔- 
ابن عباس ٤‏ عبدالقہ (جاری)۔۔ 
اغس ثافہ کا آتار محاد رے اسدلال* جم 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزید ٤‏ 
شس ہیں 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ وم 
عدم وقوع  “‏ رم 
ابن عبدالحکم : 
تفریق یسب مفقود الخہری ۔- 
تار رجوع عدالت ہے مدت شار ہوگ“ ٦۸۰‏ 
این عری : 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
استدلال ازوۓ قرآن حکم ؛ +۵٣‏ 


حکم شاعد یا وکیل نہیں ؛ ٦۵٣+‏ 


بینونت کہری ۔- 


بلا قضاۓ قاضی کے موافقین ؛ ۳۱ے 
بعد تکذ یب عورت مرد کے لۓ دوبارہ حلال ہو 
سکتی ے ‏ ہے 
بینونٹ کبری ۔- 

تین طلاق بائٹہ کی روایت ؛ (تیسرا سلک) ؛ 

من اور ١ہ‏ 

تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 

حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ؛ ٦۹۱‏ 
تین طلاق ۔_ 

بائن ؛ ےم 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم ۔- 

قسخ ؛“ 


۸ھ 


اشاریه ۔۔ نام وار + 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔- 
ابن عمر “ عبداللہ (جاری)۔- 
طلاق بائنہ سے متعلق بیان کردہ حدیث ؛ ۵٣٢٠‏ 
طلاق مکرہ ۔- 
آئں قلا کا آٹاز صحایه ے اسقدلال ۶ ہوم 
تصرف شرعی ؛ ہمم 
حنفیەک پیش کردہ احادیث و آثارکا تجزیہ“م ہم 
ابن عون : 
طلاق مکرہ ۔۔ 
تصرف شرعی ؟ اخراضس 
ابن قدامہ مقدسی : 
بینونت کہری ۔ 
وضاحت و استدلال ۶“ ہہ 
تصرف شرعی ؛ ۴۴۵" 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
حکم کی امزدگ کا طریقہ “٠‏ ۵مہ 
خلع کا جواز۔- 
خلع اور حکم عدالت ؛“ ۵۹۲ 
طلاق بائنہ ہے متعلق دلیل ؛“ ۵۳٣‏ 
این کثیر ٤‏ علامہ : 
استدلال بسلسلہ حکم ؛ ,ہے۵ 
شہادت طلاق ۶ ٦ہ‏ 
ابن ماجە : 
آثار صحابہ و تابعین ۔۔ 
شہادت طلاق “ ہرم 
خلع کا جواز۔- 
ابن حزم کی راےۓ؟ ۵۹۰-۹۱ 
طلاق معتوم ۶ نم 
ابن معود ؛ عبدالقہ : 
2-27 
بلا قضاۓ قاضی کے موانقین ۶ے 


ردیف الف مقصورہ (جاری)- 
ابن مسعود ؛ عبداق (جاری)۔- 
بینوئت کبری ۔- 
تین طلاق بائنہ ٠‏ ۵۱۵ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 
حضرت علىی کے فیصلے کے موافقین ؛“ ۹۲ہ 
تکذیب کے بعد عورت مرد کے لئے دوبارہ حلال 
ہو سکتی ہے ۸ء 
رفھاہمید 
رجوع کی مستحسن صورت ' ٣۸۰‏ 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم ۔۔ 
ایک طلاق ٦. ٠‏ 
طلاق بائن؛ -..ہ 


ابن حم 
خلع جدائی ہے .٠ہ‏ 
خلع کا اثر سہر پر ۔- 
سہر ساقط “ ٦.۳‏ 
خلع کا اثر نفتے پر ۔۔ 
ثفقہ ساقط ٠۳ ٠‏ 
طلاق حسن ۔- 
طلاق سنت ۶ ہم اور مم 
طلاق کی تعریف ؛ ہ۳۵ 
مبارات کا اثر ۔- 
سہر ساقط ؛“ ٠۳‏ 
نشے کی حالت میں -- 
جہریہ طلاق ؛“ ۱۵ - ۱م 
اہن ہام ؛ شیخ کال الدین (۵۸۹۱): 
تفریق بسبب مض یا عیب کی شرائط -- 
عیب کو جانتے ہوۓ عقد کے بعد تفریق 
ناجائز؛“ ہ٣٦‏ 
خلع ی تعریف؛ .ےہ۵ 


طلاق کی تعریف ؛ ے۵ اور ہ۳۵ 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔ 
ابن ہام شیخ کال الدین ۱( ۸۹ھ) (جاری)۔۔- 
عقد انی کے لئے موت کے یقین کے حامی“ 
۵ہ ۔ م۹۸٦‏ 
نشے ک حالت میں طلاق ۔ 
واقع نہ ہوگ “ ۱۵ ۔ ٦٦٦‏ 
ابوالزناد (تابعی) : 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹۱‏ 
اہوالصہباہ : 
تین طلا‌ق ے متعلق بیان کردہ حدیث “ ۵۲۹ 
ابوبکر خلال (حخنبلی) : 
خلع کا معاوضہ -- 
زائد لینا حرام ٤‏ ۵ے۵ 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔ 
عدم وقوع “ ۱۳ء 
ابوبکر عبدالعزیز (حنبلی) : 
نشے کی حالت میں طلاق ۔- 
وقوع کا رجحان “ ۱۳ء" 
اہوئور : 
نشے کی حالت میں طلاق ۔ 
عدم وقوع کا نقطہ نظر “ ۱۲م 
ابوحنیفه ٤‏ امام 
الااکراہ علی‌القتل ٤‏ ری 
خلع نے متعلق دلائل ؛ ہ.ہ 
تفریق بسبب جنون ۔۔- 
ناجائز ٤‏ مہ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم ؛ ہمہ 
تفریق بسبب عیب یا رض ۔ 
جائز اختیار ٤‏ ٠ہ‏ 


جموعۂ قوانیں اسلام 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔- 
ابوحنیفه ۶“ اہام (جاری)۔- 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔۔ 
حضرت علىی کے فیصلے کے موافقین “ ۹۲" 
زوجہ کا عقد انی کا حق “ ےےہ 
مفقود الخبر کا اس کے مال میں زندی کا 
تصور اور اصول ؛“ ہے 
خلع کا جواز ۔- 
ائمہ اور فقہا ک آراء “٠‏ ہ۵۸ 
خلع کا معاوض ۔- 
زائد لیٹا مکروہ ' ے۵ 
خلع کی تعریف و وضاحت “ ۰٠۵‏ 
خلع کک صورت میں زوجین ک ہر حق و ذمسداری 
ہے ہریت ؟ ج٠٦٠‏ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم -- 
ایک طلاق ؛ .ہہ 
رجحعت۔- 
عورت کے فعل سے ؟ ۴۱ 
شہادت کا حکم ؛ ۹۰ء 
ضرورتاً تحریری طلاق کا جواز  “‏ ےم 
طلاق بائن بذریعە تشبیچہ ؛“ ۹۰" 
عوض خلع-- 
نوعیت بہ اعتبار صفت اور وجوب ؛ ےے۵ 
عوض خلع کی نوعیت ۔- 
حرام شۓ کے بالعوض خلع میں سہر مثل ادا 


ہوگا؟؛ ہے۵ 
لمان ۔- 
بعد تکذیب عورت کے لۓ دویارہ حلال ہو 
سکتی ے۶ ۸ء 
مبارات ۔۔۔ 


تعریف و وضاحت ؛“ ٠۰٦‏ 


زوجین ک ہر حق وذمہ داری ے بریت؛ ٦٠‏ 
نشے کی حالت میں طلاق “ ۰۸“ 


اشاریه ۔ نام وار 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔- 
ابوحنیفه ؛ امام (جاری)۔- 
نکاح کے فوراً بعد اجنبی عورت کو طلاق واقع 
ہو جاۓےگ ؛ وے 
ابو داؤاد ٤‏ امام 
خلع کا جواز۔۔- 
ابن حزم ک راۓ؟ ۵۸۹ 
طلاق مکرہ۔- 
اغلاق کے معنی ؛ ےہ۔ہہم 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیں ٤‏ 
اس 
”لاطلاق فی اغلاق؟“ وا ی حدیث ے استدلال؛ 
۰۵" 
ابو سلمبہ : 
خلع کی نوعیت بە اعتبار حکم ۔- 
ایک طلاق۰٢۱.‏ 
ابو سلمان (تابعی) : 
تفریق ہسبب مفقود الخبری ۔- 
حضرت علىی کے قیصلے کے موافقین ؛ ۹۲ہ 
ابو قلابه 2 
تصرف شرعی “مم 
ابوھریرہ : 
طلاق مکرہ۔۔ 
حنفید کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجڑیں ٤‏ 


.۹م 
جنون کی طلاق ۔_ 
وقوع کے راوی ؛ ۹۸۹۹م 
ابو بوسف ؛ امام (صاحبین) : 
الاکراہ علی القتل “ مم 
تفریق بسبب جنون۔۔ 
ناجائز؟“ مہ 
جائز اختیار ؛ مو 


۶+۹٭ہ 
ردیف الف مقصورہ (جاری)۔_- 
ابو یوسف ؛ امام (جاری)۔۔ 
ہے 
تعریف و وضاحت ؛ و.ہ 
بلا ذ کر حقوق اور ذمہ داریاں قائم رھتی ہیں؛ 
مرج 
رجمٹت کے 
عورت کے فعل سے ۶ ۸۱ء 
مرد کا قول ؛ ۸۳م 


بائن بذریع تشییمہ ؛ موم 
تحریری پر فیصلب ؟ ‏ ےم 
مبارات ۔- 
تعریف و وضاحت ؛  .۵‏ 
زوجین ک ہر حق و ذمہ داری ے بریت؟ ہ. ‏ 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ مم 
ابی الشعتاء یع 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔۔ 
عدم وقوع ؛ ۴۲۳" 
مد بن حنبل ؛ امام : 
تصرف شرعی ' ۵مم 
تفریق بسبب جنون ۔- 
جائز؟“ مہ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ و مہ 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم ٤‏ ہمہ 
تفریق بسبب قید ۔- 
مدت کا تعین؟ ہے 
خلع کا جواز۔- 
خلع اور حکم عدالت ؛ ۵۹۲ 
خلع کا معاوضہ۔۔ 
زائد لینا مکروە“ دے۵ 


+۸4 جموعةۂ قوانییرتس اسلام 


ردیف الف مقضورہ (جاری) -- 
اعد بن حنبل؛ امام (جاری)۔۔ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم “ ۸ھ 
رجعت میں شہادت کا حکم ؛ ۹۱م 
طلاق ۔ 
پائن ہے متعلق اقوال “ اوس سا 
مرض موت کی حالت سے متعلق نقطہ نظر ؛ 
۰۳۰" 
طلاق مکرہ ۔- 
اد ثلاش کے عقلىی دلائل ؛ ۵م 
”لا طلاق ق اغلا‌ق ؛“' واللی حدیث سے 
استدلال ؛ ۵م 
ازڑت سب لعاقات 
تفریق بذریعه حاکم ؛ ۸ے 
نئے کی حالت میں طلاق “ ۹م 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔۔ 
وقوع اور عدم وقوع کے دلائل “ ۱۳۔٢۱"‏ 
اوزاعی “ امام 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ وم 
تفریق بسبب سفقود الخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ٦۹۱٢‏ 
تکذ یب کے بعد عورت مرد کے لۓ دوبارہ حلا‌ل 


ہو سکتی ے ' ہے 

خلع کا معاوضد ۔۔ 
ژائد لینا حرام؛ ے۵ 

خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ۔۔- 
ایک طلاق ؛ .ہ 

طلاق مکرہ ۔۔ 


تصرف شرعی “ وہمم 
مرض الەوت میں طلاق بائن ۔- 


میراث پر اثر ' ۲ء 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔- 
ایوب سختیانی۔- 
طلاق مکرہ ۔- 


تصرف شرعی ؛ ہمم 


ردیف باۓ موحدہ (ب) 
بخاری ؛ امام : 
طلاق حسن ۔- 
امام کا نقطہ نظر “ موم 
خلع کا جواز۔- 
ابن حزم یک راۓ' ۵۸۸ 
خلع اور حکم عدالت “ ۳ھ 
طلاق مکرہ ۔- 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیە ؛ 
ا 
معتوہ کی طلاق ۔- 
یہ روایت حضرت علی ؛“ ۳۹۹ 
مجنون کی طلاق کی حدیث ؛“ ۳۹۹ 
برھان الدین مغینانی ؛ امام 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم “ ۹۸ ے۵۹ 
طلاق بہ اعتبار وقت ؛ ےہ ۔ ۳۹٣‏ 
عقد ثانی کے لۓے سوت کے یقین کے حامی“ نس 
پیضاوی ؛ علامه : 
خلع کا جواز ۔- 
مفسرین کی قرآنی تشربجات ؛ ۵ہ - ۵۸۴۰ 
شہادت طلاق “ ۵ہ۳ 
ہیپتی؟ امام : 
تفریق ؛ بسبب مفقودالخبری ۔- 
حضرت على کے چند اقوال “۸۸ ے۸٦‏ 
طلاق بائن سے متعلقہ نقطہ نظر “ ۳۵ ۔ ۵۳٣‏ 
طلاق حسن ۔ 
امام مالک کا نقطہ نظر ؛ مہ 


اشاریه ۔ نام وار ٦۸ہ‏ 


ردیف باۓ موحد: (ب) (جاری)۔- 
بیہتی امام (جاری)۔۔- 


طلاق ہکرہ ۔- 
ائمد ثلائد کا آثار صحاید ے استدلال “ ۵۵ء 
آثار صحابہ ۶ ۴۵١‏ 


''لا طلاق فی اغلا‌ق““ وا ی حدیث ؛ ۹۵م 
ردیف تاۓ فوقایق (ت) 
ترمذی امام : 
رفع قلم والی حدیث کے راوی ؛ کس 
خلع کا جواز ۔۔۔ 
عام حالات میں خلع کی مانعت ؛ ۵۹۱ 


طلاق مکرہ ۔- 
حنیفہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزید ؛ 
٦‏ 


مجنون کی طلاق والی حدیث پر راۓغ'“ ۳۹۹ 
ردیف اۓ مثلثله (ث) 
ثابت بن اعرج : 
طلاق مکرہ ۔_۔ 
ائمد ثلائہ کا آثار صحابد سے استدلال ؛ ۵۵م 
ثابت بن قیس ع 
”'خل سپیلہا؟“ وا ی حدیث کے راوی ؛ ٦.‏ 
ثوری ؛ امام (تابعی) : 
تصرف شرعی ؛ ۴۴۵ 
تکذیب ہے بعد عورت رد کے لۓے دوبارہ 
بحال ہو سکتی ے ' ہے 
مرض‌الموت میں طلاق بائن ۔۔۔ 
میراث پر اثر ؟ ہ ٭+م 
ردیف جیم معجمه (ج) 
جاہر ان زید ع 
طلاق مکرہ ۔۔ 
تصرف شرعی ‏ ہمم 


ردیف جیم معجمه (ج) (جاری)۔- 
جابر ابن سمرہ ج 
طلاق مکرہ ۔۔ 
تصرف شرعی ؛“ 6۶۴۹" 
جصاص ؛ امام ؟ 
آثار صحابہ و تابعین ۔۔ 
شہادت طلاق ؛ ےہ۳ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
آیات قرآنی کے خاظب ؛ مہ 
حکمو ںکو تفریق کراۓکا اختیار نہیں؟ ہمہ 
طلاق بائٹی ۔۔۔ 
راۓ۲ مھ 
ردیف حاۓ حطی سہمله (ح) 
حاکم ؛ امام 
مجنوں کی طلاق وا ىی حدیث کے راوی؛ وو 
حسن بصری : 
حکم شاہدہین ؛ ٦۵+‏ 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم ؛ ہمہ 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ٦۹۱7٢‏ 


خلع کی نوعیت بد اعتبار حکم ۔- 
ایک طلاق٭٢.‏ و 
طلاق مکرہ ۔- 


تصرف شرعی ؛ ہمم 
حسن بن حثی (تابعی) : 
تفریق بسہب مفقودالخبری ۔- 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقینٴ“ ٦۹۲‏ 
حسن بن علی : 
بینونت کہبری ۔- 
تین طلاق بائنہ (تیسرا سلک)'ے ١ہ‏ 


۸۲ہ جموعۂ قوائیں اسلام 


ردیف حاۓ حطی (ح) سہمله (جاری)۔- 
حسن بن علی (جاری) 
طلاق مکرہ ۔ 
ائمد ثلاش کا آثار صحابہ ہے استدلال ؛ ۵۵ء 
حفص بن المغیرہ : 
پینونت کہری ۔ 
تین طلاق بائن (تیسرا سلک) “ ۵۱٦‏ 
ماد 
مضالموت میں طلاق بائن ۔- 
میراث پر اثر ؛ ہم 
ردیف خاغ معجه (خ) 
خلاس بن خمرو (تابعی) : 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔۔ 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقین ٤‏ ۹۲ 
خورشید زمان ٤‏ جسٹس : 
خلع کا جواز ۔- 
پاکستان میں قانون خلع ؛ ے۵۹ 
ردیف دال سہمله (د) 
دار قطی : 
اہلیت طلاق ؟ ےم 
خلع کی نوعت ہہ اعتبار حکم ؛ ۵۹۸ 
داماد آفندی ۔ 
خلع کی تعریف ” ےہ 
طلاق حسن ۔_- 
سنت طلاق ؟ مہم 
داؤد بن علی الظاھری : 
خلع کا جواز ۔- 
بصورت انقطاع حدود اللہ“ ۵۸۱ 
طلاق مکرہ ۔۔ 
ظاہریه فرقے کا مسلک ؛ پمم 


ردیف راۓ سہمله (ر) 
رازی ؛ امام فخرالدین : 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
استدلال بسلسلہ حکم ے۵ ۔ ۵۵ہ 
راع : 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ۔- 
سخ ۵۹۸ 
ربیعه (تابعی) : 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقین ؛ ۹۲ 
ربیعہ بن عبدالرحمان ؟ 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ ٢۱ء‏ 
ردیف زاۓ معجمه (ز) 
زفر ؛ امام : 
رجعت اور ختّم حیض ؛ ۷۸۵" 
طلاق بائن بذیعہ تشبید عمومی ؛ ۹م 
زمخشری ؛ امام محمد بن عس : 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
استدلال یہ سلسلہ حکم ؛ و ٦٦.‏ 
جواز خلغ ۔- 
مفسرین کی قرآنی تشریات ؛ ٦ہ‏ ۔ ۵۸۵ 
شہادت طلاق ؛“ ۵ہ۳ 
زھری ؛ امام (تابعی) : 
تقریق بسب مفقودالخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹‏ 
تکذیب کے بعد عورت مرد کے لئے دوبارہ 
حلال ہو سکتی ے ۶ ۸ے 
خلع اور حکم عدالت ؛ ٦ھ‏ 
خلع کا معاوضہ ۔- 
زائد لینا حرام ؟ ے۵ 


اشاریه ۔ نام وار ۸۳ہ 


ردیف زاۓ معجمە (ز) (جاری)۔۔ 
زھری؛ امام (تاہعی) (جاری)۔- 
طلاق مکرہ ۔- 
تصرف شرعی ' ۵مم 
زید بن ثابت : 
آیاتورے 
بلا قضاۓ قاضی کے موافقین “ ۱م ے 
زیلعی ؛ امام : 
تفریق ببب عیب یا رض -- ' 
مقطوع ا لذ کر یا امردی کی صورت میں ؛ 
"0٠‏ 
ردیف سین سہمله (س) 
سرخسی ؛ شسرالاامہ شسرالدین امام : 
بینونت کہری ۔- 
کوئی طلاق واتع نہ ہوک ؛ (ہلا سلک) 
وضاحت ے ۔ م۵۰ 
تفریق بسبب عیب یا رض ۔- 
مرد کو فسخ نکاح کا اختیار نہیں “ ٠۵‏ 
رجعت ۔- 
طلاق رجعی اور صحبت ؛ ہےم 
طلاق بجالت 2 ض‌الموت ہے متعلق قول ' .م 
طلاق حسن ۔۔ 
امام مالک کا نقطہۂ نظر“ م دم 
سنت طلاق ؟ مہم 
طلاق کے لغوی معنی کے۵ م 
سعید ان السیب ع 
تفریق بسبب ظلم۔- 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ ۹مہ 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔۔ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ٴ ۹۱ 
خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ۔۔ 
ایک طلاق ؛ ہہ 


ردیف سین مہمله (س) (جاری)۔- 
سعید بن سیب (جاری)۔- 
طلاق بائن ٠‏ .٠ہ‏ 
سعید ؛ن جببر ع 
بعد تکذیب عورت مرد کے لئے دوبارہ حلال 
ہوسکی ے ' ہءے 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ ۹م 
سفیان وری (تابعی) : 
تفریق بسب مفقودالخبری ۔- 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقین “ ۹۲" 
خلع کی نوعیت یہ اعبار حکم ۔- 
ایک طلاق ؛ ٠‏ 


ردیف شین معجمه (ش) 


شافعی؟؛ امام 
اجنبی عورت کو طلاق ؛ ۹ے 
الاکراہ علی القتل “ مم 
ایلاے ۔۔ 
وقوع طلاق ' ۱ے 
تفریق بسبب جنون ۔۔- 
جائز ؛ فدہ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
بذریعم حکم ؛ ے٣٦‏ 
حکم کے فرائض و اختیار ' ہم 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ ۹م 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم (قول ثاف) ' 
٦م‏ 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
زوجہ کا عقد ثانی ٤‏ ےے٦‏ 
مفقودالخبر کا اس کے مال میں زندگی کا تصور 
اور اصول ؛ ہے٦‏ 


ردیف شین معجمە (ش) (جاری)۔-- 
شاقعی؛ انام (جاری)۔- 
خلم کا جواز ۔۔- 
امہ اور فقہا کی آراء ؛ +۵۸ 
خلع اور حکم عدالتٴ ۵۹۲ 
خلع کا معاوض ۔- 
سہر سے زائد لینا جائز ے ؛ ۵ءے۵ ۱ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم “ ۵۹۸ 
ایک طلاق ٤‏ ۰۰۰1 ۱ 
درایت کی تعریف ‏ ے ہم 
رجعت میں شہادت کا حکم ؛ و ۔ ۹۰" 
طلاق ۔_ ا 
بائن کی تخصیص ؛ ۹۳ء 
بائن صغری ہے متعلق نقطہ نظر ؛“ .ے۳ 
بحالت مر ضالموت سے متعلق قول ؛ ٣م‏ 
حسن (سنت) کے بارے میں مسلک ؛“ 
۳۵-٦‏ 
رجعی اور صحبت ؛ ےے ۔ +ےم اور وےم 
تعداد کا انحصار مدکی حیثیت عرف پر منحصر 
٣۱ے‏ 
طلای مکرہ ۔- 
ائمد ثلاش کے عقلىی دلائل > ہم 
تصرف شرعی ۵مم 
درایت حدیث کا اصول ے٦‏ 


) 
ا 
أ 
ا 
أ 
ا 
۱ 
ا 


علنت کی ثقت ۔ 
”قرو“ کے معنی ٤ک‏ ہے 
عوض خلع ی نوعیت ۔- 
یہ اعتبار صفت اور وجوب معلوم ہو“ ےے۵ 
فرقت بسبب لعان لازم ے “ ہءے 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔ 
راۓ وم 
عدم وقوع کی دلیلیں ؛ رر - ٠١ء‏ 


جموعۂ قوانییرس اسلام 


ردیف شین معجمە (ش) (جاری)۔- 
شبرمه (تابعی) : 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
حضرت علىی کے فیصلے کے موافقین ۹۲" 
شبیر ا مد٤‏ جسٹس ع 
خلع کا جواز۔۔۔- 
پاکستان میں قانون خلع ۶ ے۵۹ 
شرج“ قاضی : 
خلع کا جواز۔- 
خلع اور حکم عدالت؟ ۵۹۲ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ۔- 


ایک طلاق ؛ ج.ہ 
لاق مکرو۔- 
تصرف شرعی کہم ۔ مم 
مضالموت میں طلاق بائن -- 
میراث پر اثر “ ہ۲٣"‏ 
شعبی (تابعی) : 
طلاق مکرہ۔۔۔- 


تصرف شرعی ' ۵مم 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ ۹مہ 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقیث “ ٦۹۲‏ 
خلع کی نوعیت به اعتبار حکم ۔- 
ایک طلاق ٦. ٦‏ 
شعرانی ٤‏ علامه : 
رجعت میں شہادت کا حکم ؛ ۹۱" 
عدت کی مدت ۔- 
حامله عورت ک ؛ ۵ے 
لعان کے اثرات پر استدلال ؛“ ۳۸ے 


اشاریه ۔- نام وار 


ردیف طاۓ سہملهہ (ط) 
طاؤس ٤‏ حضرت : 
تین طلاق بائنہ نے متعلق 
بیان کردہ احادیث ؛ .م۔و ء۵ 
حدود اللہ کی تعریف ؟ ۱ہ 
خلع کا معاوضہ ۔- 
زائد لینا حرام“ ے۵ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم “ ۵۹۸ 
طلاق مکرہ ۔- 
تصرف شرعی ' میم 
مرض الموت میں طلاق بائن ۔۔ 
میراث پر اثرات؟ ہم 
نشے کی حالت میں طلاق ۔_ 
عدم وقوع “ ۱م 
طبری ؛ امام ع 
تفریق بسبب ظلم -- 
حکم اختیارات (بہ روایت ابن عباس) ؛ ۵ 
شہادت طلاق ٢‏ جم 
طحاوی؛ امام : 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ و 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔ 
عدم وقوع کی دلیلیں ٤‏ ۴۲4 


ردیف عین سہملە (ع) 
عاس ‏ 
خلع کی نوعیت ہد اعتبار حکم ۔- 
ایک طلاق ۶؛ .ہ 
عائشه صدیقه ۶ حضرت : 
طلاق مکرہ ۔ 
الہ ثلائہ کا احادیث ہے اتاد ٤‏ مم 
ائمں ثلاد کی پیش کردہ احادیث و آثار کا 
تجزید“ موم 
لا طلاق ى اغلاق وا ی حدیث ' موم 


ہ۸٥‎ 


ردیف عین مہمله (ع) (جاری)۔- 
عبادہ بن صاہت : 
بینونت کہری ۔- 
تین طلاق بائنہ کی روایت ؛ (تیسرا سلک) 
٢ھ‏ 
عبدالرحان) جسٹس ع 
خلع کا جواز ۔۔ 
پاکستان میں قانون خلع ' +۵۹ 
عبدالرزاق : 
خلع کا معاوضہ ۔- 
زائد لینا مباح ؛ ہے۵ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ۶ ۵۹۸ 
خلع ى نوعیت بە اعتبار حکم ۔- 
طلاق رجعی ؛ ۵۹۹ 
عبدالملک ابن قدامه : 
طلاق مکرہ ۔- 
ائمے ملائہ کا آثار صحابہ ے استدلال ؛ 
۲۵٣-۵۵‏ 
آثار صحابہ کی روایت؛ ۵۱ء 
عبداللہ این عبید بن عمیر ٭ 
لاق مگزہ۔- 
تصرف شرعی ؛ وہمم 
حنفید کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزید ؛ 
نھد 
عثان البتی (تابعی) : 
تفریق بسبب مفقود الغہری ۔- 
حضرت على کے فیصلے کے موافقین “٤‏ ۹۲ 
عثان بن عفان (صحابی؟ فقیہد) : 
ایلا ۔_ 
بلا قضاۓ قاضی کے موافقین ٤‏ ١ے‏ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹۱1‏ 


٦۸ہ‏ جموعۂ قوائیں اسلام 
ردیف عین سہمله (ع) (جاری)۔- ردیف عین سہمله (ع) (جاری)۔- 
عثان بن عفان (صحای ؛ فقیہه) (جاری)۔- علاءالدین حصکی : 
مفقود الخبر کا واپسی پر دین سہر یا عورت طلاق کی تعریف 
ے رجوع کا انتخاب؟“ ٦۸٢‏ علىی اہن ا طالب : 
ااترت 


تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 
ورائت کا اصول ؛ ےے٦ہ‏ 
خلع کا جواز --- 
خلع اور حکم عدالت “٣‏ ۲ه 
خلع کا معاوضم ۔- 
زائد لینامباح “ ے۵ 
خلع کی نوعیت بە اعتبار حکم ۔- 


ایک طلاق ؛ ج٠‏ 
طلاق بائن ؛ ..ہ 
سخ“ ۸۹۸ 


نشے کی حالت میں طلاق ؛ ۰۹ء 
عطاء بن ابی رباح : 
بعد تکذیب عورت مرد کے لۓے دوبارہ حلال 
ہو سکتی ے ہے 
تفریق بسسب ظلم ۔- 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم' ہمہ 
خلع کی نوعرت یہ اعتبار حکم ۔۔- 
ایک طلاق؛ ٠ہ‏ 
طلاق مکرہ ۔۔ 
تصرف شرعی ؟“ پہمم 
حنفید کے پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیہ؛“ 
6۴۰"۰۳" 
فعکرمە : 
لاق نکروتے 
تصرف شرعی “ وہمم 
تئے کی حالت میں طلاق ۔۔۔ 
عدم وقوع ۱۰ء 


بلا قضاۓ قاضی کے موافقین ' ١ے‏ 
بعد تکنیب عورت مرد کے لئے دوبارہ حلا‌ل 
ہوسکتی ے ؛ ۸ے 
بینونت کبری ۔- 
تین طلاق بائٹہ (تیسرا سلک) ' ے١٥۵‏ 
خلع کا معاوض ۔- 
زائد لینا مکروہ ' ے۵ 
خلع کی نوعیت ہە اعتبار حکم --۔ 


ایک طلاق ٠.٠٦‏ 
طلاق بائن ۶ ج.ہ 
طلاق مکرہ ۔۔ 


ائیں ثلاشد کا آثار صحایں ہے استدل ؛ م۵م 
تصرف شرعی ' مم 
حنفیەکی پیش کردہ احادیث وآثارکا تجزیہ؛“م ہم 
عقد ثانی کے لۓ موت یا طلاق کا یقین ضروری 
ے م۸ 
نشے کی حالت میں طلاق “ ۴۰۰۹ 
عمران بن الحصین : 
بینونت کہری ۔- 
تین طلاق بائن (تیسرا مسلک) ؛“ ۵۱٦‏ 
عی بن العزیز (تاہمی) : 
تفریق بب مفقودالخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ؛ ٦۹۱‏ 
طلاق مکرہ ۔ 
تصرف شرعی ؛“ آغرضت 
نشے کی حالت میں طلاق -- 
عدم وقوع ۲۱٢‏ 


اشاریه۔ نام وار 


ردیف عین سہمله (ع) (جاری)۔- 
عمی بن الخطاب ع 
بعد تکنیب عورت مد کے لۓ دوبارہ جلال 
ہوسکتی ے ' ہے 
بعد تنسیخ نکاح بلا قید موت مفقودالخہر شوہر 
کی واپسی پر رجوع کا حق ہوگا ؛ ۰۸7۱ 
بینونت کہری ۔- 
تین‌طلاق بائنہ کی روایت(تیسرا سسملک)؟م ۵١‏ 
تفریق بسب عیب یا رض ۔- 
جذام ۲۰ہ 
تفریق بسب مفقودالخبری ۔_- 
مفقوالخبر کی زوجہ کے عقد ثانی کے بعد زوجد 
یا دین سہر کا انتخاب ؟ ۹ہ ۔ ہہ 
خلع کا جواز۔- 
خلع اور حکم عدالت ؛ ۲ 
ومک ے 
گواہ کی ضرورت ؛ وم 
طلاق مکرہ ۔ 
انمد ثلاثد کا آثار صحابہ ے استدلال “ مم 
آثار صحایہ ؟ دم 
تصرف شرعی ؟ہمم 
عوعر المجلانی ع 
بینونت کہری ۔_ 
تین طلاق بائنہ والے واقعہ ہے استدلال (تیسرا 
مسلک؟ ۱۵ ۔م ۵۱ہ 
عینی ؛ امام : 
خلع کا اثر سہر پر ۔- 
بلا شرط عوض خلع کے ایجاب و جنون ہے 
سہر ساقط نہ ہوکا ؛ م.ہ 
ردیف قاف معجمە (ق) 
قافی خان : 
اضطرار و اکراہ ۔۔ 
طلاق واتع نہ ہوگ ؛ ۵م 


ردیف قاک معجمە (ق) (جاری)۔- 
قاسم بن عد ع 
نشے کی حالت میں طلاق ۔_ 
عدم وقوع ' ٣۱م‏ 
قتادہ (تاہمی) : 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین  ۹۱۱٥‏ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم ؛ ہمہ 
قدوری : 
طلاق کی تعریف ؛ ۳۵۸ 
قرطبی ؛ علامه اں عبدالقہ محمد الانصاری : 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
حکم کا تقرر + قرائض و اغتیارات اور فیصلے 
کی حیثیت “ ۵۵ ۔ ٦۵٣‏ 
خلع کا جواز۔- 
مفسرین قرآن کی تشریحات ' مہ ۔ ہ۵ 
کی ہے 
شہادت مستحب ے ۹۱۰م 
شہادت طلاق ؛ ۵ہ 
طلاق بائن ے متلق نقطہ نظر ؛ مم ۔ ۱مھ 
ردیف کاف عری (ک) 
کارلیلیس “ چیف جسٹس ‏ 
خلع کا جواز ۔۔- 
پاکستان میں قانون خلع ےو ۔ ۵۹۹ 
حکم کے معنی اور ان کا دائرۂ اختیار ؛ ٦۹ہ‏ 
کاسای “ امام : 
اکراہ علی الکفر وا یحدیث پر استدلال'م ہم 
اکرادی اغام ۶ وم 
امام شافعی کا مسلک ' و ہم 
بینونت کیری ۔_- 
وضاحت و استدلال ؛ (ہلا مسلک) ہ ے٠۵‏ 


ردیف کاک عری (ک) (جاری)۔- 
کاسانی ؛ امام (جاری) : 
تعداد طلاق کے بارے میں استدلال ٤‏ 
۳٢۷-٣‏ 
تفریق بسب عیب یا مض ۔ 
امام حمد کی راۓ؟ ٠‏ ۔ ٦١٣‏ 
بصورت عورت فسخ اور بصورت مد طلاق؛ 
۰٠‏ 
خلع کا اثر سہر پر ۔- 
سہر ساقط ۶“ ٠.۳‏ 
خلع کا اثر نفتے پر ۔- 
نفقہ ساقط ؛ ٠۳‏ 
خلع کا جواز ۔۔- 
خلع اور حکم عدالت ۶“ ۵۹۲ 


خلع کا معاوض ۔۔ 
بصورت زیادق کچھ بھی لیٹا حلال نہیں ؛ 
ہےہ۵ے۵ہ 
خام کی تعریف ۶ ے۵ 
شرائط اکراہ؛ ےمم 
طلاق بدعی ؛ ہم 
طلاق حسن ۔- 


امام شافعی کا مسلک ۶ ۳٣۵‏ 
آمام مالک کا ثقطہ نظر ۶ م ×۳ 
طلاق سنت ؛ ۳م 
طلاق سنت کی اقسام ؛ ۳ 
طلاق مکرہ ۔- 
ائمد لاد کی پیش کردہ احادیث و آثار کا 
تجزیہ “ ۵ہ ے روم 
تصرف شرعی ؟ممم 
مبارات کا اثر ۔- 
سہر پر (سہر ساقط) “ ٦.۳‏ 
نفقے پر (نفقہ ساقط) “ ٦٠+‏ 


جموعۂ قوانیں اسلام 


ردیف کاف عری (ک) (جاری)۔- 
کاسانی ؛ امام (جاری) 
نامدی اور مقطوع الذ کری ک بناء پر تفریق 
جائز ہوگ ؛ ہہ 
نثے کی حالت میں طلاق ؛ ہم 
نشے کی صورت میں جبریہ طلاق ؛ مم 
وقوع اکراہ؛ ۴۰" 
کرخیٴ امام : 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ وم 
نشے کی حالت میں طلا‌ق ۔- 
عدم وقوع کی دلیلیں “ "٠٠-۱‏ 
کیکاؤس ؛ ہی۔ زیڈ ٤‏ جسٹس : 
خلع کا جواز ۔-- 
پاکستان میں قانون خلع ٠‏ ے۵۹ 
ردیف لام (ل) 
لیٹ بن سعد (تابعی) : 
مم ضالەوت میں طلاق بائن -- 
میرات پر اثر ؛ ۸٣م‏ 
تفریق بیسب مفقودالخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹۱‏ 
نشے کی حالت میں طلاق ؛“ ۱۲ء 
ردیف مم (م) 
مالک ؛ امام : 
اجنبی عورت کو طلاق ؛ ۹ ے٣‏ 
تعداد طلاق کا احصار مرد کی حیثیت عرف پر 


حکم کے بارے میں استدلال “ .ھ۔-۔۹٦‏ 
حکم کے فرائض ' ٦۵‏ 


اشاریه ۔۔ نام وار 


ردیف مم (م) (جاری)۔- 
مالک ؛ امام (جاری)۔- 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ و مہ 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
دوران عدت مفقودالخبر کی واپسی پر رجوع 
کا حق لیکن عقد ثانی کے بعد ساقط ٴ ۸۲ہ 
بعد رجوع عدالت چار سالہ انتظار کی مدت ۶“ 
ے ے۲ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ؛ ۹ہ 
مققودالخبر کا اس کے مال میں زندگی کا تصور 
اور اصول ؛ ہے 
مدت شار؟ ہے 
خلع کا جواز ۔- 
خلع اور حکم عدالت ؛ ۲ھ 
خلع کا معاوض ۔۔ 
مہر سے زائد لینا جائز ے ' دے۵ 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم ۔۔- 
ایک طلاق ٤‏ ۰۰۹ 


شہادت کا حکم ؛ ,وم 
طلاق بائن بصورت کتابچہ ؛ موم 
طلاق بحالت مرض الموت -_ 
قول .مم 
طلاق حسن یعتی سنت کے بارے میں 
نقطہ نظر ؛ و پسمرپہم 
طلاق مکرہ ۔۔- 
ائمد ثلائ کے عقلی دلائل ؛ ہوم 
تصرف شرعی '؛اجمم 
عوض خلع کی نوعیت ۔- 
جہول اور معدوم ثئے بھی عوض قرار 
پاسکی ے کےےہ 


ردیف سم (م) (جاری)۔- 
مالک ۶ امام (جاری)۔_- 
عوض طلاق کی نوعیت۔۔ 
حرام شے کے بالعوض سپر مثل ادا ہوگا؟ ےہ 
فرقت بسبب لعان۔۔ 
تفریق بذریعہ حا کم جائز ہوگ ؛ ہے 
مالک بن انس (تاہعی) : 
تفریق بسبب مفقود الخہری۔۔ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ٤‏ ۹۱۹ 
مغیرہ ابن شعبه ء 
مفقود کی بیوی اس کی ببوی رے گی جب تک 
بیان نہ آ جاۓ ؛ ۵ہو 
جاھدا 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم۔۔۔ 
ایک طلاق ؛ :.ہ 
طلاق مکرہ۔- 
تصرف شرعی'“ ہم 
محمد ؛ امام : 
الاکراہ علی القتل ؛ مم 
زی 
خلع ے متعلق دلائل ‏ ے.ہ 
تحریری طلاق پر فیصلہ ' ہے ۔ ہےم 
تعداد طلاق کے بارے میں نقطه نظر ؛ ےم 
تفریق بسبب جذام و برص۔۔ 
تفریق کی حایت ؛ ہم 
بذریعہ عدالت جائز ۶ مہ 
تفریق بسبب عیب یا رض 
خیار کا حق ؛ مہ 
عقد معاوضہ یا معاہدہ بالبدل ٢‏ ۵ 
بصورت خاع بلا ذکر حقوق: اور ذمہ داریاں 
قائم رہتی ہیں ؛ سج 


۸۳۸۲۰ جموعۂ قوائیں اسلام 


ردیف مم (م) (جاری)۔- 
عحمد ؛ امام (جاری)۔۔ 


خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم۔۔_۔ 
ایک طلاق بائنہ ؛ ج٠‏ 
رجعت۔ 


عورت کے فعل ے ' ۱ہ" 
مرد کا قول ؛ ۳ہ 
طلاق بائن بذریعہ تشبیہ ۶“ وم 
طلاق حالت صرض الموت ے متعلق قول ؛ 
۰۹-۔ہ۲ 
طلاق حسن۔۔ 
امام مالک کا نقطه نظر ؛ مہم 
طلاق سنت کی اقسام ۲ ہم 
غیر مد خولہ کو طلاق؛ کے بارے میں روایت “ 
٦۹ھ‏ 
مبارات۔- 
عقد معاوضہ یا معاہدہ بالبدل ٠۵ ٢‏ 
بصورت مبارات بلا ذکر حقوق و ذمه داریاں 
قائم رہتی ہیں ؛ رد 
نشے کی حالت میں طلاق ؟ مہم 
محمد ابن ادریس شافعی (تاہعی) : 
تفریق بسبب مفقود الخبری۔۔ 
حضرت علىی کے فیصلے کے موافقین؟“ ۹۲ 
محمد بن شرحبیل ع 
مفقود الخبر کی زوجہ کے عمل ے متعلق روایت۶“ 
٥+٭‏ 
محمد جان ٤‏ جیٹس : 
خلع کا جواز۔- 
پاکستان میں قانون خلع ؛ ے۵۹ 
محمد (صلىی اللہ عليه وسلم) : 
تفریق بسبب عیب یا رض 
فرقت بوجہ جذام ؛ ٭۔ہ 


ردیف مم (م) (جاری)۔- 
محمد (صلى اللہ عليه وسلم) (جاری)۔۔ 
'”'خل سپبیلہا “ (بہ روایت قیس) ۶ .ہ 
خلع کا جواز۔۔- 
خلع اور حکم عدالت “ ۵۹۳ 
مود الالوسی “ سید یع 
ہس سلسلہ حکم ۶ و ۔ رہہ 
مسعود اجد ؛ جسٹس : 
خلع کا جواز ۔- 
پاکستان میں قانون خلع ؛ ے۵۹ 
مسلم؛ امام 
طلاق مکرہ ۔- 
حنفیسکی پیش کردہ احادیث وآثارکا تجزیہ؟ ‏ ہم 
معاذ بن جبل : 
بینوت کہری ۔- 
تین طلاق بائنہ (تیسرا سلک) ' ۵۱۸ 
معاويه: 
نشے کی حالت میں طلاق کا قول ؛ ۰۹م 
مکحول : 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹‏ 
سیمون اہن سہران : 
نشے کی حالت میں طلاق کا مسلک ؛ ۰۸م 
ردیف لون معحمهہ (ن) 
نجم الد : 
بیٹونت کہری۔ 
کوئ‌طلاق واقع نہ ہوگ' (ھلاسلک)'۲۹۸ 
تمی : 
طلاق مکرہ ۔- 
تصرف شرعی ۵مم 


اشاریه ۔ ام وار ۸۲۱ 


ردیف نون معجمه (ن) (جاری)۔- 
تحعی (جاری)۔- 
تفریق بسبب مفقود الخبری۔۔ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ۰٢۹۱۰ہ‏ 
نشے کی حالت میں طلاق 4“ رض 
نسائی ٤‏ امام : 
مجنون کی طلاق وا ی حدیث راوی ؛ ۹و۹ 
نسفی ؛ :سام حافظ الدین عبداللہ بن اعد بن حمودع 
خلع کا جواز ۔- 
مفسرین قرآن کی تشریجات '“ ۵۸٦‏ 
طلاق کی تعریف ؛ ہ۵ 
نمان : 
خلع کا جواز۔- 
بوجہ ضرر“ ۵۸۱-۸۲ 
ردیف واؤ سہمله (و) 
وحید الدین ا مد ؛ جسٹسج 
پاکستان میں راب الوقت طلاق کے قانون 
(عائلی قانون) کے تحت طلاق ' ۵ہ 


ردیف ھاۓ ھوز (م) 
ھارلس ٤‏ جسٹس : 
خلع کا جواز ۔۔- 
پاکستان میں قائون خلع ؛ وہ 
ھشام بن الحکم : 
بینونت کہری ۔- 
کوئی طلاق واقع نہ ہوگ ؛ (ہلا سلک) ؛ 
۴۲۹۰۶" 
ردیف ہاۓ متا (ی) 
بی ابن کئبر : 
طلاق مکرہ ۔۔۔ 
ائمد ثلاث کا آثار صحابہ سے استدلال ؛ ددم 
یوسف موسول ؛ ڈاکٹر محمد ع 
تجزی۔۔_ 
خلع میں بلا صراحت زوجین جملہ حقوق 
خود بخود ساقط ہو جااۓ ہیں ؛ ہ. 
مبارات میں بلا صراحت زوجین جملہ حقوق 
خود بخود ساقط ہو جاۓ ہیں ؛ ہ.ہ 


(اشارےۓ۔۔۔ سرتبه : امان علی نقوی) 


دینے 

کرتا 

بنیاد پر 

الا یہ وہ 

دی جاۓ وا ی 


صفحہ/سطر 
دیباچہ/آخر 
۵م/نوٹ 

۲٣۳/٣۷۸ 


۰7 


یں 


١/۱ 
۴۳ 
١/۸ 
ا۳‎ 7 


۱۷/٦ 
۹ءء‎ 


۵] ۲٢ 


۱/٦ 


صفحہ|سطر 
۵۵ء |نوٹ 
۵ء /نوٹ 
۳م /نوٹ 
۱ء |نوٹ 


۰/٣۴۰٦ 
١/۱ 
۲۰۵ 
مم أ۸‎ 
۰/۴۹ 
١/۱ 
۱٭۰/٥۹ك‎ 


ٹون/ہ٦‎ 


و.ہ/نوٹ 


